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ONSOz

ini Cevaplar isimli olugum, 2018 yilinda, Turkiye'de ve
D [slam diinyasinda dini konularda ilgi ve merak uyandi-
ran, hatta tartigilan veya tartigmali boyutlar barindiran ¢esitli
konularda, alaninda uzman akademisyenlerin ve entelektii-
ellerin agiklamalarini ve yaklagimlarini bir bilgi havuzunda
toplamak amaciyla kurulmustur. Bu olusumun hedefi, din
adina bir¢ok yanlig anlayis ve soylemlerin goriinis itibariyla
ok ses ¢ikarmaya bagladig: giiniimiizde, 6ncelikle Kur’an'in
ve bununla baglantli olarak aklin, bilimsel verilerin ve in-
san fitraunin dlgiitlerini egemen kilmaktir. Bu amagla, Is-
lam bagta olmak tizere Hristiyanlik ve Yahudilik gibi cesitli
dinlerde de ¢ok merak edilen, sikca konugulan ya da ihtilaf-
lar barindiran konularda alaninda uzman isimlerin goris-
leri video kayit yontemiyle toplanmistir. Bu kitap ¢aligmas,
sz konusu videolar arasinda gérece daha ilgi ¢ekici olanla-
rin metinlestirilmesine yonelik ¢cabanin trintidiir. Burada,
ayrica, videolardan bagimsiz bagka makaleler de okurun dik-
katine sunulmugtur.
Dini Cevaplar isimli bu eser, her biri alaninda uzman

akademisyenlerin ve entelektiiellerin belirli konulardaki
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gortiglerini ihtiva etmektedir. Bu goriisler, makale veya ki-
tap bolumi formunda hazirlanmigtir. Ancak belirtmek gere-
kir ki, kitabin béliimlerini olugturan her bir yaz, ilgili yaziy:
kaleme alan yazarin goriiglerini yansitmaktadir yani diger ya-
zarlar1 baglamamakreadr.

Bu esere yazilariyla katkida bulunan ve bizleri aydinlatan
tiim akademisyen ve entelektiiellere miitesekkiriz. Bunun yani
sira gerek videolarin kayit altina alinmasi gerek sosyal medya
tizerinden insanlara ulagtrilmas: gerekse kitap haline getiril-
mesi siirecinde emegi gecen Ahmet Ilhan, Bilge Agar, Bunya-
min Giiler, Emir Hakan Samat, Furkan Ozgelik, Ismail Oz-

can ve Yasin Kara'ya tesekkiirti borg biliriz.

Dini Cevaplar Ekibi
18.12.2021 - Taksim / Istanbul
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ISLAM'DA MEZHEP YA DA
MESREP SARTI VAR MIDIR?

I R

Hasan Onat

Prof. Dr.,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Mezhepler Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (1957-2020)

Mezhep nedir?

Hep soylenilir; mezhep Arapga ze-he-be kokiinden gelen
bir kavramdir, kelime anlami gidilen yol demektir. Mezhep
din anlayigindaki farklilagmalar tizerine kurulur. Biz mezhebi
soyle tanimlariz; mezhepler din anlayigindaki farklilagmalarin
kurumsallagmasi sonucu ortaya ¢ikan begeri olusumlardir. Bu
tanimin i¢inde su ti¢ temel unsur vardir:

1. Ortada bir din vardir. Dini anlayan insandir. Insan, an-
lamaya calistikea farkli anlayabilir. Islam ortak paydast
korunabilirse bu farkli anlayiglar zenginlik olur. Yani
dinin farkli anlagilmast son derece dogaldir ama Islam
ortak paydasini korumak gerekir.

2. Bu anlaysglar tarihsel akis icerisinde kurumsallagmaya
baglar. Stireg igerisinde fikirler degisir, diistinceler fark-
lilagir ve baz1 goriigler/dugiinceler toplumda yer bulur
ve iz birakir.

3. Bu kurumsallagmalar hayatin akiginda belirleyici ol-

maya baglarsa buna mezhep denir.
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Mezhep, din anlayigindaki farklilagmalarin tarihsel akis
icerisinde, stire¢ dahilinde kurumsallagmas: sonucunda or-
taya ¢ikan begeri olusumlardir. Buradan ¢ikan sonug sudur:
biz fikhi ve itikadi mezhepler olmak tizere iki tiir mezhepten
daha ¢ok s6z ederiz, ad1 ne olursa olsun butiin mezhepler be-
ser iriiniidiir ve asla Islam ile 6zdeslestirilemez. Beser iiriinit
olmasini dogru anlamak lazim. $oyle ki Kur’an herhangi bir
mezhepten, megrepten s6z etmez. Hz. Peygamberin sagliginda
da mezhep, megrep yoktu. Demek ki bunlar kronolojik ola-
rak sonradan ortaya ¢ikmigtir. Bunlar tanimin i¢inde var olan
farkli anlayiglara dayali olarak ortaya ¢ikmigtir. O zaman agik
gercegi soyle ifade edelim ki Kur’an'in her tirli yorumu be-
seridir. Hz. Peygamberin yorumlar1 da dahil. Dinin her tirla
anlagilma bi¢imi begeridir. Dolayisiyla bu begeri olugumlar
mezhep ad1 altinda toplumda iz biraktig1 zaman da yine mez-
hepler beseri olmus olur. Yani hi¢bir mezhebi Islam ile 6zdes-

lestirmek mimkiin degildir.

Miisliiman olmak icin bir mezhebe veya cemaate

baglanmak gerekir mi?

Bu soruyu s6yle daha anlagilir kilalim. Bir insanin Msli-
man olmas i¢in herhangi bir mezhebe, megrebe, tarikata bagli
olmasi gerekir mi? Tek cevap; hayir. Ni¢in? Cunki Misliiman
olmak en temelde Kur’an'da belirtilen temel iman esaslarina
inanmak demektir. Bu esaslarin i¢inde de herhangi bir mez-
hep, megrep, tarikat yoktur. Dolayisiyla bir insan kim olursa
olsun, hangi mezhepten, hangi cemaatten, hangi tarikattan
olursa olsun Kur’an'da belirtilen temel iman esaslarina inani-
yorsa ki bunlar tevhit, ahiret ve niibiivvetten ibarettir, bun-

lara inanan insan Mislimandir ve Islam dairesi icindedir. Bu
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esaslarin icinde mezhep, cemaat, tarikat yoktur. Ancak mez-
hep, cemaat, tarikat sosyal realitede vardir. Biz mezhepsiz de
olsak, herhangi bir mezhebe mensup da olsak, mezhep karsiu
da olsak, mezhep diigmanlig da yapsak bizim bu tutum ve ta-
virlarimiz di diinyada var olan mezhep gergegini degistirmez.
Mislimanlarin 6nemli bir kismi din anlayiglarini mezhep, ce-
maat, tarikat tizerinden elde etmektedirler. Bu gercegi 6nce gor-
memiz lazim. Burada iki 6nemli durum tespitinin yapilmasi
gerekir. Birincisi; tarihsel akus icerisinde kokleri ge¢mise uza-
nan pek cok mezhep, cemaat, tarikat vardir. Bunlarin higbirisi
dogduklar: sekliyle bugiine gelmis degildir. Degiserek, doni-
serek, farklilagarak gelmigtir. Bu siiregleri algilamadiginiz tak-
tirde bugiin Ehl-i Stinnet dediginiz seyin yiiz sene 6nce de besg
yiiz sene once de ayni oldugunu gériirsiintiz. Ondan sonra da
soyle bir yanilginin i¢ine diigersiniz: Hz. Peygamber vefat etti,
Hz. Ebubekir halife olsun diyenler Ehl-i Stinnet oldu, boyle
bir sey yok ortada.

Mezhepler nasil dogmustur?

Peygamberin sagliginda mezhep olmadigini, sonradan or-
taya ¢ikan begeri olusumlar oldugunu zannediyorum mezhep-
lerle ilgilenenler bilirler. Peki bu mezhepler nasil, nigin ortaya
ctkmigtir? Mezheplerin ortaya ¢ikmasindaki ana sebep insa-
nin varlik yapisidir. Insan hem giindelik akis igerisinde de-
gisip, dontigen; hem tarihsel akig icerisinde degisip, dontigen
bir varliktir. Din vardir. Her insan dini anlar. Bazi insanla-
rin dini anlama bi¢imleri onlarin diigiince diinyalarinda daha
genis yer birakir, toplumda makes bulur ve boylece bu anla-
yis farkliliklar1 kurumsallagma imkani bulur. Diger taraftan

isin 6ztine baktginiz zaman mezheplerin dogusundaki ana
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sebebin siyasi gatigmalar oldugunu gériirsiiniiz. Mesela Islam
cografyasindaki mezheplerin dogusunda etkili olan, tartigilan
biiyiik giinah meselesine bakalim. Biiyiik giinah meselesi ne-
reden ortaya ¢itkmigtir? Cemel Savagt mi1? Cemel Savagi’nda
herhalde Miislimanlarin diginda kimsenin oldugunu kimse
soyleyemez. Cemel Savagr’'ndaki taraflara bakalim. Bir tarafta
Peygamberin esi Ayse var, savas adin1 oradan alir. Diger ta-
rafta Hz. Ali var, Peygamberin damadi. Onun yaninda bizim
kitaplarda Agere-i Miibegsere diye gegen iki isim var ki Cemel
Savagr'nda Agere-i Miibegsere’den ti¢ isim vardir; Talha Ziibe-
yir, onlar Ayse’nin yaninda Hz. Ali ise Ayse’nin kargisindadir.
Savas boyle olur. Bu savasta pek ¢ok Miisliiman 6lityor, Talha
Zibeyir de savag esnasinda oliir. Cok ilgingtir Talha Ziibeyir
Hz. Omer’in olugturdugu alu kisilik heyette Hz. Ali'yi des-
tekleyenlerin arasindadir. Ama burada Ali'nin kargisinda sa-
vasir. Bunlari yan yana getirdiginizde ne oldu? Mislimanlar
birbirleriyle savaguilar. Savagin sebebi ne? A¢ik gercek; iktidar
kavgasidir. Devaminda pek ¢ok Miisliman hayatini kaybetti.
Peki 6lenin durumu ne, 6ldiirenin durumu ne? Biiyiik giinah
dedigimiz tartigma iste buradan ortaya ¢ikmistir. Pek ¢ok mez-
hep biiytik giinah konusunda gériis beyan etmek durumunda
kalmistir. Mezheplerin dogusunda bagka hangi sebepler var?
Hizli sosyo-kiiltiirel degisim, bedevi hayattan yerlesik hayata
geeme. Bugiin de aslinda Misliimanlarin temel problemle-
rinden birisidir bu. Kéyden kente go¢ olgusu, bir gecekondu
Miisliimanlig1 yani daha tepkisel, daha Islam’in gehir hayatint
onemseyen durusuna kars1 kirsal kesim zihniyetini barindiran
bir anlayistir. Peki ekonomik sebepler var m1? Evet, insanin

oldugu her yerde ekonomik sebepler etkilidir. Islam’in genis
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cografyaya yayilmasi, farkls kiilttirlerle kargt kargiya gelme et-
kili bir sebep midir? Evet bu da etkili bir sebeptir.
Mezheplerin dogusunda en temel etken insanin varlik ya-
pisidir. Farkli diisiinebilir, bunda problem yok. Ikinci énemli
gercek siyasettir. Aslinda Islam dini siyasi meseleleri insanin
sorumluluguna birakmistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra
Hz. Ebubekir’in sagliginda yapilan savaglar dahil, Cemel - Sif-
fin dahil biitiin bu savaglar siyasi savaglardir. Bunlar1 bir ge-
kilde dinle 6zdeglestirmek miimkiin degildir. Bu baglamda sa-
vag, cihat degildir. Bunu da Miisliimanlarin artik ayirt etmesi
lazim. Cihat Islam agisindan kurucu bir kavramdir. Kur’an’in
kital dedigine biz daha ¢ok savag diyoruz. Savasa ihtiya¢ ha-
linde bagvurulur, bunun bir parcasidir. Fakat mezheplerin do-
gusunda bu siyasi sebepler yiiziinden ortaya ¢ikan ¢atigmalarda
kan akinca, bu itikadi farklilagmalar1 beraberinde getirmistir.
Giiniimiizde Islam cografyasinda bu kadar kan akmasinin se-
bebi de siyasetin din gibi algilanmasidir. Siyaset ¢6ziim yol-
larindan sadece birisidir. Tek ¢6ziim yolu degildir. Islam dini
de siyasi meseleleri insanin sorumluluguna birakmigtir. Giin-
celleme ihtiyaci hissettim ¢tinkii glintimiizde savaglar var, kan
akiyor ve akan kan mezhep farkliliklari tizerinden megrulasti-
riliyor. Insanlar mezhepleri din gibi algiliyor, yaptiklari isi de
Islam adina yaptiklari gibi bir yanilgiya kapiliyorlar. Yani gii-
niimiizde de kan akmasini 6nlemenin yolu hem Islam’in siyasi
meseleleri insana biraktg: ger¢eginin anlagilmasindan hem de
mezheplerin din gibi telakki edilmesinin 6niine gegilmesinden
gegiyor. Yani bu olmadan hakikaten kan akitilmasini 6nlemek
miimkiin degil. Daha agik bir ifade kullanacagim burada; o za-
man mezheplerin dogusuna yol agan sebepler bugiin iki agi-

dan bagimizi agritiyor:
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1.

Ayni sebepler Misliimanlarin yine gruplagmasina yol
actyor. Gegmisten ders almadigimiz i¢in yanliglari stir-
dirmeye devam ediyoruz.

Bugtin eger masum insanlarin kaninin akmasi tekfir gibi
mekanizmayla megrulagtiriliyorsa tekfirin 6niine geg-
mek gerekir. Bunun 6niine de ge¢menin bir yolu mez-
hep, cemaat, tarikat gibi olusumlarin dinle 6zdeglestiri-
lemeyecegini bilmek. Mezhep farkliliklarindan dolay:
kimsenin tekfir edilemeyecegini acik secik gormeketir.
Ikincisi de siyasi miicadeleleri gruplar, cemaatler kendi
adina yapsin, din adina yapmasinlar. Islam’t kimsenin
korumasina kimsenin himayesine ihtiyaci yoktur. Ye-

ter ki birtakim gruplar Islam’in yakasindan diigsiinler.

Mezheplerin dogus sebebini iyi anlayabilirsek bugiinkii ¢a-

tismalarin oniine nasil gegecegimiz konusunda da ¢ok saglikli

gtkarimlar yapmam1z miimkiindiir. Insanin oldugu yerde mez-

hep olacaktir. Bizim sorunumuz mezhepten, cemaatten, tari-

kattan degil. Bunlar bir vakiadir. Bunlar1 dogru gormek lazim.

Sorun bunlarin kendilerini dinin yerine koymasindan kaynak-

laniyor. Sorun bunlarin ortaya ¢ikis siireglerinin dogru anla-

stlmamasi, bunlarin begeri olusumlar oldugunu géormemekten

kaynaklaniyor. Bugiin de din tiiccarlarini kendi ¢ikar hesapla-

riny, ¢ikar catigmalarini megrulagtirmak icin mezhep, cemaat

ve tarikatlari kullanmalarindan kaynaklaniyor.

Islam iimmetinin 73 firkasinin yalnizca 1 tanesinin

cennete gidecegi dogru mudur?

“Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, bunlarin iginden

bir firkasi ehl-i necat olacaktsr” buynrmus. Ashab sormuslar:
“Yi Resilallah, o kurtulan firka hangi firka olacaktir?”

18
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Soyle cevap vermis:

“Benim siinnetimden sasmayanlar kurtulanlardan olacak-
trr! Yani Ebl-i siinnet ve cemaat mensuplaridir”

(Tirmizi, Iman, 18; Ibnu Mace, Fiten, 17 )

Oncelikle hadisgilerin inceledigi bu hadis birgok kaynakta
yer almaktadir ve hadisin ger¢ekleri yansitmadigi konusunda bir
kanaat olusmustur. Diger taraftan biz; Islam Mezhepleri Tarihi
disiplini ¢ergevesinde bu hadise iki degisik acidan bakariz. Bi-
rincisi bu hadis fonksiyonel olmus mudur? Evet bu hadis uy-
durma hadis olmasina ragmen pek ¢ok mezhepler tarihi yazar
bu hadisi esas alarak mezheplerin tasnifini ona gore yapmaya
calismistir. Tkinci bir bakis agist da bu hadisin sosyal gercek-
likle ne kadar ortigtiiguidiir. Bu son derece 6nemlidir. $6yle ki;

1. Hz. Peygamberin sagliginda mezhep diye bir sey yok-
tur, olmayan bir sey konusunda bir ifadenin olmas: sag-
liklr degildir.

2. Bu hadis birkag agidan Islam’in ruhuna aykiridir. Her
seyden 6nce Islam bireyi esas alan bir dindir. Bir top-
lulugun kurtulusa erdigini séylemek Islam’a aykiridir.

3. Bu hadis sanki boliinme, parcalanmanin megruiyetine
isaret eder gibi bir yapi icerisindedir. Bu mutlaka ola-
cak yapisindadir. Bunu Kur’an'in biitiinligi igerisinde
degerlendirirseniz Cenab-1 Hak hepiniz birden Allahin
ipine simstks sarilin, ayrilmayin buyurmakeadir. Bunun
disinda pek cok ayette de benzer konular anlatilmakea,
mesela firkalar, mezhepler konusunda son derece dik-
kat ¢ekici olarak dinlerini parca parca yapanlar gibi ol-
mayin - Her hizip her topluluk sadece kendi sahip oldu-
guyla oviiniir denmektedir. Aslinda bu ayetleri yan yana

etirdiginizde bu hadisin Kur’an’in kurucu ilkelerine
g g
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de son derece aykirt oldugunu agik¢a gormek mim-
kiindiir.

Bir bagka boyuta daha isaret edersek; yetmis ti¢ firka de-
diginiz andan itibaren toplum iman noktasinda iki kategoriye
ayrilmaktadir. Yetmis iki firka cehennemlik, bir tanesi cennet-
lik. Yani burada Islam agisindan grup halinde cenneti garan-
tilemek ya da insanlarin bir kismini cehennemlik ilan etmek
gercekten hem Islam’in kurucu ilkelerine hem de Kur’an’in ru-
huna aykiridir. Ben bunu zaman zaman goyle formiile etmistim,
cennete toplu rezervasyon yoktur. Yani bir grup olarak cenneti
garantiledigi diisiincesi, Islam’in ruhuna aykiridir. Bunun tersi
de dogrudur. Higbir grubu, hi¢bir toplulugu cehenneme gon-
deremezsiniz. Boyle bir sey yok. Cennete de hak eden, cehen-
neme de hak eden gider. Bu sebeplerle yetmis ti¢ firka hadisi
cok problemli bir hadistir ve Islam’in ruhuna aykiridr.

Do6rt Ehl-i Siinnet mezhep nasil olugmustur?

Dort hak mezhep bugiin Miislimanlarin digiince diinya-
larinda gergekten yer etmektedir. Once bu mezheplerin ne-
ler oldugundan s6z edelim. Kronolojik olarak soyliiyorum.
Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin vefati hicri 150'dir. Daha sonra
hicri 170’lerde Imam Malik vardir. Imam Safii’nin vefat: hicri
204-205 yillaridir. Adi gegen bu dért mezhep igerisinde en
son Ahmet Ibn Hanbel hicri 241'de vefat etmistir. Krono-
lojiyi iyi okursak karsimiza; dort mezhebin ilki olarak ¢ikan
Hanefilik; imam-1 Azam Ebu Hanife’nin sagliginda da yoktu.
Ebu Hanife vefat ettikten sonra 6grencilerinden daha cok Ebu
Yusuf, Abbasi iktidarinda da gérev aldi, Hanefiligin, Abbasi-
lerin degisik bolgelerinde daha kolay yayilmasina imkan sag-
lad. Yani Ebu Hanife vefat ettikten sonra Hanefilik dedigimiz
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bir mezhep ortaya ¢iker. Bu olduk¢a 6nemli bir tespittir. Daha
sonra Imam Malik’ten s6z ediyoruz ki Ebu Hanife'yle irtibati da
vardir. Onun akabinde Imam Safi hicri 205, kronolojiye bakil-
diginda ikinci asrin ikinci yarist ve tiglincii asra ge¢mis olduk.
Daha sonra hicri 241 Ahmet Ibn Hanbel. Bu dort mezhebin
dordiniin bir arada var olabilmesi tigtincii asrin ikinci yarisini
buldu. Ne zaman toplumda dért hak mezhep algisi gelisti, se-
killendi? Abbasi iktidar1 en ciddi tehdidi Misir'da ortaya ¢i-
kan Fatimilerden gordi. Fatimi yayilmasina kargin Selahattin
Eyyubi, Eyyubiler ve Selcuklular Sii yayilmaya karg bir topar-
lanma arayigina girmislerdir. Iste burada hani modern tabirde
tabanini konsolide etmek denir ya, Sii yayilmaya kargi Stinni
tabani bir arada tutup, toparlayip onu $ii yayilmanin 6ntinde
diri tutmak amaciyla, siyasi bir amacla bu dort hak mezhep
algist kargimiza ¢tkmigtir. Cikis zaman dilimi hicri dérdiinc
asirdan sonradir. Eyyubiler ve bu ¢ercevede Selguklularin da
katkisiyla; Abbasilerin o son déneminde dort hak mezhep kav-
rami ile toplum tanigmig olmugtur. O zaman su tespitte bulu-
nalim; dort hak mezhep ifadesi dini bir ifade olarak goriinse
de esasinda siyasi bir ifadedir.

Bu konular anlagildiktan sonra dort hak mezhebi soyle ir-

deleyebiliriz;

1. Hig¢bir mezhebin hak ya da batl oldugundan soz ede-
mezsiniz. Nigin? Ciinkii her mezhebin dogrular da
yanliglar1 da vardir. Hak mezhepler dediginizde bu-
nun kargiliginda baul mezhepler de olacakur.

2. Dért hak mezhep dediginizde Islam’t dort mezhebe

indirgemis olursunuz ki bu Islam’in evrenselligine ay-

kiridur.
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3. Dort hak mezhep dediginizde bu mezheplere mensup
olanlar1 adeta firka-i naciye hadisinin farkli bir versi-
yonu olarak yorumlanabilir, onlar1 kurtuluga eren grup-
lar olarak gorebilirsiniz. Bu da hem I[slam’a aykiri, hem
de insan ger¢egine aykiridir.

Hak mezhep dediginizde bu mezheplerin igerisinden ate-
ist, dinsiz, agnostik insanlar ¢ikabiliyor mu? Cikabiliyor. Peki
sizin hak mezhep saymadiginiz gruplar igerisinden Cenab-1
Hakk’in istedigi gibi piril piril insanlar ¢ikabiliyor mu? Evet
gikabiliyor. O zaman biz Islam ortak paydasini Kur’an'daki ku-
rucu ilkeler tizerinden yeniden diigiinmek, mezheplerin hak ve
baul oldugunu séylemek yerine en fazla bireyin inancinin hak
ya da batil oldugunu séyleyebilirsiniz. Kald1 ki Islam’in 6zgiir-
litk anlayig1 hi¢ kimsenin imanini sorgulama hakkini hig kim-
seye vermez. La ikrahe fiddin - dinde zorlama yoktur. Bu ayet
su anlamlarda gergekeen evrensel bir ilkedir.

1. Hig kimseyi herhangi bir dine, Islam’a girmesi konu-

sunda en kiiciik bir zorlamada bulunamazsiniz.

2. Islam’in emir ve yasaklarini, ibadetlerini yerine getir-
mek konusunda kimseyi zorlayamazsiniz.

3. Cenab-1 Hak hig¢ kimseye bir bagkasinin imanini sor-
gulama yetkisi vermemistir.

Bu sebeplerle dért hak mezhep algisini yeniden gozden
gecirmemiz gerekmektedir. Burada esas olan Islam ortak pay-
das1 bilincini inga ederek mezhepleri bir vakia olarak gérmek-
tir. Eger béyle gorebilirsek mezheplerin farkli yorumlari, farkly
anlayiglari bizim i¢in ufuk agic1 olur, onlardan istifade etme

imkani bulabiliriz.
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HIRSIZLIGA VERILECEK TEK CEZA
“EL KESME" MIDIR?’
S

Hiiseyin Atay
Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
Kelam Ana Bilim Dali (E.) Ogretim Uyesi

wsizligin cezast, hirsizin elini kesmek oldugunda fukah4
H goris birligi i¢indedir.

Kesilecek yer: Fukahinin ¢ogunlugu bilekten kesilme-
sini onerirken kimileri de omuzdan kesilmesini ileri stirmiig-
tir. Hirsizlik tekrarlandiginda fukaha arasinda su goriigler or-
taya atilmigtir:

a. Hitkiim giymeden 6nce birkag kere hirsizlik yapana
tek bir ceza verilir ve bir eli kesilir; ¢tinkii siphe vuku
bulursa el kesme cezas: diiger.

Burada asil maksat hirsizligi 6nlemektir. Bu da bir defa

ceza vermekle saglanabilir.

b. Hikum giyip eli kesildikten sonra tekrar hirsizlik et-
tiginde kimilerine gore ikinci eli de kesilir. Kimilerine
gore ikinci eli yerine, sol ayag: kesilir;

c. Ugiincii kez hirsizlik ederse, sol ayagi kesilecegini soy-

leyen fakihler vardir.

1 Detayl bilgi i¢in: Atay, Hiiseyin, “Dini Diisiincede Reformun Yontemi ve Bir
Ornek: Hirsizlik”, Kelam Aragtirmalar1 Dergisi, [V/1 (2006).
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d. Ugiincii kez hirsizlik ettiginde sol ayag1 kesilmez, ¢iinkii
Kur’an'da ayak s6zii gegmemektedir. Bu, Kur’an’a ilave
edilmis olur ve caiz olmaz. Bagka ceza verilir.

e. lIkinci kez hirsizlik ederse, kimilerine gore sol ayag1 ve
tctincii kez hirsizlik ederse sol eli kesilir.?

. Dérdinci kez hirsizlik ederse, sag ayag: kesilir, goru-
sunde olanlar vardir.

g. Besinci kez hirsizlik ederse, kimilerine gore oldirlir.

Kesme ile ilgili buitiin gortgleri burada 6zetlemekten mak-

sat, fakihlerin i¢inde ne kadar sagmaliklarin bulundugunu or-
taya koymakutir; hepsini ayr1 ayr1 tenkit etmenin yerine su be-
sinci kez hirsizligin nasil vuku bulacagini hayal etmek bile
imkansizdir. Adamun iki eli kesilmis, iki ayag: kesilmis, nasil
yasayacagini digiinme yerine, bu durumda agzi ile mi, bagi ile
mi gidip hirsizlik edecek? Burada en akilli hitkiim, eger kesi-
lecekse, bir eli kesilir, ondan sonra bagka ceza verilir, diyenle-
rinin gortgi olmalidir. Bu gorisiin diginda olanlar, dinin in-
san i¢in oldugunu degil, insanin din i¢in oldugunu kabul eden
ve uygulayanlardir. Bunlar Kur’an’in felsefesini, amacini anla-

maktan uzak digmuglerdir.

2 Hz. Aliden gelen bir soze gore demistir ki: ‘Hirsizin birinci hirsizhiginda sag
eli, ikinci hirsizhiginda sol ayag kesilir. Ugiincii hirsizhiginda ise higbir yeri
kesilmez, bagka ceza verilir; mesela hapsedilir. Hirsiz1 yemek yiyecek ve ihti-
yacini gorecek elsiz ve ytiriiyecegi ayaksiz birakmaktan dolay1 Allah’tan uta-
nirim. Hz. Ali bu goriisiini hirsizin sag eli ve sol ayagina da tesmil etse ne
olurdu? Demek ki, Hz. Ali bile o zamanin zihniyetinin ve anlayisinin etki-
sinde kalmistir.

3 ‘Elin veya ayagin, siirgmene sebep oluyorsa, onu kes ve kendinden at; sana ¢o-
lak veya topal olarak hayata girmek, iki el veya iki ayagin olarak ebedi atege
atilmaktan daha iyidir’ (Matta, 18/8).
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EI kesme cezasinin diismesi

Hirsizlik sabit olduktan sonra el kesme cezast su durum-
larda duger:

Hirsizlik edene aracilik edip elinin kesilmesini onlemek
imkani bir sarta baglanmigtir. Hirsizin hakime sikayet edilme-
sinden once, yani hdkime gitmeden araya girip hirsizlik hitk-
miiniin verilmesini engellemek caizdir.

1. Ancak hikime sikayet edilince, artik is hakimin hiik-
metmesine ve hirsizlik hitkmiinii uygulamasina kimse
engel olmamalidir.

2. Hirsizin mali ¢alinan tarafindan af edilmesi ile de hir-
sizlik hitkmii yani el kesme hitkmii diiger. Bunda da sart
hakime bildirilmemis olmalidir. Ayete baktigimiz za-
man ayetin sozlitk anlami i¢inde boyle bir sarti anla-
mak icin bir belirti bulunmamaktadir. Bu iki madde,
hirsizligin mutlaka eli kesmenin yani sartsiz eli kesme-
nin olamamasinin caiz ve dogru oldugunu ifade edi-
yor. Bunu ileride ayette kastedilen anlamin ne oldu-
gunu ve ne demek istedigini anlatirken ele alacagiz.

3. Fukaha samimi tovbenin hirsizdan ahiret azabini kal-
diracaginda ittifak etmiglerdir. Ancak diinyada elinin
kesilmesi konusunda fukaha ikiye ayrilmigtir:

a. Hirsizin elinin mutlak kesilmesini 6ngoriiyor; ¢tinki
ayette tovbe eden ile tovbe etmeyen ayrimi yokeur. Hz.
Peygambere tévbe eden bir hirsizi getirmigler, Peygam-
ber hirsizlik hitkmiinii uygulamig, diyorlar. Burada ka-
cirdiklart bir husus vardir. Buranin (1-2) maddelerinde
gecen hakime sikayet edilince, hikim hitkmii mutlaka
uygular. Hz. Peygamber hakim (kad1) durumunda ol-
dugundan yapilan sikédyeti géz ardi edememigti. Bu
noktay1 kacirdilar.
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b.

Ikinci ayet birinci ayete atfediliyor. Onun anlamina
ek ve agiklama yaptigina dayanan fakihler, tovbe ede-
nin hirsizlik hitkmi cezasinin diisecegini soylemisler-
dir. Yoksa, hirsizlik hikmiiniin uygulanigindan sonra
tovbe etmenin ayette ge¢mesinin bir anlami olmaz.
Eger hirsiz hirsizligini itiraf etmekten vazgecer, do-
nerse hirsizlik etmesi siipheye diisecegi icin ona hir-
sizlik hitkmii uygulanmaz.

Hirsizlik hikmii giymeyecek kimse ile ortakgiligi varsa;
cocuk ve deli olanlarla ortak olarak hirsizlik yapmigsa,
cocuga ve deliye hirsizlik hitkmii uygulanamayacag; icin,
hepsi de ayn1 hirsizlikta ortak olduklarindan higbiri-
sine hirsizlik hitkmii uygulanmaz. Kimi fakihler, hur-
sizlik hitkmii uygulanabilecek sart1 haiz olanlara hi-
kiim uygulanir, demiglerdir.

Eger calinan mali hirsiz satin almak, ya kendisine hibe
edilmek gibi durumda sahip olursa, hirsizlik hitkmii
diger. Bazi fakihler durumu ayrintilayarak, hitkmiin
uygulanmasini gerekli gormiglerdir.

Hirsizligin tizerinden uzun zaman ge¢misse, kimilerine
gore hirsizlik hitkmi diiger, kimilerine gore diigmez.
Herhangi bir hirsizligin tam olugmasi i¢in sartlar ve un-
surlar olugmamuis ise, hirsizlik hitkmii (el kesme) diiger
ve ta’zir cezast verilir.

Calian mali 6deme konusunda fukaha tige ayrilmis-
ar:

Calinan mal mutlaka 6denmelidir. Hirsiz zengin de
olsa, fakir de olsa, eli kesilse de kesilmese de ¢aldigini
odemek zorundadir. Bunlara gore bir suca iki ceza ver-
mek caizdir ve gereklidir. Bir ceza kiginin hakki, 6birii

Allah’in (kamunun) hakkidhr.
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b. Calinan mal -yok olmus, telef olmus olsa bile- hirsiz
zengin ise hitkiim giyene kadar (el kesme vaktine ka-
dar) mali 6der. Cinkii hirsizin zengin olmasi duru-
munda, ¢alinan mal aynen mevcutmus gibi kabul edi-
lir. Bu durumda iki ceza birlesmez. Hem 6deme, hem
de el kesme cezast verilmez. Odemeyi 6nceden yap-
migsa, el kesilme cezasi kalkar.

c. Elkesilince hicbir surette ¢alinan mal 6denmez. Cinkii
Kur’an'da el kesme cezasi var, 6deme cezast yokeur. Eger
6deme cezasi da verilecek olursa, o zaman, el kesme ce-
zasinin yeterli olmadigi ve ceza tam sayilamayacagi or-
taya ¢ikar. Kur’an el kesmeyi, cezanin tiimii olarak ifade
etmistir. Bundan dolay1 iki ceza birlikte verilemez, de-
mislerdir. Eger hirsiz 6deme yapmigsa, artik ¢aldigi mal
kendi mali olmustur. Bu durumda ona hirsizlik hitkmii
(el kesme) uygulanmaz. Zira bir kimse kendi malindan
dolay1 elinin kesilmesi hitkmiine ugratilamaz.

Buraya kadar iki ayetin sozlitk anlamin, yani ayetlerin ne
dedigini inceleyen fakihlerin goriiglerini ve sozlitklerden ne
anladiklarini gozden gegirmis olduk ve sunu gordik: Fakih-
lerin hepsi ayetin kullandig1 (kar) (kesmek) kelimesini fiziki
anlamda ipi kesmek, agac1 kesmek, ekmegi kesmek, hayvani
kesmek anlaminda olarak esas almig ve yorumlarini, goriigle-
rini buna dayandirmiglardir. Ancak el kesmenin, 6yle basit, ba-
yag1 adi bir olay olmadiginin bilincinde olarak bunun 6niine
gecmek, bunu engellemek konusunda oldukea akillarini kul-
lanmug, sozliiklere bagka anlamlar eklemis, el kesmenin alanint
kisitlamaya ¢aligmig ve bunlari yapmak i¢in sozliiklerin digina
tasmak zorunda kalmiglardir. Sozliiklere yeni anlamlar ekle-
meyi yerenler de olmustur. Oyle anlagiliyor ki, hirsizin elinin

kesilmesi Incil'de de (4) bulunduguna gére, el kesmeyi Kur’an
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ilk defa ortaya koymus olmuyor. Hirsizin elinin kesilmesi yay-
gin, zihinlerde yeri var. I§te yukarida Hz. Ali’nin de bunun et-
kisinde olarak Kur’an’in sézlitk anlamindan uzak kalmadigini
soylemistik. Hz. Ali'nin goriisii tipatip Incil'deki hitkme uy-
maktadir. Ancak yinelemek gerekir ki, hirsizin elinin kesilme-
sini temel alan fakihlerin bir kismi, daha makbul ve anlamli
bir gorts ileri stirerek, yalniz tek elin kesilmesinin yeterli ola-
cagini ve tekrar hirsizlik olaylarinda ta’zir cezasi verilecegini
ongormiiglerdir.

Simdi biz ayetleri, Kur’an’in veya herhangi bir metnin ve
soziin ‘ne demek istedigine, amacina, hedefine gore anlamak
tizerinde duracagyz.

Yineleyelim ki, ayetin ‘ne dedigine’ gore anlagilmast soz-
liik, lafiz, kelime olarak anlagilmasidir.

Asil anlam, ayetin ne demek istedigine ve neyi anlatmak
istedigine gore anlagilmasi, Kur’an'i gelecege yonelik anlamak
oldugu i¢in ¢ok 6nemlidir. Bu tiir anlayigla, Kur’an’t her yerde,
her zaman, her toplumda ve bir toplumun degisik, gelisen d6-
nemlerine gore uygulama, yagama imkéani ortaya ¢ikar ve in-
sanlar hem imanli hem dindar hem mutlu olurlar hem de ha-

yatin her zorlugunu kolaylikla yener ve rahat ederler.

Islam’in kolaylastirma ilkesine kars1 ¢ikan fikihgilarin

zorlagtirmalarina bir 6rnek

On bir asirdan beri fakihlerin ¢ogunlugunun (cumhur-
fukah4) onem vermedikleri, goz ard ettikleri, en dogru tes-
pitte tersine, ziddina hitkiim verdikleri, Mislimanlara dinde

kolaylig1 anlatmayip siirekli zorluga siiriikledikleri gercegidir.*

4 Bkz. Kurana Gore Aragtirmalar, c. I ve c. III adli eserimiz. ‘Dinde Kolaylik Me-
selesi’ burada uzunca anlatilmistir.
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Dinde kolaylik, Kur’an’in ve hadislerin tizerinde titizlikle
durduklar: Islam dininin en temel ilkesidir. Temel ilkenin an-
lamy, biittin hitkiimlerin ve uygulamalarin buna gore ayarlan-
masi zorunlulugu vardir. En basit 6rneklerden bir tanesini
yukarida anlattim. Burada su 6rnegi vereyim: Hz. Peygamber
sahur yemeginin, sabahleyin giines dogumundan 6nce beyaz-
ligin, aydinligin ufukea sagli sollu yayilmasina kadar, yenilebi-
lecegini soylemistir. Fakihler burada tige ayrildilar:

a. Mutlaka aydinligin yayilmaya baglamasina kadar sahur

yenir, demisti.

b. Aydinlik tam yayilana kadar yenir, demisti.

c. Aydinligin son bulmasina kadar, demisti.

[slam’'in temel felsefesini anlamamis giiya bir fakih goyle
diyor: ‘Bunlarin i¢inde, a) bendine, yani aydinligin baglama-
sina gore, sahuru bitirmek daha iyi olur, ihtiyatlt olur” 1§te
dini zorlagtirmak, burada oldukga iyi goriilityor. Her tiirli hii-
kiimde dini zorlastirmak budur; ihtiyatlidir, daha iyidir, de-
dikleri dinin en zorla yapilan hikmidir. Bu gibi hitkiimlere,
fetvalara bakarak dini kendisine zorlagtiran kimse, kendisine
zulmettigi i¢in daha ¢ok sevap kazanacagini sanarak kugku-
suz giinah kazaniyor. Ciinkii dinin o kadar zorla yapilabilece-
gini goren kimse, dinden soguyabilir ve bu ytizden daha ¢ok
ihmale siirtiklenir. Bundan dolay1 giinahi 6yle yapmasina se-
bep olana da gider.

Opysa Hz. Peygamber’in stinneti; iki seyden birini yapmakta
serbest olursa, en kolayini yapmayz tercih ederdi ki, Miisliman-
lar da ona uysun ve dini kolaylagtirsinlar.

Kur’an-1 Kerim'de ytice Allah insanlara goyle duada bulun-

malarini emir veriyor:

5  Kurana Gore Arastirmalar, c. LV, Sahur Bahsi.
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“Rabbimiz, bizden 6ncekilere yiikledigin gibi bize de
agir hiikiim yiikleme! Giiciimiiziin yetmeyecegine bizi zor-
lama! Bizi affet!” (Bakara, 2/286).

“Peygamber, onlara agir gelen yiikiimliiliikleri ve buka-
gilar kaldirir” (A'raf, 7/157).

Bu ayetler gosteriyor ki, 6nceki iimmetlere daha agir hii-
kiimler yiiklenmis ve Kur’an'da onlar kaldirilmigtir. Incil'de

olan el kesmek bunlardan birisi olmalidir 6rnegin.

EI kesmede denilen ve denilmek istenen

Burada ti¢ kelime ayetin anlamina veya ne demek istedi-
gine yon vermekte ve 151k tutmakeadir. Biri (kat) kelimesi.
Bu kelime giinlitk konugmada iki anlamda kullanilmaketadir:

Birincisi, bir seyi kesip ayirmak, maddi seylerin kesilmesinde
kullanildig: gibi Tirk¢e'de benzeri kesmek ayni anlami verir.

Digeri, iki sey arasindaki iliskiyi kesmek, engellemek.
Arapcada kataa lisinebi: Dilini kesti, demek, onu susturdu,
konugmasini kesti, anlaminda konugmasini engelledi, demek
oldugu gibi Tiirk¢e'de de elini kesmek, menetmek, engellemek
anlaminda kullanilmaktadir. Arapcada ‘Kataas-sadika’ arkada-
sin1 kesti anlaminda olmayip, arkadagini terk etti, birakei, ar-

kadast ile iligigini kesti, demektir. ‘Kataas-sila’ ilisigi kesti, bu

6  Editoriin Notu: Sayet Hiiseyin Atay Hocamizin yaptigi gibi onceki kitapla-
rin elimizdeki niishalariyla bir mukayese yapacak olursak, Eski Ahit metni de
kayda degerdir; zira “Ancak olay giines dogduktan sonra olmussa, kan dokmek-
ten sorumlu sayilir. “Hirsiz ¢aldiginin karsiligini kesinlikle 6demelidir. Higbir seyi
yoksa, hirsizlik yaptigr icin kéle olarak satilacaktir. Cikis 22/3” pasajina gore ¢a-
linan malin tazmini ya da buna karsilik kolelestirme gegerken bu kolelestir-
menin en fazla 6 yil olacag1 su pasajdan gikmaktadir: “Eger [brani kardegleri-
nizden bir erkek ya da kadin size satilirsa, alti yil size kolelik edecek, yedinci yil
onu ozgiir birakacaksiniz. Onu Gzgiir birakirken, eli bos gondermeyin. Yasanin
Tekrart 15:12-13”. Azami 6 yil siirecek olan bir kélelik ya da tazmin segenegi
ile omiir boyu elsiz kalmak arasindaki fark dikkat gekicidir.
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anlam Kur’an'da da kullaniliyor; ‘ve yaktailne ma emere allahu
bihi en yilsale (Allah’in birlegtirilmesini buyurdugu seyi ayin
rlar’ (Bakara, 2/27). Burada akrabalik iliskisini keserler, akra-
balik baglarini ayirirlar, demektir Arapcada kataa en-nebre
nehri kesti anlaminda degil, nehri karg1 ya gecti, demeketir.

‘Kataz rahimebi’ rahmini, dol yatagini kesti anlamina
degil, akraba iliskilerini kesti, demektir. ‘Kataa unuka dabbe-
tihi’ hayvanin boynunu kesti degil, hayvanini satt1, demektir.
‘Katau; haceze, menetti, avkafa’ durdurdu, demeketir. Tirk¢e'de
‘ayagini kesmek’ fiziki ayagini kesip bedenden ayirmak olma-
yip ‘bir yere gitmemek, bir yere gitmesini engellemek, demek-
tir. Burada sunu vurgulamak yerindedir: Kesmek anlaminda
ayette kullanilan fzkza " kelimesinin ligatteki anlami iki ma-
naya geliyor: Maddi bir eyi kesip ayirmak ve iki nesne arasin-
daki iligkiyi, baglantiy1 engellemek, menetmektir. Bu iki anlam
da s6z konusu kelimenin sozlitk anlamidir. Ancak Hz. Pey-
gamber zamanindan bu yana hep maddi eli kesip bedenden
ayirmak olarak anlamiglar. Boyle anlagilmasinda Incil’in etkisi
olabilir, diyoruz. Ancak Kur’anin insana vermis oldugu biyiik
degere bakarak, gene sozlitk anlami olan ilisigi kesmek, engel-
lemek anlamini ni¢in vermediklerini anlamak zor olmaktadir.
Opysa burada agiklandig: gibi %azaa’ kelimesinin sozlik anla-
mindan bile hirsizlig1 6nlemek anlaminin uygulanmasina git-
mek de miimkiin idi. Demek ki, toplumun etkili zihniyeti in-
sana yon verebiliyor.

Burada Kur’an'in ‘ne demek istedigine’ tekrar gelmek isti-
yorum: Ayetin amaci, felsefesi hirsizligi onlemek, engellemek
oldugunu anlamak daha kolay ve Kur’ana uygun diger. Ada-
min eli kesildigi zaman bagkasina daha ¢cok muhtag biri du-
rumuna getirilmis olur. Bu nedenle ayrica ona bakmak gere-

kecektir. Ayetin demek istedigini anlamak, hirsizligr 6nlemek
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olunca, bu onlemeyi hakim yapacak ve hirsiza nasil caydirict
bir ceza verecegini kendisi diigiinecek ve bu ceza kisiye, za-
mana, mekina gore degisecek bir ceza olacakur. Birine bir za-
manda ve mekinda verilen ceza her zaman, her yerde ve her-
kese verilen dondurulmus bir ceza olmast yanlis, etkisiz veya
haksiz olabilir. Yukaridaki fakihlerin goriislerine dikkat edile-
cek olursa, el kesmeye hitkiim vermekte zorlandiklari zaman,
bu sert hitkmii vermeyi uygun gormedikleri zaman, el kes-
mekten vazgegip ta'zir cezasina gitmekeedirler. Biz boyle bir
stkint1 olmadan dogrudan ta’zir cezasina gidilmesini, ayetin
ne demek istedigine ve Kur’an'in felsefesine ve amacina daha
uygun buluyoruz.

Biz de Kur’an cevirimizde: ‘ellerini kesin” kelimesini kul-
landik. Ancak burada elleri kesmek, fiziki anlamda anlagila-
geldigi gibi, kesmek anlagilmasi hemen insanin aklina geliyor.
Fakat el kesmek, engellemek, menetmek, anlamina da geldigi
i¢in ‘ellerini engelleyin, hirsizlik etmelerini 6nleyin. anlamina
gelmektedir. Bu anlam ayetin amacina ve felsefesine uygun
oldugu icin, ayetin cevirisini: ‘Hirsizlik eden erkek ve hirsiz-
lik eden kadina engel olun; hirsizlik eden erkegin ve hirsiz ka-
dinin hirsizlklarini onleyin.” bigiminde yapmak yanlis olmaz.
Daha énceleri §oyle bir gortisimii de burada yinelemek isti-
yorum: El kesmek amag ve hedef olmamak sartiyla, hirsizlig:
onleme yetkisi hakime birakilmali; hakim herhangi bir ceza ile
hirsizlig1 6nlemeye ¢alisir; butiin yollart denedigi halde hirsiz-
lig1 6nleyemiyorsa, ancak el kesmek suretiyle 6nleyebilecegine
dair kesin bir kanaate ulagmigsa, hakimin bu kanaatine gore
hitkiim vermesine de imkan taninabilir. Savagta hirsizlik ede-
nin elinin kesilmemesindeki nedenlerden biri de savagta onun

eline ihtiya¢ duyulmasindan dolayidir. Eli kesilirse ona hizmet
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edecek birine ihtiya¢ oldugu halde, eli kesilmezse, bagskasinin
ihtiyacina yardimer olacakur.

Ayette gecen 7ekdl’ kelimesi, menetme, engelleme, cay-
dirma anlamina gelmektedir. Hirsiza verilecek cezanin cay-
diric1 olmast niteligi de vardir. Ceza caydirici olacak diye, isi
zulme gotiirme hakki yokeur. Bircok ayette Size yapilan kotii-
liik kadar, kotiilitk yapin. (Bakara, 2/194, 190; Sura, 42/40,
Enam 6/60; Yunus 10/27), ilkesi Kur’an’in temel ilkelerin-
den birisidir. Burada caydirict olmak, iki sekilde olur: Bagkas:
o cezayl goriirse, kendisi 6yle bir sug, giinah iglemeye yigitle-
nemez. Hirsizin kendisi de bir daha hirsizlik yapmay: yiikle-
nemeyecek bir ceza yer, bir daha o sikintiya katlanamaz. Bu,
hirsizin elini kesmede olmaz. Ciinkii artik hirsizlik yapma ye-
tenegi kirllmig ve eksiltilmigtir. Mutlaka elini kesmeden verile-
cek bir ceza da caydirici bir ceza olabilir. Bunun i¢in caydirici
cezanin icine sirf el kesmeyi koymak yanlis olur.

Hirsizlikla ilgili ayetin hemen pesinden, arada bir hiikiim,
olay olmadan gelen ayette Cenab-1 Hak diyor ki: “Bu zuliim-
den (hirsizligindan) sonra hemen tovbe ederse ve diizel-
tirse, Allah onun tévbesini kabul eder.” (Maide,5/39). Baz1
fakihlerin bu ayete dayanarak hirsizliktan sonra hemen tévbe
ederse, hirsizlik hitkmiinii yemez, gorisleri yerindedir. Eli-
nin kesilmesinden sonra tovbe etmesinin bir anlami kalmaz.
Tovbe etmekle hirsizlik hitkmiinti yemenin anlamy, eli kesil-
mez, ancak ¢aldig1 kendisine 6detilir. Tovbe etmeyi, ahiretteki
giinahinin affa ugramasina yoranlarin, diinyada bir etkisi ol-
maz. Aslinda su¢lunun tovbe etmesinin, diinyadaki isten vaz-
gecmesini saglamak icin hem sosyal hem psikolojik yarar: var-
dir. Hem bir daha hirsizlik etmeyecek hem eli kesilmeyecek
hem de ahirette giinahi affa ugrayacakur. Bazi kimseler tov-

beyi 6nemsiz goriiyorlar. Oysa ben tovbeyi Kur’an'in en ¢ok
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onemsedigi anlamda algiliyorum ve tévbe en biyiik cezadir,
diyorum. Ciinkii tovbe, en biiytik giinah olan sirki, Allah’a
ortak kogmayz silip stipiiriiyor ve kaldirtyor. Dogrusu tovbe-
nin insanin haklarina samil olmasi, telafi edilecek suglardadir.
Tovbe, yapilan bir isin yanhighgini kabul edip yapilan zararin
odenmesini de ayn1 zamanda igerir. Bu zarar1 6deme gerekir.
Ancak yapilan zarari telafi edip 6deme imkani yoksa, borglan-
dirilir veya calistirilir; ancak tovbe Allah katinda, ahirette o
cezasini affettirir. Bu ayeti kerimenin tizerine ¢ok itirazlar ol-
dugu icin, ben de bunun tarih boyunca nasil anlagildig tize-
rinde durdum. Gérdiik ki, fakihler ayetin sozlitk anlamlarinda
fiziki kesmeyi temel anlam alarak, bir¢ok degisik goriisler ve i¢-
tihatlar ortaya koymuglardir. Bunlarin i¢inde ayetin ‘ne demek
istedigini’ hesaba katmadan, onu agik¢a ifade etmeden ‘ne de-
mek istedigine’ ve bize gore amacina uygun diisecek gortisler
ortaya koyanlar da olmustur. Iste biz de ayeti ‘ne demek iste-
digine, neyi anlatmak istedigine’ gore anlamaya ve aciklamaya
calisuk. Ayetten maksadin hirsizhigr 6nlemek oldugu sonu-
cuna vardik. Bu ayeti bu sekilde anlama da neticede bir yeni-
lik ve reform sayilir. Kur’an'in her ayetine gore iki tiirlii anlayi-
sin tarihte miigtehitler tarafindan uygulandigini gormekeeyiz.
Bizim yaptigimiz onlarin zamaninda gerekmeyen ve gereksi-
nim duyulmayan diger ayetlerin ayni iki tiir anlayiga gére an-
lagilmasina gidilmesinin bin dért yiiz yil sonra, giiniimiizde
ve gelecekte Misslimanlara daha kolay Mislimanliklarini ya-
sama imkant saglayacagindan siiphe olmamalidir. Uzerimize
diigenden yapabilecegimizi biz yapariz ve bizden sonrakilere,
ilk Mislimanlarin 6rneklerini tagimis ve gostermis oluruz.
Bizden bagkasinin da kendisine diigeni en iyi sekilde yapabi-
leceginden kusku duymamak gerekir.
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ALLAH HENUZ SUG iSLEMEMIS
BiR COCUGU iLERIDE iSLEYECEK DIYE
OLDURTMUS MUDUR?

(HIZIR ADI VERILEN KISSA)
@y

ismail Yakit
Prof. Dr., Akdeniz Universitesi (E.) Ogretim Uyesi

I < uran’in ismini vermedigi ama gelenegin “Hizir” adini
verdigi zatin fiilleriyle ilgili kontekstin tahlilidir (Kehf

suresi, 65-82). Cok kisa belirtmek gerekirse burada iig fiil s6z

konusudur: Geminin delinmesi, birinin 6ldiiriilmesi ve duva-

rin dogrultulmasi. Dikkat edilirse yorumlar kisminda bu fiil-

leri meydana getiren iradeler ve hatta fail farkli gosterilmek-
tedir. $6yle ki: Gemiyi deldiginde L@.?c\ 5 :»)b “onu kusurlu
kilmak istedim”; birini sldirdiiginde Lglag of G356: “bundan
daha ha/tylrhs1yla degistirmek istedik”; duvari dogrulttugunda:

&L 3156 “Rabbin istedi” seklinde agiklamada bulunmakeadir.

Su halde birinde “ben istedim” derken, ikincisinde “biz iste-

dik”, t¢iinciistinde ise “Rabbin istedi” diyerek adi gecen fiil-

leri farkls iradelere dayamaktadir. Bu bir anlamda biittn fiil-

leri ti¢ ana kategoride toplamamizin miimkiin olduguna ayni

zamanda bir igarettir.

1)Kisinin kendi iradesiyle meydana gelen fiiller.
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2)Tanrr’nin iradesiyle kulun iradesinin ayniyetiyle meydana
gelen fiiller (“oku sen atmadin Allah atti” ayetinde oldugu gibi).

3)Sadece Tanrr'nin iradesiyle meydana gelen fiiller.

Biitiin bu olaylar genel anlamda elbette Tanrr'nin irade-
siyle cereyan etmistir ama Cenab-1 Hakk’in kullarina verdigi
yetki ve irade neticesi kullar da baz: fiilleri islerler. Kehf sure-
sinde gegen bu hadiselerin semantik analizlerini degerlendir-
melerini uzun uzun ele alacak degiliz. Bizi burada ilgilendiren
en 6nemli iki hususa isaret edip, tekrar edilegelen bir tefsir ha-
tasini gosterecegiz.

1) Ayette gegen “el-gulam” kelimesi “cocuk” diye ter-
cime edilmektedir. Boyle bir terciime hem kontekste hem de
Kur’an’in 6ziine uymamakrtadir. Clinkti “gulam” kelimesi, ana
babaya nispetle “evlat” anlamindadir. Babas: diyelim ki sek-
sen yaginda olan altmis yagindaki bir kisi, ebeveynine nispetle
onlarin gulamidir. Hatta Ibn Side’nin dedigi gibi, dogumun-
dan saglarin agarmasina kadar hayatin her sathasidir. Su halde
ayette gecen “el-gulam” kelimesini resit biri olarak anlamak ve
onu “evlat” veya “delikanli” diye terciime etmek daha dogrudur.

2) Yerytiztintin hi¢bir hukuk sisteminde olmadig gibi, ilahi
hukukta da olmayan bir yorum s6z konusu edilegelmistir. O
da istikbalde islenmesi muhtemel bir fiilin, daha iglenmeden
en agur bir ceza ile tecziyesidir. Bu husus, tekrar edilegelen ‘bir
terclime ve hatta bir tefsir hatasidir. Kontekstin semantik bir
analizi yapilmadigindan bu nevi terciime hatalar ortaya ¢ik-
maktadir. Delikanlinin veya anast babasi mi'min olan evladin
katli konusunda, olaya bir agkhk getiren zat onu r‘jud\ Ui 3
1548 5 L:L;Ja Ligins of Lsso u’*"}"’ 351 O seklinde belirt-
mektedir. Bu ayete hemen hemen her miitercim ve miifessir

“Cocuga gelince, onun anast babast mir'min idiler. Cocugun
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onlari isyana ve kiifre sevk edeceginden korktuk.” seklinde et-
mekte ve bu minval tizere yorumlamaktadirlar. Boyle terci-
menin yanlis oldugunu beraber Ayette gegen i fiili genel
olarak “ummak” ve “korkmak” manasindadir. Kendisine “na”
bitistigine gore bu zat yalniz degildir. Yukarida belirttigimiz
gibi ilahi irade ile kulun iradesinin ayniyetiyle islenmis bir olay
s6z konusudur. Durum béyle olunca “hasiye” fiilinin yaygin
anlamlari olan “ummak” ve “korkmak” anlamlari bu tefsire uy-
gun diismez. Zira Allah ne umar ne de korkar. O halde bu fiilin
semantik bir analizi gerekecektir. Uzun tahlillerin kisa netice-
sini burada gostermeye ¢alisalim. Buraya uygun olan semantik
anlam “kerihe:uygup bulmamak, uygun gormemek” anlami-
dir. Ayrica Lgaa 3 of mastar mitevveldir. Mastarlar isim gru-
bundandirlar ve zamansiz fiildirler. Su halde bu mastar istik-
bal sigasiyla terciime etmek yerine hal sigastyla terctime etmek
kontekste daha uygundur. Yani “sevk edecek” seklinde degil,
“sevk etmekte” seklinde terctime en uygun olanidur. Biitiin bun-
lar1 bir araya getirirsek ayetin terctimesi goyle olur: “Delikan-
liya gelince, anasi-babast mimin idiler. Onun onlari kiifur ve
isyana sevk etmekte olusunu uygun gérmedik.” Bu terciime
Kur’an nassina en uygun olan tercimedir. Semantik analiz so-
nucu ortaya ¢ikan tercime budur. Delikanli o sugu islemis ve
islemektedir. Anasi babast mi'min olduguna gore kendisi de-
gildir. Dinsizin dindar tizerinde bir baskis1 vardir. Bu keyfiyet
semavi dinlerin hukukuna gore katli gerektiren bir fiildir. Nite-

kim infaz edilmistir. Infaz bir sabiye degil bir reside olmustur.

1 Kelimenin Arapgadaki bu anlam derinligi Tayy Kabilesinin kullaniminda kar-
stk bulmaktadir. Daha detayh bilgi icin: Ismail Yakit, Kuran-1 Hakim Meali,
Semantik Analizli ve Yorumlu, Otitken Nesriyat, Istanbul, 2020, s. 325.
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NiSA SURESI 34. AYET KADINLARIN
DOVULMESINi EMREDER Mi?’

I R

Abdiilaziz Bayindir

Prof. Dr,, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
islam Hukuku Ana Bilim Dali (E)) Ogretim Uyesi

Giris

Nisa 34. ayette “Nigsuzundan korktugunuz kadinlariniza
ogiit verin/giizel sozler soyleyin, yataklarindan ayriin ve onlar:
(oraya) darb edin” emitleri yer alir.

Niigtiz = 525, gidecegi zaman oturdugu yerden hafifce
kalkmakeir®.

Darb =_ .5, bir seyi bir seyin tstiine vurmak veya sabit-
lemektir’. Hemen hemen her i icin kullanilan® darb kelime-

sinin anlami, vurulan veya sabitlenen geye gore degisir.

1 https://www.suleymaniyevakfi.org/kadin/kadinin-dovulmesi.html detayl: bilgi
i¢in Siileymaniye Vakfi yayinlarini takip edebilirsiniz.

2 Halil b. Ahmed, (100-175 h.) el-Ayn, (thk: Mehdi el-Mahz{imi, Ibrahim es-
Samrat), Iran 1409/1988.
A5 G sp 18,1 andaes e 3 3] Gl G55 AN S 15 i S

3 Miifredat , Er-Ragib El-Isfahani (8. 425 h.), (thk: Safvan Adnan Davidi), Di-
mask ve Beyrut, 1412/1992,c ,.allve ¢ 5 Jimd.
(ab sin ;LFLJ\ I :C}S}Jl)) s e ¢l ol

4 El-Ayn, o ,.» maddesi.

eVl o o oy 320
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Turkge'de, darb’a en yakin olan “vurmak” fiilinin de otuz
civarinda anlami vardir. Damga vurma, ayagini yere vurma,
silahla, yumrukla veya sopayla vurma, 151k vurmasi, karaya
vurma gibi kullanimlar, “bir seyi bir seyin tizerine vurma”
anlamindadir.

Duvara boya vurma, ata eger vurma, bagortiiyti boyuna
vurma, binaya ¢at1 vurma, kafay: vurup yatma, kapiya ki-
lit vurma, soguk vurmasi, dolu vurmasi ve birine vurulma
gibi kullanimlar da “bir seyi bir seyin tistiine sabitleme” an-
lamindadir’.

Gelenekte Nisa 34. ayetteki niighiz’a bagkaldirma, darba
da dévme anlami verilmistir. {lgili hadislere de bu anlam veri-
lince Islam’in erkege, esini dévme yetkisi verdigi kanaati olus-

mugtur. Turkiye Diyanet Vakfi meali soyledir:

AR s ok o i D 138 Ly ol Ji 0,415 Jls )
A5 s Ly LAl lals LIS LAt g i e
BB a5 ,515 prlaall b Gy pals G5 et 545,40 6 5U5
D55 88 O &) Y gl 1535 96 15530 i
Allahin insanlardan bir kismin: digerlerine iistin kilmas:
sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklar: icin erkekler ka-
dinlarin yoneticisi ve koruyucusudur. Onun igin siliba kadin-
lar itaatkdrdir. Allah’in kendilerini korumasina karsilik gizliyi
(kimse gormese de namuslarin) koruyucudurlar. Baskaldirma-

sindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar: yataklarda

yalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) doviin. Eger size

5  Bkz Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sézlitk, Ankara 2009, ilhan AYVERDI, Misalli
Bityiik Tiirkge Sozliik, (Kubbealt1 lugati) Istanbul 2005.
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itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin;
clinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir”™®

Bize gore, 4yete verilen bu meélin hemen hemen tamamu
yanlistir. Bu yazida, sadece kadini dévme ile ilgili kisim tize-
rinde durulacak ve diger kisimlara deginilmeyecektir. Dogru
meAl soyle olmalidur:

“Erkekler kadinlayins, ozenle korur ve kollarlar. Bu, Allah’in
her birine digerinden iistiin ozellikler vermesi ve evkeklerin mal-
larindan harcamalar: sebebiyledir. lyi kadinlar, (Allah) itaat
eden ve Allah’in korumasina karsilik yalnizken kendilerini koru-
yanlardyr. Niistizundan / ayrilmasindan korktugunuz kadinla-
rimiza ogiit verin / giizel sozler soyleyin, yataklarindan ayrilin ve
onlars (orada) tutun. Sizi goniilden kabul ederlerse onlara karsi
bagka bir yol aramaym. Allab yiicedir, biiyiiktiir” (Nisa 4/34)

Bu ayetteki niigtiz’a “bagkaldirma’, darb kelimesine de
“dovme” anlami verilmesi hem Kur’An'in hem de bu 4yetin i¢

butiinlugiine terstir. Allah Teéla soyle demigtir:
K Jass L@J\\Mb\w\v&w\ ng}é
0558 38 Y G5 3 5] dasg 8855

“Onlarla huzur bulasiniz diye size, kendi cinsinizden esler

e

Sl e

yaratmast Allah’in dyetlerindendir. Araniza sevgi ve merhamet
de koymugtur. Diisiinen bir topluluk icin bunda dyetler (6nemli
gostergeler) vardyr” (Rum 30/21)

Dayagin, esler arasindaki sevgi ve merhamete ters diige-

cegi agikur.

6  Hayrettin Karaman, Ali Ozek, ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagirici, Sadret-
tin Giimiis, Ali Turgut, Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, TDV yayinlari, Is-
tanbul 2009. Suudi Arabistan kralligi bu meali, Tiirk hacilarina hediye etmek-
tedir.
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Allah insani, imtihan i¢in yaratmig ve ona halifelik 6zelligi
vermistir (Bakara 2/30). Halife, halif (_il=) kelimesine, mii-
balaga (abart1) i¢in ta (3)'nin eklenmesiyle olusmugtur. Cokca
muhalif olan ve kendine ¢ok¢a muhalefet edilen anlaminda-
dir. Birinin arkasindan gelen veya arkasinda birilerini birakan

anlamina da gelir’. Allah Te4l4 soyle demistir:

5 V) tlidn 6015 Y3 8o l3 81 a1 Jasd 85 23 5
i ¢ r};‘m ¢)wsWJr@>_uuj_L)r>)
VS L

“Rabbin farkls tercibte bulunsaydy insanlars tek bir toplum
yapards. Rabbinin ikram: disinda kalanlar birbirlerine siirekli
muhalif olacaklardsr. O, onlar: bunun icin yaratmastir. Rabbi-
nin su sozii kesindir: Cebennemi insanlar ve cinlerle doldura-
cagzm.” (Hid 11/118-119)

Insanin muhalif yapisindan dolayi en zor imtihan aile iginde

verilir. Allah, yerytztiniin ilk ailesi olan Adem ile Havvayy,

bulunduklar1 bah¢eden ¢ikarirken su uyarilarda bulunmugtu:

i sk B (il Ul e e ¢ s e ahl J6
255 Jas S gl &

(Allah) dedi ki: “Tkiniz de o bahgceden inin. Biriniz digeri-

nin hakkina goz dikecektir! Tarafimdan size bir rehber (Kitap)

gelir de kim rebberime wyarsa ne yanlss yola girer ne de mutsuz

olur.” (Taha 20/123)

7 Cemaliiddin Muhammed b. Mukrim b. Manztir (630-711), Lisanu’l-Arab, Bey-
rut, tarihsiz, _d= md
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Sadece kari-koca degil, ailenin butiin fertleri birbirine mu-
haliftir. Her biri, digerinin hakkina géz dikip bagkaldirabilir.

Mutlu olmak isteyenin yapmasi gereken sey, su dyete uymakuur:

#5326 8154 (535 (Kol 1 BT Gl
5 55 1 DB 1554505 | a3 15455 0L

“Ey inansp giivenenler! Eslerinizden ve eviadinizdan hak-
kiniza goz dikenler olur; onlara kars: dikkatli olun. Eger kusur-
larini gormez, yeni bir sayfa acar ve sugu orterseniz bilin ki Al-
lab da sucunuzu orter ve ikramda bulunur” (Tegibun 64/14)

“hakkina goz dikme” meali verdigimiz kelime adiivv=
34e’diir. Kok anlamu, siniri agmak ve uyusmaya engel olmak-
tird. Ayetlere gore aile i¢inde, kari-kocanin, birbirinin hakkina
goz dikip bagkaldirmasi olagandir. Sadece kadini bagkaldiriyor
say1p niistiz kelimesine, “kocaya bagkaldirma” anlami vermek,
kocanin verdigi 6giitten ve yatag: terk etmesinden sonra yola
gelmezse, kadini dovmesini istemek, ayetlere terstir.

Verilen bu anlam, Nisa 347in i¢ buttinlugtine de terstir.
Cunki “onlar: darb edin” soziintin devaminda rﬁ.&b\ ub =
size itaat ederlerse” ifadesi yer alir. Arapcada itaat, bir isi go-
niilden yapmakur. Dayak sonucu yapmak itaat degil, kerhen

yani zorla yapmak olur’. Allah Tel4 s6yle demigtir:

et sl 3G 5a8 A e A3 G2E 5 10 a5 Y
ke foa 13 ) sl Y R 3 55380 Sl uB i
8  Miifredat, sue md.

9  Miifredat ¢ ;b md. )
bas 5T Lesh L= Jor s e I oS3 03l SLEYI :f 3l
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“Bu dinde ikvih = zorlama olamaz; dogrular, yanlss kurgu-
lardan iyice ayrilmistr. Kim tagutu (haddini asanlars) tanimaz
da Allaha giwvenirse, kopmasi imkdnsiz en saglam kulpa yapas-
mas olur. Her seyi dinleyen ve bilen Allah’tyr” (Bakara 2/256)

Daha sonra goriilecegi gibi kadinin niigtizu, esinden ay-
rilma kararidir. Bu durumda erkegin yapacagi en iyi sey, kara-
rindan vaz gegirmek igin esiyle gtizelce konugarak endiselerini
gidermeye ¢aligmaktr. Onu ikna edinceye kadar da yatagina
girmemelidir. Ayetteki darb kelimesine “kadini evinde tutma”
anlami verilmesi bundandir. Ama Kur’an'in kadina verdigi,
Nebimiz Muhammed aleyhisselam ve ashabinin uyguladig:
tek tarafli bogama hakkini, hicbir mezhep kabul etmemekte-
dir'. Tefsirler de onlarin etkisiyle yazildig: i¢in ayetteki keli-
melere dogru anlam verilememigtir. Hemen her konuda yap1-
lan bu gibi yanliglarin ana sebebi, Kur’an’t agiklama ilminin

unutulmug olmasidir.

A- Kur’an’1 aciklama ilmi
Allah Teél4 su ayette, Kur’ant bir ilme goére agikladigini
bildirmigtir:

Osa sl kesos gib e e illad S, (px 34,
“Onlara, bir ilime gore agikladigimiz Kitap getirdik. O, ina-

nanlar toplulugu icin rehber ve rabmettir” (A'raf 7/52)

Bu ilmin ana kurali, Allah’tan bagkasinin ayetleri acikla-

maya yetkili olmamasidir. Ilgili ayetler soyledir:

10 Bu konuda ayrmti igin liitfen “Kadinin Boganmast (Iftida)” baghkli yazimiza
bakiniz. http://www.suleymaniyevakfi.org/kuran-arastirmalari/kadinin-bosan-
masi-iftid.html
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w\,MwR&MUAMWQTU&\Uu)\
545 254 (K L)

“Elif ! Lam! R4! Bu oyle bir kitaptir ki dyetleri hem mub-
kem kilinmas hem"'de dogru kararlar veren ve her seyin ig yii-
ztinii bilen (Allah) tarafindan agiklanmstir. Bu, Allab’tan bas-
kasina kul olmamaniz igindir. (De ki:) Ben de o kitapla sizi
uyaran ve miijdeleyen kisiyim.” (Hud 11/1-2)

Bu ayetlere gore bagkasinin agiklamalarina uymak, ona kul
olmakur. Bu ilmi bildigi halde kendini 4yetleri agiklamaya yet-
kili géren, yoldan ¢ikmis olur.

Allak’in agiklamalarini, ancak bir uzman ekip ortaya cika-
rilabilir. Bunu su ayetten 6greniyoruz:

04l 38 58 (T35 46T Eld s

“Bu, dyetleri, bilenler toplulugu icin Arapca kurinlar ha-
linde agiklanmas bir kitaptsr” (Fussilet 41/3)

Bilenler toplulugu, “Kur’an’t agiklama ilmi”ni bilen ve ona
gore davrananlardan olugur.

Kur'an o1 J.; kelimesi, kok anlami toplama olan karaa =
i #'nin mastarindan tiiremistir'’2.Makrr’ (s 5 ,34) = biitiinlitk
ve kiime anlaminda isim olarak kullanilir. Okuma, kelimeleri
bir araya getirip ¢ikan anlami kavrama oldugu i¢in kur’an ke-
limesine okuma anlamina da gelir. Bu kelimenin ¢ogul kalib:
yoktur; hem tekil hem ¢ogul i¢in kullanilir. Bu sebeple ona,

“kur’anlar” diye de anlam verilebilir.

11 Ayetteki siimme = 43’ye “ayni zamanda” anlamuni ifade eden hem ... hem an-
lamu verilmistir. Ciinkii kelimenin kok anlami, nazikge bir arada olmaktir.
(Mucemumekéyis'ul-luga, Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Beyrut, tarihsiz.)

12 Lisanu’l-Arab, ¢ ,a mad.

45



DINI CEVAPLAR

Kur’an’in kaynagi, Levh-i Mahfuz'daki ana kitapur. Hgili
ayetler soyledir:

o et bt s ¥ 5 s g 8 TS €
Gl 23
O, degerli bir Kurands. Kininda sakly bir Kitaptadr. Ona,

tertemiz saydanlardan (mukarreb meleklerden) bagkas: dokunamaz.
O, varliklarin Sabibi tarafindan indirilmistir. (Vakia 56/77-80)

Ayet kiimelerinin ikincisi surelerdir. Onlardan her birine

de kur’an denir. Bir ayet soyledir:

okasd 1 OT5a15 sBadl fpa e BEST 35
“Sana o mesiniden yedi taneyi; Yiice Kurin’s (Fatiha sure-
sini) verdik.”(Hicr 15/87)
Surelerin i¢indeki 4yet kiimelerine de Kur’an denir. Nite-
kim Ilk inen ayetler, yer aldiklar1 surenin i¢inde bir kiime olus-

turduklart igin onlara da Kur’an denmistir. Ilgili ayet soyledir:
51530 a3 331 @l GLas; 5es
“Ramazan, iginde o kur’in’in (o dyetler kiimesinin) indiril-
digi aydir’. (Bakara 2/185)
Bir arada olmayan ayet kiimeleri de vardir. Bunlar, farkli

yerlerdeki 4yetlerin, miitegabih — mesani yontemi kullanilarak

bir araya getirilmesiyle olugturulur. Bir ayet s6yledir:

S5 a5 a3 e L e 45 05 T 555
“Onu kurinlar balinde boldik™ ki, insanlar miiks i¢indey-
ken onlara okuyasin.” (Isra 17/106)

13 Ayette gegen (U 3 543 53) ifadesinde UT 35 kelimesi, gizli 453 55’ nun mef’ulii olans
zamirinden haldir. 3a lef\ JiéL.e 55 takdirindedir. Bu zamir Q>._Sl; A5 ayetindeki
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Miiks, beklenti demektir'®. Resulullah’a bir 4yet inince onu
actklayan 4yet veya ayetlerin inmesi beklenirdi. Bu da ayet kii-
melerinin ayn1 anda inmeyebilecegini gosterir. Su 4yet, buna

aciklik getirir:

e 55 25 85 s | A of 5 o 0T AL Y

“Vahyedilmesi tamamlanmadan kurinlar ile hitkiim ver-
mekte acele etme; “Rabbim ilmimi artyr” de.”('Taha 20/114)

Sifirdan dokuza kadar olan rakamlar kullanilarak biitiin
telefonlara ulagilabilir. Her telefon numarasi bir rakamlar kii-
mesidir. Rakamlardan biri yanlig yazilsa istenen telefona ulagi-
lamaz. Iste Kur’an'in her seyi agiklamasi buna benzer. Istenen
anlam kiimesini tam olugturmadan dogru agiklamaya ulagila-
maz. Bu sebeple ilgili 4limler acele etmemeli, aragtirdiklar: ko-
nuyla ilgili anlam kitmesini tam olugturmadan hiikiim verme-
melidirler. O zaman gérecekler ki, Kur’an’a ihtiyact olmayan
tek bir ilim dali yoktur.

Nebimiz (s.a.v.) bize Kur'An't hem teblig eden el¢i hem de
ogreten ogretmendir'®. Cebrail aleyhisselam da Nebimize gon-
derilen el¢i'® ve 6gretmendir. O, Kur’an’t ve Kur’an'dan hitkiim
¢tkarmay1 ondan 6grenmistir'”. Onun hadisleri yani stinneti
boyle olusmustur. Bu sebeple Kur’an ile siinnet arasinda tam

bir biittinliik vardir. Alimler, Kur’ant aciklama ilmine uyarlarsa

« zamirinin raci oldugu mahzuf ‘o1 }{!\‘a veya —LsIPa racidir.
14 Mucemumekayisul-luga, &.54 maddesi.
15 Bakara 2/151, Al-i Imar 3/164,
16  Hakka 60/40, Tekvir 81/19.

17 Necm 53/5, Rahman 55/2. Kur’an, Allah’n elgisi Cebrail aleyhisselamin diliyle
indirilmis (Hakka 60/40, Tekvir 81/19), onu Nebimize o &gretmistir (Necm
53/5). El¢i sadece kendini gonderenin sozlerini ulastirdigindan 6greten aslinda
Allab’tir.
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bu butinlagi kolayca gorebilir, hadis konusunda yapilan yan-
liglar1 bulup ortaya ¢ikarabilirler.

Konuyu tiumiyle 6zetleyen ayet sudur:
5215 STl 8T 5 Sk ST de e e 3 0 56
81 2 L D38 5l ol g

Gl o5 ool 3 &5 /\ﬁ\jiﬁ\iﬁl@;ﬁ&izu/&jﬁ;&g\j
85 3 5 5 05

Bu Kitab’s sana indiren Odur. Ayetlerinin bir kisms mubkem-
dir; onlar Kitabin anasidsr. Digerleri miitesabib (onlara benzer)
olanlards. Kalplerinde egrilik bulunanlar, istedikleri tevili (bag-
lantiyr) kurup istedikleri fitneyi ¢thkarmak icin Kitaptan, kendi
egrilikleriyle benzesen seye uyarlar's. Oysa onun tevilini (dyetler
arasindaki baglantiy1) sadece Allah bilir. Bu ilimde (Kurin
agtklama ilminde) saglam durus gosterenler soyle derler: “Biz,
bu ilme" inandik, hepsi (mubkem, miitesibih ve tevil) Rabbi-
miz katindandi” Zikre (dogru bilgiye) sadece saglam durusiu
olanlar ulasabilirler. (Al-i Imran 3/7)

18 Ayet'in aqilimi §yledir: (as 4Li5 b Oz g ) =Kitap'tan kendi egrilikle-
riyle benzesene uyarlar”Necran Hristiyanlarindan bir topluluk Nebimize: Ya
Muhammed! Sen, Isanin Allah'in kelimesi ve ondan bir ruh oldugu kanaatin-
desin degil mi? demisti. O, “evet” deyince “Bu bize yeter” demislerdi. Arkasin-
dan yukaridaki ayet, daha sonra da su ayet inmisti: “Allah katinda Isanin du-
rumu, tipki Ademi’in durumu gibidir. Adem'’i topraktan yaratty; sonra ona ol”
dedi; o da olustu .” (Al-i Imran 3/59) Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-
beyan fi tefsiri’l-Kur an, Beyrut 1412/1992.

Hristiyanlar, kendi egrilikleriyle benzesir gordiikleri su ayete dayaniyorlardi:

sa... Allahin Meryeme ulastirdigi (ol) sozii ve kendinden bir ruhtur” (Nisa
4/171) Halbuki ayetin basinda gérmek istemedikleri su ifade vardir: “Meryem
oglu Isa Mesih, baska degil, yalmzca Allahn elgisidir” Allah'in kitabin1 kendile-
rine uydurmak isteyenler boyle yaparlar.

19 Kurlan1 agiklama ilmine. Bu ilimle ilgili genis bilgi asagida gelecektir.
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Muhkem 4ayet, bir konuda hiikiim igeren ana 4yettir. He-
men her ayetin boyle bir yoni vardir. Sonra bu hitkiim, ona
benzer / miitesabih 4yetlerle aciklanir. Benzerlik, kelime veya
anlam benzerligi olabilir

Miitesabih, birbirine benzeyen iki seyden her biridir. Bu
ilimde, birbirini agiklayan 4yetler arasindaki kargilikli benzeg-
meyi ifade eder.

Tevil (= JL?) bir seyi asil hedefine yoneltmektir®. Miitegbih
ayetin hedefi, o kiimenin anasi olan muhkem ayettir. Bu aci-
dan te’vil, miitesabih 4yeti veya 4yetleri muhkeme baglamak-
ur. Ayetler arasinda bu baglantilari olugturan Allah’tir. Insan-
lara diigen, Arapga’ys, bu ilmi ve ilgili konuyu iyi bilenlerden
olusan bir ekip kurarak bu baglantilar1 ortaya ¢ikarmakur.

Mesani, ikiserliler demektir. Muhkem ve mutegabihten olu-

san ikili sistemi ifade eder. Ilgili ayet soyledir:

a8 & 4028 S et Ul cuasdl sl JE
A 538 B 35 ) a5 1438 8 @ s 0325
:Lau.nﬂwin\ }.L,a.. :uﬁj ;L;.lu.ncué.)h@_l
“Allah sozlerin en giizelini, birbirine benzer, ikiserli (dyetler
seklinde diizenlenmis) bir kitap olarak indirmistir. (Bu diizen-
leme) Rablerinden korkanlarin tiylerini iirpertir. Sonra vii-
cutlarin ve kalplerini Allah’in zikrine (verdigi bilgiye) karsi
yumugsatrr. Iste bu Allah’in rebberdir. Dogru yolu tercih edene
onunla yol gosterir. Allah’in sapik saydigini, kimse dogru yolda
goremez.” (Ziimer 39/23)
Ozet olarak Allah’in agiklamalarina ulagmak i¢in uzman

bir ekibin, konuyla ilgili ana dyeti yani muhkemi bulmalari ve

20 Miifredat, J sl mad.
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onunla ortak yonleri olan benzer (miitesabih) 4yetleri tespit
etmeleri gerekir. Kur’an’t bagka bir yontemle agiklamaya kalk-
mak, Allah’in kabul etmedigi bir yola girmektir.

Kur’an, Allah’in, Nuh aleyhisselamdan beri indirdigi bu-
tiin Ayetleri bir araya toplar. Kur’ant agiklama ilmi o kitaplarda
da vardi. Onlarin bagina gelenler, Kur’an’in da bagina gelmis-
tir. Ilgili ayetler goyledir:

k23 Loy ) b 03 b 4y 25 b ) e 8 50
o 55 a8 1 B8 N5 N 23T O o5 53 ool 3
Lot p ) s At s ] i D ] 3R 555 L s 241
G Bl V35 i U el bl Lo 50 3] 1585 L.
Gn S 58,51 Gl O3 i el At T ) 355 s
VY UL FENE

Allah Nuba ne buynwrmugssa onu, sizin i¢in bu dinin seri-
atr yapmagtiy. Sana vahyettigimiz, Tbrahime, Musa’ya ve fm’yﬂ
emrettigimiz sudur: Bu dini ayakta tutun, bu konuda boliiniip
parcalanmayin. Senin ¢agirdifin sey miisriklere agir gelir. Al-
lah dogru tercibte bulunan: kends tavafina alyr, dogruya yone-
leni de kendine yonlendirir.

Boliiniip parcalanmalars, kendilerine bu ilim (Kurin’s agik-
lama ilmi) geldikten sonra birbirlerine hakimiyet kurma ¢aba-
larindan sonra oldu. Rabbinin, belirlenmis ecellerine kadar on-
lars ozgiir birakma sozii olmasayds geregi yapilirds. Onlardan
sonra Kitapa miras¢i olanlar ise Kitaptan siiphe duyup tam bir
ikileme diiserler.” (Stira 42/13-14)

Bu 4yetlere gore Kur'an’t agiklama ilminden uzaklagma, Miislii-

manlann birbirlerine hakimiyet kurma cabalar sonucunda meydana
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gelen boliinmelerle baglamigtir. Bu ilimden uzaklagip ¢6ztim tire-
temez hale gelenler, ikileme ditgmiis, Kur’an’s, ayrintili olarak acik-
lanmig bir kitap sayamamiglardir. Meydana gelen boglugu doldur-
mak i¢in stinnet, icma ve kiyas gibi yeni kaynaklar icat etmigler ve
baglamindan kopardiklar: ayetlerle onlar1 Kur'an’a onaylatmaya
caligmiglardir. Yukaridaki ayetlere gore bu durum, Muhammed
aleyhisselam iimmetine has degildir, digerlerinde de olmustur.
Yaklagik 40 yildir, Kur’an’t anlamak i¢in yaptigimiz sayisiz
toplantilar sonunda Allah bizi, unutulmus olan bu ilme ulas-

urdi. Cinki O, soyle demigtir:
RN @J bl Ol} s W*@J YRTORRT

“Bizim ugrumuzda miicadele edenlere elbette yollarimiz
gosteririz. Elbette Allab, giizel davrananlarla beraberdir.”
(Ankebtit 29/69)

Kur’an’t agiklama ilmine gore hareket edilirse ¢oziileme-
yen sikinti kalmaz. Simdi niigz ve darb konusunu, bu ilimle
anlamaya calisalim.

B- Kur’in’da niiglz = ;2

Arapcada niistiz =3 525, “gidecegi zaman oturdugu yer-
den hafifce kalkma®'” anlamina gelir. Kur’an’1 agiklama ilmi,
Kur’an't sozlitk gibi kullanma imkani verir. Nigtz’a verilen bu
anlamin, Kur’an’a ne él¢tide uydugunu, o kékten kelimelerin
gectigi Ayetlerle anlamaya ¢aligalim.

1- Iskeletin niigiizu
Su ayette niighizun etken (miitaddi) kalibinin birinci ¢o-
gul sahst olan niingiz =225 kelimesi, “bulundugu yerden kal-

dirma” anlaminda kullanilmigtir.

21 el-Ayn, ;i md.
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“Su kisiyi de diisiindiin mii? Tavanlar: ¢okmiis ve duvar-
lars, tavanlarinn iistiine yikilmas bir kente ugramasts da “Allah
bu kenti oliimiinden sonra nasil diriltecek?” demisti. Allah onu
yiiz yil siireyle oldirdii, sonra diriltti. “Ne kadar kaldin?” deds.
“Bir giin kaldim, belki bir giinden de az!” dedi. Allab ded; ki:
“Yok, yiiz yil kaldin! Yiyecegine ve igecedine bak, hi¢ bozulma-
mag! Bir de esegine bak! Bu, seni insanlara bir belge yapmak igin-
dir. Simdi de (esekten kalma) kemiklere bak, onlar: yerden na-
sil kaldiracagimizs, sonra ete biriindiivecegimizi gor!” Bunlar:
agik agik goriince dedi ki: “Anlyyorum, Allah her seye bir olgii
koyar?*” (Bakara 2/259)

2- Oturdugu yerden niigiiz
Su Ayette nislz, ‘gitmek icin oturdugu yerden kalkma” an-
laminda kullanilmistur.

22 Kudiiste Beyt-i Makdis'in ilk yikiligindan sonra (Isra 17/5) Buhtunnasr / Na-
bukadnessar Yahudileri Babile siirgiin etti. Daha sonra Babil'i fetheden Pers
krali Kores M.O. 539da, Uzeyir (Ezra), Nehemya ve digerlerini, Mescit'i yeni-
den inga etmeleri igin geri gdnderdi (Tevrat, Ezra 1/1-3). Uzeyir Kudiisii go-
riince: “Allah bu kenti 6liimiinden sonra nasil canlandiracak?” dedi. Allah da
onu 6ldiirdii ve yiiz yil sonra tekrar diriltti. Bu arada Mescit, Darius'un kralli-
ginin ikinci yilinda inga edilmisti.(Ezra 4/11-24) Uzeyir, II. Artahsastanin kral-
liginin yedinci yilinin besinci ayinda yani M.O. 437'de Kudiise vardi (Ezra 7/8).
Bu, onun Kudiise ikinci varistydi. {1k varist ile ikincisi arasindaki 100 yllik sii-
rede Allah onu, insanlara bir mucize yapmak igin 6ldiirmiis ve tekrar dirilt-
misti. Ayrintil bilgi icin liitfen su linkteki yazimiza bkz.http://www.suleyma-
niyevakfi.org/kuran-arastirmalari/uzeyir-aleyhisselam.html
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“Ey inanip giivenenler! Size toplantilarda “Yer agin!” denince
yer agin ki Allah da size yer agsin. “Niisiiz edin = Kalkin!” de-
nince de kalkin ki Allab, icinizden inanip giwenenler ile ken-
dilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltsin. Allah, yaptik-
larinizin i¢ yiiziinii bilir” (Miicadele 58/11)

Bir toplantida séylenen “kalkin” s6zi1, “gitmek tizere kalkin”
anlaminda olur. Bu da kelimenin sozlitk anlamina tam uyar.

3- Erkegin niigtizu
Erkegin niigtizu, karisindan ayrilma kararidir. Boyle bir du-

rumda kadinin ne yapabilecegini gosteren ayet sudur:
O‘La.@»i&cbwu‘f\j‘\)w%wwbo\f\dd
\yu}.«»@o&&\op \}42:} ‘J""?"”

“Bir kadin, kocasinin niisiizundan / ayrdmasindan veya
yiiz gevirmesinden korkarsa aralarinda uzlasmalars, ikisine de
gtinah olmaz. Uzlasmak iyidir. Nefisler kiskangliga hazirdur.
Eger iyi davranur ve Allah’tan cekinip kendinizi korursaniz bi-
lin ki Allab, yaptiginiz seylerin i¢ yiiziinii bilir” (Nisa 4/128)

Kocanin ayrilma istegi, kadini rahatsiz eder. Aige valide-
mizin (ra) soyle dedigi riviyet edilir:

“Bu 4yet, uzun siire evli kaldig1 kadin1 bogamak isteyen er-

kege karg1 kadinin gu talebi ile ilgili olarak inmigtir: “Bezni bo-
sama, yaninda tut ama benden sorumlu da olma®.

23 Buhéri, Nikah 65, MiislimTefsir(4/ 2316) 13 3021
J..a,Ua.; N Jyw &L@J}U& .bj.e W J}L.\s J;-JJl Xe u}.ia a\]qjlua L.J),J
MY‘ a.LA g.,..!).& ‘w&&w‘j v...i...ﬁb
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Urve, teyzesi Aise’nin kendine soyle dedigini anlatmigtur:

“Kiz kardesimin oglu! Zaman ayirma (kasm) konusunda
Allab’in Elgisi (s.a.v) birimizi digerine tercih etmezdi. Hemen
her giin yanimiza gelir, iligkiye girmez ama her esiyle ilgilenir;
geceyi, sirasi gelenin yaninda gegirirdi. Sevde bint-i Zem’a yas-
laninca Allah’in Elgisi’nin (s.a.v) kendini bogamasindan korktu
ve ‘Bana aywrdigin zaman Aisenin olsun’ dedi. O da kabul etti.
Zannedersem Aise sunlar1 da soyledi:

“Su ayetin, bu ve buna benzer durumlar i¢in indirildigini
soylerdik: Bir kadin, kocasinin niisizundan veya kendinden
24

yiiz cevirmesinden korkarsa... (Nisa 4/128)
Su iki 4yet de erkegin niigtizu ile ilgilidir:

&d\j&\w‘%@}pjgw\g\,}woﬂm RN
d;) LWJ‘)‘).LCO[SANOU‘ \fM"MSu))M
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“Cok kararls olsaniz bile kadinlariniz arasinda adil davran-
maya gii¢ yetivemezsiniz. Oyleyse bir tarafa biisbiitiin meyledip di-
gerini ortada birakmayin. Eger uzlasir ve Allaha sayg: gostererek
kendinizi korursaniz bilin ki Allab, bagislar ve ikramda bulunur.

Esler ayrilacak olurlarsa Allah, her birine bir imkin vere-
rek onu digerine mubtag olmaktan kurtarwr. Allahin imkinlar:

genigstir ve dogru kavarlar verir” (Nisa 4/129-130)

24 EbtiDavid, Siinen, el-Kasmubeynen-nisa, 2135 .
m\ymldjﬂ)uksd»lu;l G ksl EJ6 :J6 m\u;m,ﬁu)rmf,
ﬁ;\ﬂrf()aulsjab.,\_.;‘x&»u» V_.A\JUMJL;LMJMYVJ“J
g_,..w..%L@,ayj.h‘_s.”uﬂcl.;ftwrouaclﬁ\dsuﬁywcwuﬁd}b
mldy)L@sJLuul(uﬁbdbu.efjwlu» w)wm}udbmj ‘Lils
rp}wmgumdy);m‘p;‘Mw@f‘m\dﬁjuru}wwy
L@Jndag_ﬂ.el}e‘f‘d%j dlﬁbb‘k.@_hlﬂn\d}g@d‘dj\dbjd}b JULL@,.@
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54



ABDULAZIZ BAYINDIR

4- Kadinin niigiizu

Kur’anda, erkege taninan bogama hakkinin benzeri kadina
da tanindigindan kadinin niigtizu, esinden ayrilma kararidur.
Béyle bir durumda erkegin esine karg1 davranig ilkelerini an-
latan 4yet, Nisa 34’tiir.

(Ll b b phals Gh stk 545,505 U5
s e 0 55 3

“Niisiizundan / ayrilmasindan korktugunuz kadinlariniza
ogit verin / giizel sozler soyleyin, yataklarindan ayrilin ve on-
lars (orada) tutun. Sizi goniilden kabul ederlerse onlara kars:
bagka bir yol aramayin.”

Bir kadin kocasindan niigz etmigti. Birlikte Kadi Surayh’
a® gittiler. Surayh: “Evkegin ailesinden bir hakem ve kadinin
ailesinden bir hakem gonderin.” dedi. Hakemler geldiler, egle-
rin durumlarini incelediler ve (Surayh’a) onlar1 ayirmast ko-
nusunda goris bildirdiler. Bu goriig erkegin hosuna gitmedi.
Surayh: “Biz bugiin neyin pesindeydik?” dedi ve hakemlerin
goriisiinii onayladi®.

Kad1 $urayh, kadinin niigtzu ile ilgili olan gu 4yete gore

davranmugti:

O QAR (53 US55 il 53 W8S 15800 Laga Blas e 01
e Ll O dl o) Lgis 0 i g LSl 1y 5
25  el-KadiSiireyh b. el-Haris (6. 80/699) Tabiin devrinin ileri gelen fakihlerinden,

Kafe kadisi.
26 Ebubekr el-Beyhaki (6. 458 h.) es-Sunen’ul-Kubré, Thk, Muhammed Abulkadir
Ata, c. VII, s. 500, Beyrut, 1424/200.
s Je cwu“‘w» 226 55 PERCEHN o S o e 3
G5 O U3 Lon AT J) OBl S5 1 e Uil e Ui il 50 LS 1540
7 Ll T a5l as B8 e isd I 9 G5 5 K gy
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(Muminler!) Eglerin ayridlacagindan korkarsaniz, bir ha-
kem erkegin ailesinden, bir hakem de kadinin ailesinden gon-
derin; uzlasmak isterlerse, Allah aralarinda wyusma meydana
getirir. Allab bilir ve isin i¢ yiiziinden haberdards:. (Nisa 4/35)

Ayetler agikga gésteriyor ki niistizun, “baskaldirma” veya
“huzursuzluk ¢ikarma” ile bir ilgisi yokeur.

C- Kur’an’da darb = o ,.2)|

Daha 6nce gortldiugt gibi hemen her is i¢in kullanilan®
darb o ,.2J bir seyi bir seyin tstiine vurmak veya sabitlemek-
tir®. Kur’an'daki anlamlarinin bir kismi soyledir:

1- Dovme
Darb o .2}, birinin viicuduna tekme, tokat, samar veya
sopa vurmak icin kullanilirsa dvme anlami verilir. Allah Teala,

Bedir Savaginda meleklere s6yle bir emir vermisti:

o5l s e T T s8Il )it o 5 d)
O J8 e 18,215 GLEW 5301 8,56 23015538 Gl
“Ben sizinle beraberim, miiminlere destek verin, ben de su

kéfirlerin yiireklerine korku salacagim. Siz bunlarin boyunlar:-

nin distiine ve parmak uglarma vurun” (Enfal 8/12)

Melekler, insanlar gibi olmadigindan Kureysli askerlerde
dovme izi olduguna dair bir bilgi yoktur.

2- Oldiirme
Birine oldiiriicii bir aletle vurmak, onu 6ldiiriir. Allah Teala

soyle demistir:

27 El-Ayn, o ,.> maddesi.
28  Miifredat, < .l ve ¢ 55 5l md.
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A5 b 2T s SB35 5l sl 135
Bol550 ossdt a5 ol g5 g e a5 G5
“Kafirlerle savastiginizda boyun koklerine (kilicr) darb edin
(vurun). Onlar: sindirip etkisiz hale getirince (kalanlars) sik:
giivenlik cemberine alin. Sonva onlars (esirleri), karsiliksiz veya

fidye karsiligr serbest bivakin ki savasin gikardigs sikintilar kal-
maswm...” (Muhammed 47/4)

3- Ornek verme

Darb, 6rnek vermek icin de kullanilir. Ciinkii 6rnek, bir ko-
nuyu, zihne sabitlemek icin verilir. ﬂgili ayetlerden biri goyledir:
Ll g

“Gormez misini Allab nasil bir ornek (darb ediyor) veriyor?

‘Giizel bir soz; kokii saglam, dallar: gokte bir agag gibidir.” di-
yor” (Ibrahim 14/24)

4- Yiiriime
Ayag yere sabitlemeden yiirtinmez. Bu sebeple darb, “yi-

riime” anlaminda da kullanilir. Tlgili dyetlerden bir soyledir:
Sl EN G 15 5ua8 o Fis aSle ol o3 & 5 1505
Ut 150e (5106 o 3801 By 1088 ) a&isks of 22
“Yolu darb ettiginiz (yolculuga gtktiginiz) zaman dyetleri gor-

mezden gelenlerin (kafirlerin) size saldirs yapmasindan kovkar-

saniz, 0 namazi (yolculuk namazini) kisaltmanizda bir giinah
yoktur. Ciinkii kdfirler, size agtk diismandirlar” (Nisa 4/101)
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5- Ortme
Ortme, bir seyi bir bagka seyin iizerine sabitlemedir. Bir

ayet soyledir:

i b o T el 25,0
(Ehl-i Kitap'tan oyleleri var ki,) bulunduklar: her yerde
iizerlerine al¢aklik darb edilir (sabitlenir).” (Al-i Imran
3/112)
Algaklik, her yerde onlari, bir 6rtii gibi sarar ve ondan kur-
tulamazlar.
Darb kelimesi, bagortiisiint baga ve boyuna sabitleme an-

laminda da kullanilir. Ilgili ayet soyledir:

“(Miimin kadinlar) Basortiilerinin bir kismini yakalarinin
iistiine darb etsinler (sabitlesinler).” (Nur 24-31)
Magarada 309 sene uyuyan Ashab-1 Kehf ile ilgili soyle

buyurulur:

Kulaklarinin iizerini darb ettik......... (Kehf'18/11)

Zemahgeri bu ayeti soyle tefsir eder: Kulaklarinin tizerine
bir perde vurduk®.

O perdeden dolay1 309 yil boyunca digardaki sesleri du-

yamamuglardi.

6- Kadini darb (< ,.5)

Nisa 34. ayette, arka arkaya, su ti¢ emir ve bir yasak yer alir:

29  Ebu’l- Kdsim Mahmud bin Omer ez-Zemahseri (6. 538 h.) el-Kessaf, Kehf, 11.
c. II, s. 705. Beyrut, 1407 h.
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rladll B bRy sbls Gl 545,50 555
S\ e 450 5 5 54,
“Niistizundan korktugunuz kadinlariniza dgiit verin / gii-

zel sozler soyleyin, yataklarindan ayrilin ve onlari (oraya)
darb edin. Sizi goniilden kabul ederlerse onlara kars: bagka

bir yol aramayin.”
Kadin: darb, ona vurmak mi1 yoksa bulundugu yerde sa-

bitlemek yani evinden ¢ikarmamak midir? Bunu dogru anla-
mak icin ilgili ayetleri bolumler halinde gorelim:

a- L35 j-:vj O };bu L;)U\j = Niisiizundan korktugunuz ka-
dinlariniz... )

Burada niigtiz, “ayrilma kararn” oldugundan, karisinin
niistizundan korkan erkegin yapmasi gereken ilk ey, onunla
konugmaktir. Bu sebeple ilk emir soyledir:

b- ;» jj:.u= onlara va’z edin / giizel sozler soyleyin

Vaaz, gonlii rahatsiz eden bir konuda, kars: tarafy, iyiye ve
giizele yoneltecek sozler soylemektir®. Erkek, ayrilmak isteyen
esini, glizel sozlerle ikna etmeye ¢alisir. Eger kadin, ayrilmakta
wsrar ederse kocasi, onun kararina saygt gostererek cinsel bir-
liktelige son verir. Ikinci emir onunla ilgilidir.

c- @-Lp.d\ & S sRI 5= yataklarimdan ayrilin

Erkegin yataktan ayrilmasi, hem kadinin kararini gézden
gecirmesini saglar hem de ayrilmak istedigi kocadan hamile
kalmasini engeller. Bu siire i¢inde erkek esini evden ayiramaz.
Darb emri onunla ilgilidir.

d- 5a 5 215 = onlars (oraya) darb edin

30 El- Ayn, ke mad.
BB G Lo ooy il ols) 45535 4
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Darb o ,.2Jl, bir seyi, bir yere sabitleme anlamina geldigi
icin burada kelimeye, erkegin yatag: terk etmesinden sonra egini
evde tutmasi anlamini vermek gerekir. Ciinkii kadinin ayrilma
yetkisini kullanmaktan vazge¢mesi ancak kendi hiir iradesiyle
gerceklesebilir. Bunu 4yetin su bolimii gosterir:

e- )’\.:M u.@,.Le 5oz 6 v@i oL.e = Size itaat ederlerse on-
lara kars: bagka bir yol aramayin.

Arapgada itaat, bir isi goniilden kabul edip yapmakur. Zidd:
ikrahtir®’. Bir isi dayak sonucu yapmak ikrah altnda yapmakur.
“Onlart darb edin” emrinden sonra gelen “Size izaat ederlerse” ifa-
desi, darba, d6vme anlami vermeyi imkénsiz hale getirir. Ona verile-
bilecek tek anlam, ayrilmak isteyen kadini evden ¢ikarmamak olur.

Erkegin bogamasi ile kadininki arasinda benzerlikler ve

farkliliklar vardir. Bunu gosteren ayet sudur:

555 Heale Jaslls sl Sede o1 s 545

“Marufa (Kurin olgiilerine) gore (bosanmada) kadinlarin
erkeklere karsi haklars, erkeklerin kadinlara karsi olan hakla-
rina denktir. Ancak erkeklerin kadinlara kars: basamak farklar:
vardr.” (Bakara 2/228)

Her iki bogsamada da ev terk edilmez ama yataklar ayrilir.
Kocanin bogadigi kadin ile ilgili dyet soyledir:

635 BN ekl ot Slalladl

“(Esi tarafindan) bosanmais kadinlar, kendi baslarma ii¢
kur®beklerler”. (Bakara 2/228)
31 Mﬁfre{dét -. @?Lmd.

;LA}; ET iﬁ}jﬂ L_J,;%‘ L}>J :—0 du AJQI aSL\é;J ‘31.:34‘“ ijja.j‘

32 Adetli iken iliski yasak oldugu i¢in kadinin tek basina kalabilecegi donem iliski-
nin caiz oldugu temizlik donemidir. Bu sebeple ti¢ kur) ti¢ temizlik dénemidir.
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Kadinin kendi bagina beklemesi, esiyle ayn1 yataga girme-

mesidir. Evi terk etmemekle ilgili ayet sudur:

|55 8 0all Ty el 4,0 sl @220 1) 500 el g
2l (ol 1) G55 Y5 Gt e ot MY (KB
J*Sé)"’ywv“’wm‘wbwy;w\:)»&jw
1540 25 g S

“Ey Nebi! Kadinlar: bosadiginizda iddetleri i¢inde bosayin
ve iddeti sayin. Rabbiniz Allah’tan korkun; onlar: evlerinden
¢tkarmayin. Onlar da gikmasinlar; agik bir fiuhus yapmas olur-
larsa baska. Bunlar Allah’in sinirlarider. Kim Allah’in sinrlarin
agsarsa kendine kotiiliik etmis olur. Bilemezsin, belki Allah bu-
nun ardindan yeni bir durum ortaya cikaracaknr” (Talak 65/1)

Iddet, kocasi tarafindan bosanan kadinin, boganma kesin-
lesinceye kadar, beklemesi gereken siiredir. Iddet, adet goren
i¢in ti¢ temizlik donemi (Bakara 2/228), adetten kesilen veya
bagka bir sebeple adet gormeyen igin ti¢ ay, hamile i¢in do-
guma kadardur. (Talak 65/4)

Kadin1 ayrilmasinda iddet yoktur ama ayrilma kararini bil-
dirdigi andan itibaren erkek, sanki iddet bekliyormus gibi ya-
taktan ayrilir.

Her iki bosamada da bosayanin cayma hakki vardir. Kadi-
nin niiglzu / ayrilma karar ortaya ¢ikinca erkegin ona giizel
sozler soylemesi, kararindan caydirmak i¢indir. Kadinin bu ta-
lebi goniilden kabul etmesi halinde her geyin eski haline do-
necegini yukarida gormiistiik.

Bosamayi erkek yapmissa, iyi niyetli olmast sartiyla iddet
bitinceye kadar esine donme hakkina sahiptir. Bununla ilgili

ayet soyledir:
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S 153131 0 > (a3 ST 54555

“Kocalar aray: diizeltmek isterlerse, onlara (eslerine) idde-
tiginde donme haklar: vardir’®® (Bakara 2/228)

Erkek, iddet iginde esine dsnmezse evlilik sona erer. Ilgili

ayetlerden biri goyledir:

T N N L
Ay a3 86 o 4 Bz g (K05 D ELERN 1, 305 (Kes Jie 5
B ) o dl G5 a5 231055

“Beklemeleri gereken siirenin (iddetin) sonuna geldiklerinde
kadinlars ya maruf* ile tutun ya da marufile ayirin. Iginizden
giienilir iki kisiyi sahit tutun; sabitligi Allab icin tam yapin.
Iste bu size, iginizden Allab'a ve abiret giiniine inanan kimseye
verilen ogittiir. Kim Allah’tan cekinerek kendini korursa Allah
ona bir ¢ikss yolu agar”(Talak 65/2)

Kadinin, ayrilmaketa kararli olmasi halinde yapilacak sey
Nisa 35’te agiklanmugtir:

LR 3 U bl 53 e 156 Loy Glas i O

(Eslerin) Ayrilacaklarindan korkarsaniz, bir hakem erkegin
ailesinden, bir hakem de kadinin ailesinden gonderin. (Nisa 4/35)

Kadinin nazik yapisinin istismar edilmemesi i¢in hem ev-

lenmesi hem de bogsanmasi, erkekten farkli olarak denetime

33  Bakara 231 ve 232 ilele Talak 2. 4yet erkegin karisina donme zamani olarak
iddet bitimini gostermektedir. Bu ayet ise erkegin, iddet bitmeden de dénebi-
lecegini goster. Bu ayetteki ehakk = ;>I kelimesine ism-i tafdil anlami verile-
mez. O anlami vermek i¢in bu siirede bir bagkasinin da ona dénme hakki ol-
mast gerekir. Kelime ism-i tafdil degil, sifat-1 miisebbehedir.

34 Maruf, bilinen sey demektir. Bu bilgi ya gelenek ve goreneklerden ya da Kitap
ve Hikmet'ten elde edilir. Gelenekten elde edilmisse Kitapa ve Hikmete aykir
olmamast gerekir. Boyle bir bilgi fitrat1 yansittig: icin evrensel nitelikte olur.
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tabi kilinmigtir. Hakemlerin ailelerden segilmesi de 6nemlidir.
Cunki onlar egleri diger insanlardan daha iyi tanirlar. Kur’an’a
gore sitkint1 su iki sebepten kaynaklanabilir:

1- Erkek, esinin bagkastyla cinsel birlikteligini gormiig ola-
bilir. Bunu sahitlerle ispatlayabilecek durumdaysa, olayr mah-
kemeye gotiirebilir. Ispatlayacak durumda degilse yine mah-
kemeye gotiiriip liin® yoluyla evlilige son verebilir. Her iki
durumda da esine verdiklerinden herhangi bir seyi geri alamaz.
Ustelik esi lekelenmis olur.

Esini lekelemeden ayrilmak isterse onu ayrilmaya (iftidd’ya)

zorlayabilir. Bununla ilgili ayet soyledir:

gk Loy 554 O1 ] 5h 24T s i 12830 5L V5
Agtkea bir fubus yapmadikea verdiginizden bir kismin: bile
geri almak icin onlara bask: yapmayin.”(Nisa 4/19)
2- Kadinin sugu olmadig: halde erkek, verdiklerini geri alip
bagkasiyla evlenmek i¢in ona, cinsel su¢ islemis gibi bask1 ya-

pryor olabilir. Bununla ilgili 4yet soyledir:

A G 96 15z EANIS) 53T 35 065 255 Jlizal (3;;? 51

P - os

(’5"""9 T L]

553 658 iy et Ly b, b e

“Bir esi birakp bir bagka esle evlenmek isterseniz, biraktigi-
niza ok miktarda mal vermis bile olsaniz ondan hicbir sey al-
maymn. Iftira ederek ve apagik giinaba girerek mi alacaksiniz.

Nasil alabilirsiniz? Hem birbirinizle iliskiye girdiniz hem de
sizden saglam bir soz aldilar” (Nisa 4/20-21)

35 Lidn, esinin zina ettigini iddia eden ama gahitlerle ispat edemeyen bir erkek ile
esinin, hakim huzurunda karighkl lanetlesmeleridir. (Nur 24/6-10)
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Esleri yakindan tantyan hakemler, uzlagtirma sirasinda bii-
tin bu durumlar géz 6niinde bulundururlar.

g- 155 Lide OB Of Lagl ) 3355 Dol 13y 3 0

“ E;lérz'n ) Tisi de uzla;ﬁak isterse,/Allah aralarindaki uyumun
saglar. Allab bilir, isin i¢ yiiziinden haberdardir.” (Nisa 4/35)

Bu 4yete “hakemler uzlagtirmak isterlerse” seklinde meal
verilir. Hakemin gorevi uzlagtirmak oldugu i¢in bu sekilde bir
meal kabul edilemez.

h- Kadina iftida / ayrilma yetkisi verilmesi

Hakemler, eslerin ayrilmalari yoniinde goris bildirirlerse
ilgili makam, kadina iftida / ayrilma yetkisi verir. Onu da su

ayetten Ogreniyoruz:

Lot T 6L 0TV G b pa2T Lo 153208 1 00 g V3
o BB b Legele 205 56 1 5,0 Lo T 2 006 41 3,0
O 5lalt i e 5 505 St a5 o s SI6 1 3502 s

“.. (Kadinlariniza) verdiklerinizden bir sey almaniz size
helal olmaz. Esler, Allahin koydugu sinirlarda duramayacak-
larindan kovkarlarsa baska. Allah’in koydugu sinirlarda dura-
mayacaklarindan siz de korkarsaniz, kadinin fidye verip kendini
kurtarmast, ikisi igin de giinah olmaz. Bunlar Allahin koydugu
sinsrlardsr. Onlars asmaymm. Allah’in koydugu sinirlar: asanlar
zalimlerdir” (Bakara 2/229)

Ayetin, “Onlara verdiklerinizden..” ifadesi, kocanin ver-
digi malin tamami, anlamina gelebilecegi gibi bir kismi, an-
lamina da gelebilir. Yetkili makam, bu konuda da hakemlerin
goriisiine gore karar verir.

Kadinin bir sucu yok da erkek, bir bagkasiyla evlenmek
icin esine bask1 yapiyor ve kadin da boyle bir koca ile birlikte
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olmak istemiyorsa hakemler, ¢ok kiiciik bir sey vermesinin ye-
terli olacagini soylerler. Ancak Nisa 20 ve 21. 4yetlere gore bu
durumdaki bir kocanin, o kiigiik seyi bile almaya hakki yokeur.

Kocanin sugu yoksa kadin eginden aldiginin tamamini ve-
rir. Nebimiz zamaninda Ensar’dan Sehlin kizi Habibe, ayril-
mak istedigi kocasi Sabit b. Kays ile ilgili olarak soyle demisti:
Onu ahlak ve din yoniinden suglamiyorum ama Miisliiman ol-
duktan sonra nankér olmak istemem. Elimde degil,* ondan
nefret etmekten kendimi alamiyorum. Allah’tan korkmasam
yanima geldiginde yiiziine titkiirtirim.”’

Habibe, son kararini verince Nebimiz'e: “Onun bana ver-
diklerinin hepsi duruyor” dedi. Nebimiz de Sabite: “A/ 0 mal
ondan” dedi. Sbit mali aldi, Habibe de gidip ailesinin ya-
nina yerlegti.*®

Goriildugi gibi esinden ayrilmak isteyen kadinlarin koca-
larina verilen “onlar1 (oraya) darb edin” emri, kadini evde tut-

malar1 anlamindadir. Onun, kadini dévme ile bir ilgisi yokeur.

D- Hadislerde darb = & .2l

“Kadinlar1 darb edin” ifadesini tastyan rivayetler, Nebimiz'in
Veda Hacer'nda yapug konugmada geger. Iginde niigtiz ve darb
kelimelerinin bir arada yer aldig1 tek rivayet sudur:

“Kadinlar konusunda Allah’tan korkun; onlar yaninizda
avin = kendilerini sizin icin koruyan kimselerdir. Bu konuda
canlarimn istedigini yapamazlar. Onlarin sizin iizerinizde si-
zin de onlar tizerinde haklariniz vard. Sizin onlar iizerindeki

haklariniz; baskasiyla yatmamalart ve hoslanmadiginiz birinin

36 Buhari, Talak 13.
37  Ibn Mace, Talak 22.
38 el-Muvatta, Talak 11.
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evinize girmesine izin vermemeleridir. “Niisiizlarindan / ayril-
malarindan korkarsaniz onlara ogiit verin / giizel sozler soyle-
yin, yataklarindan ayrilin ve onlari, miiberrih olmayacak se-
kilde darb edin.

Onlarin haklars, marufa gore yedirmeniz, icirmeniz ve giyin-
dirmenizdir. Onlart Allahin emaneti olarak aldiniz ve Allahin
bir sozii ile ferclerini (cinselliklerini) kendinize helal kildiniz*.”
Miiberrik’in kokii olan tebrih = . <Pin anlamy, rahatsiz

etmektir®. “‘onlar1 miiberrih olmayacak sekilde darb edin”

sozuntin anlami da sudur: “onlars, rahatsiz etmeyecek sekilde

orada tutun’

1- Tutarsiz rivayetler

Nebimizin s6z ve uygulamalarini ifade icin hadis terimi
kullanilir. Ikinci nesil olan tabiin doneminde hadis yerine Siin-
net terimi de kullanilmaya baglandi. Elimizdeki kitaplara gore
bu donemde Kur’an’t agiklama ilmi unutuldugundan hadis,
Nebimizin Kur’an'dan ¢ikardigi hikmet olarak gorilememisti.
Nebimizden ¢ok sonra hadisleri yaziya gegirenler, onlar1 nak-
leden kisileri ieren bir senet, bir rivayet zinciri olugturup ha-
disin sahih olup olmadigina, o kisilerin giivenilirliklerine gére
karar verdiler. Bu, ¢ok sakincali bir yontemdir. Insanlara giiven

konusunda Nebimize yapilan soyle bir uyari vardir:

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned 5/73. Hadisin metni:
V’QJ ‘('S’J““u%j OJ el M‘)f U§L~ N cu\).c VSM u.@.»b el Jnt\ﬂ l‘,.mb
ub A J;-Y (’g}“ & u:b N 4(,5J& 1351 rﬁ.ﬁy wl’)’ y ol s u@,.l.o
i T U2 AsSl ‘gw‘ & SR Shshad 545,88 r-""
”Anmsy,ﬁ ity d Sl 5 5488 Wi wjﬂju 5255 a5
40 Lisan'ul-Arab o md.
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(Munafiklari) gordiigiinde kilik kryafetleri hosuna gider.
Konustuklarimda konusmalarina kulak verirsin. Oysa duvara
dayals kalas gibidirler. Her giiriiltiiyii aleyblerine sayarlar. Asil
ditsman onlardir; onlara karsi dikkatli ol. Allah canlarini alsin,
nasil da yalana siiriikleniyorlar! (Miinafikiin 63/4)

Sozleri ve tavirlariyla Nebimizi bile hayran birakan miina-
fiklar olduguna gore ilimleri ve tavirlartyla Mislimanlari hay-
ran birakan munafiklar da olabilir. Hadislerin sahih oldugunu
tespit icin belirlenen rivayet zinciri yontemi onlara, Kur’an’a
acikea aykir1 sozleri, Nebimize mal etme firsat1 verir.

Kur’ant agiklama ilminin unutulmasiyla birlikte Kuran'dan
¢oziim tiretemez hale gelenler, Stinneti Kuran'in yerine gecirmeye
baslamuglardir. Imam Safii'nin (61. 204/820) kitabi olarak bilinen
er-Risalede, baglamindan koparilan 4yetler delil getirilerek Siin-
net, Kur'ana denk sayilmugtir®. Tabiinden Yahy4 b. Ebi Kesir'in
(6. 129/747), daha da ileri giderek soyle dedigi iddia edilir:

“Kitap ile ilgili son sozii Siinnet soyler ama Siinnet ile ilgili
son sozii Kitap soylemez”

Tabiin dénemi Islam Hukukcularindan Mekhal’in (6.
112/730) de su goriiste oldugu séylenir:

ST £ 5 220 ) 2521 5T

“Kurinin Siinnete olan ibtiyaci, Siinnet’in Kurina olan
42 »

ibtiyacindan fazlad®.

41 Bkz. Abdulaziz BAYINDIR, Dogru Bildigimiz Yanlslar, 5. Basky, s. 497 vd. is-
tanbul 2014.

42 Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294 h.), es-Siinneh, s. 33, tahkik Salim Ab-
dullah es-Selefi, Beyrut 1408.
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En tehlikeli kisiler, ilim adami ve din adam1 goriintiisiin-
deki miinafiklardir. Bunlar, kendi iftiralarini, saygin kisilere
mal etmekte mahirdirler. Allah Teéla bunlarla ilgili soyle bir
uyarida bulunmustur:

01 01331 0,5 ola s N1 1528 ) TAT sl il g
A oo 8 O pass JBUL

“Ey inanp giivenenler! Bilginlerin ve din adamlarinin®
bircogu insanlarin mallarini haksiz yolla yer ve onlar: Allah’in
yolundan cevirirler” (Tevbe 9/34)

Bunlar, diinyay: ahirete tercih eden menfaat ¢evreleri ile
bir olup gercek alimleri susturabilir, 4yet ve hadisleri de yan-
lis yerlere ¢ekerek veya diglayarak yeni bir din olugturabilirler.

Biitiin mezheplerin kitaplarini ve tefsirleri, Kur’an’t agik-
lama ilmi 11ginda gozden gegirince, ilim sahibi minafiklarin,
bunlara miidahale edip yeni bir din olugturduklar anlagilmak-
tadir. Kadinin tek tarafli iradesiyle bogsama hakkinin, ittifakla
elinden alinmasinin bagka bir izahi olamaz.

Yalancinin mumu yatstya kadar yandig1 icin kadini dévme
ile ilgili rivayetlerin tutarsizligini ortaya ¢ikarmak zor degil-
dir. Konuyla ilgili en kapsamli rivayette Nebimizin soyle de-
digi iddia edilir:

“Kadinlara kars: gorevinizi yerine getirin; onlar yaninizda
avan = kélelerdir. Uzerlerinde baska bir hakka sabip degil-
siniz, agik bir fabiselik yapmas olarak gelirlerse baska. Onu
yaparlarsa yataklarinda yalniz birakin ve miiberrih olma-

yacak sekilde onlar: doviin. Size boyun egerlerse onlara kars:

43 Bu ayete meal verenler bilgin yerine haham, din adamu yerine de ruhban di-
yerek ayetin anlamini bozmuslardir. Bir Miislimanin haham ve ruhbanla ne
ilgisi olur ki, Allah onlara boyle bir uyar1 yapmis olsun.
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baska bir yol aramayn. Sizin kadinlariniz iizerinde hakk:-
niz, kadinlarinizin sizin iizerinizde haklar: vardir. Onlarin
uzerindeki hakkiniz, istemediginiz kisileri yataginiza alma-
malar ve istemediginiz kisileri evinize sokmamalaridir. On-
larin haklar: ise giyindirme ve yedirme konusunda iyi dav-
ranmanizdr*.”

Bu riviyette Nisa 34. ayetten alinan bir bolume ekleme ya-

pilarak su ciimle olugturulmustur:

OB o 538 U5 Bt p215 Ll 3 apiils 5l O
ot frle 1,545 56 pKasdl

“Kadinlarimz agik bir fahiselik yaparlarsa yataklarinda yal-
niz birakin ve miiberrib olmayacak sekilde onlars doviin. Size
igten boyun egerlerse onlara karsi bagka bir yol aramayin.”

Ayette ki, “niisiizlarindan korkarsaniz” ifadesinin yerine Gk
bir fahiselik yaparlarsa” ifadesi konmugtur. Kadinin niigiizundan
korkma ile fahiseligin ne ilgisi olabilir!

Rivayetlerin daha kisa olani soyledir: “.. Sizin onlar iize-
rindeki hakkiniz, istemediginiz kisileri yataginiza almamalari-
dur. Eger boyle yaparlarsa miiberrib olmayacak sekilde doviin®™.”
Burada ayetin sadece bir kelimesi alinarak soyle bir cimle

olusturulmustur:

44 Ibn Mace, Nikah, 1851.
u,qbu‘y\&}ﬁ@wdﬁwﬂdb&é“wb‘ﬁtub\yw\
M‘QDCJJ,&L}JJﬁyﬂbgw‘bgfjﬁbbuwuuww@
wrsu_gp&uuu}rsﬁursuju}@uwvﬁamuw\w
l}"“"‘"’U‘&J@’ﬁy‘u}ﬁfi’wj(’g}“u"»byfdﬁfg’U"(’S”'fu‘b}’
elabs Geiis 854l
45  Miislim, Sahih, Hac, 2137. Metin s6yledir:
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“.. istemediginiz kisileri yataginiza alirlarsa miiberrib ol-
mayacak sekilde doviin.”

Kadin, kocasinin istedigi kisiyi yatagina alabilir mi ki,
Nebimiz boyle bir soz soylemis olsun! Boyle bir sozit ancak
bir miinafik uydurmus ve Nebimize mal etmis olabilir.

Hadisciler, “Miiberrib olmayacak sekilde darb” soziine, “can-
larin: fazla yakmayacak sekilde dovme” anlami vermiglerdir.
Iddiaya gore Katade, (6. 117/735) “itibarins zedelemeyecek se-
kilde” Hasan Basri de (6. 110/728) ‘iz birakmayacak sekilde
dovme” anlami vermiglerdir®. Dogru anlamun, “onlar: rahatsiz
etmeyecek sekilde orada tutma” oldugunu yukarida gormistiik.

2- Kadinlarin kéle sayilmas:
Yukaridaki riviyetlerde Nebimiz'in kadinlarla ilgili olarak
soyle dedigi ifade edilir:

“Kadinlar yaninizda avindy”

Avanin (Lle ,(0) 4¢ (indye) kokiinden 45l = 4niye’nin ¢o-
guludur. Aniye “kendine izen gosteren ve kendini koruyan ka-
din” anlamindadir. Ciinkii kadin cinsel yonden hedefine sa-
dece kocasini koyar ve kendini onun i¢in korur?’. Arap¢adan
dilimize gegen itina kelimesi de bu koktendir. Bu s6z, dyetin
“(lyi kadinlar) Allab’in korumasina karsilik yalnizken kendi-
lerini koruyanlardyr.” bolimint dogru anlamay saglar. Zaten
ilk hadiste gecen “Bu konuda canlarinin istedigini yapamaz-

lar? ifadesi de bunu pekistirmekeedir:

46 Bedriddin el-Ayni (6l. 855 h.), c. XX, s. 192, Beyrut.
47  Bkz. Lisan'ul-arab, &,te.
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Hadisciler avanin (0l s¢) kelimesinin &l (indye) kokiin-
den degil, ye=uniivv kokiinden tiiredigini kabul etmiglerdir.
e =uniivy, bir seyi zorla ele gecirme® anlamindadir. Bu du-
rumda &le = Aniye, esir olan degil, esir alan kadin anlaminda
olur. Nebimiz'e ait bir hadiste bu kelime s6yle ge¢mistir:

A6 &5 gl SBT A &5 Y e i U

“Ben varisi olmayanin varisiyim, dniye’sini (onu esir eden
seyleri) ¢ozer malina mirasei olurum®

Nebimiz, devlet bagkani sifatiyla mirascist olmayanin mi-
rasint alir. Borg kisiyi esir ettigi icin 6nce 6lenin borcunu 6de-

mesi gerekir. Bu, miras paylagimi ile ilgili su ayetin emridir:

OB o os AR e
”(Miras paylagimy, 6lenin) yaprigs vasiyetin yerine getiril-
mesinden veya borcunun denmesinden sonradsr” (Nisa 4/11)
Buna, Nebimizin s6zii dememiz, ayetle tam ortiigmesin-
den dolayidir.

Eger kadinin doviilmesi ile ilgili rivayetteki Aniye buradaki

Aniye ise hadisin anlami s6yle olur:

48  En eski sozliiklerden el-Ayn, s.e=uniivv kokiinden anve =5 ssJlsoziine “kilig zo-
ruyla alma” anlam1 vermistir. Bu anlam dogrudur. Bu isi yapan kisi anlaminda
el-ani = _jlJI'ye esir alan degil de esir olan anlami vermesi imkansizdir. Bu ifa-
denin béyle bir sozlitkte yer almasi, yapilan miidahalenin boyutun gostermesi
agisindan ilgingtir. Okudugumuz sozliiklerin tamaminda bu kelime ile ilgili
carptirmalar vardir. El-Aynda gegen ifade aynen soyledir:

AR OO [N YOS PR T /RS VU PP P VNG 8 [OY- JEN
49  Ebt Daviid, Siinen, Mirasuzevi’l-erham, hadis no 2901. Hadisin tam metni s6y-
ledir:
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“Kadinlariniz yaninizda, sizi esir alan kisilerdir”

Cunki kelime ism-i fail'dir, eylemi yapan kisiyi gosterir.
Ama bu anlam onlarin isine yaramadig i¢in saptirma yapmis
ve kelimeye ism-i mef’ul, yani eylemden etkilenen kisi anlami
vermiglerdir. Bunu, sozliiklere bile sokarak Nebimizin soyle
dedigini iddia etmiglerdir:

“Kadinlariniz yaninizdaki esivlerdir”

Bu anlam hem hadisin i¢ bittinligiine hem de Kur'ana

aykiridir. Allah Teala goyle buyurmugtur:
ol e i o 54

“... Kuriin olgiilerine (mdrufa) gore kadinlarin erkekler iize-

rindeki hakks, erkeklerin kadinlar iizerindeki hakks ile aynidir.”
(Bakara 2/228)

Esir ile efendisi arasinda denk haklardan soz edilemeyece-
gine gore kadin kocasinin kolesi olamaz. Kadin kéle sayilsa za-
ten rivayetlerde gegen su séziin de bir anlami kalmaz:

“Onlar vizerinde baska bir seye sahip degilsiniz.”

Esir tizerinde sahip olunmayan ne var ki Nebimiz boyle
demis olsun!

Sonug

Hemen her konuda yapilan bu gibi yanliglarin ana sebebi,
Kur’an’t agiklama ilminin unutulmug olmasidir. Nisa 34. 4yet,
kadini dévmenin delili yapilirken bu 4yetin i¢ buitiinligiiniin
ve ilgili diger 4yetlerin dikkate alinmamasinin bagka izahi ola-
maz. Bu yontemin ac1 sonuglarindan biri de kadinin tek ta-
rafl1 iradesi ile boganma hakkini kabul eden bir tek mezhebin
bulunmamasidir®.

50 Bkz. Abdulaziz Bayindir, Dogru Bildigimiz Yanlslar, s. 369 vd.
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Ayni dogruda ittifak edilir ama digtan bir miidahale yoksa
ayni yanlista ittifak edilemez. Birgok konuda oldugu gibi bu
konuda da mezheplerin ayn1 yanligta ittifak etmesi, dig miida-
hale olmadan ger¢eklesemez. Farkli yerlerde ve farkli zaman-
larda yagamig mezhep kurucularina boyle bir miidahale de ya-
pilamaz. Tek ihtimal mezhep kitaplarina ve tefsirlere miidahale
edilmis olmasidir. Yoksa yanligta bu kadar ittifak imkansizdir.

Midahale biitiin kitaplara yapildig: igin yanliglart tespit
cok biiyiik bir sabir ve emek istemektedir. Tahribatin etkisin-
den kurtulamadigimizdan yapugimiz ilk calismada biz de su
sonuca varmigtik:

“Esinin fahigelik yapug: acik¢a belli olan koca onu yata-
ginda yalniz birakma ve dévme hakkina sahiptir®”

Kur’an’t agiklama ilmi isiginda ¢aligmamizi siirdiiriince
yukaridaki sonuglara ulagmak nasip oldu. Bagariy: veren yal-

niz Allah’ur.

51 Baymdir, a.g.e. s. 399 vd.
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HADISLER DINDE KAYNAK MIDIR?
HADISLER HARAM-HELAL
KOYABILIRLER Mi?"

s

Yasar Nuri Oztiirk
Prof. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Fakuiltesi Kurucu Dekani (1951-2016)

“Yiksp seriati bambagska bir bina kurduk,
Nebiye atf ile binlerce herze wydurduk.”
Mehmet Akif Ersoy

ur’an tevhidinin olmazsa olmaz icaplarindan biri de sudur:
KKur’an’m vahyedildigi kisi olan Peygamber’e bile ‘din ku-
rucusu’ ve ‘dinin sahibi’ unvani verilemez. O halde, Peygambe-
rimizin mutevatir hadisleri de dahil, hi¢bir hadis dinde kurucu-
luk unvani tagtyan metin olamaz. O yetki sadece Kur’an’indir.
Kur’an’in hadislerle ilgili temel yaklagimi iste budur. Uy-
durma, saglam ayrimi yapmadan. Ayrim alt bagliklarda s6z ko-

nusu olacaktrr.

Uydurma hadislere kars ¢ikig
Dinde ikinci kaynak sayilan ‘siinnet, baglangigta Hz.
Peygamber’in eylemlerini ifade ediyordu. Stinnetin omurga-

sinda iki kavram vardi: Amel ve siret. Yani eylem ve hareket

1 Sorunun cevabinin alindig1 kitap ve sayfa numarasi iin: Yasar Nuri Oztiirk,
Kuran'in Yarattigi Devrimler, s. 211-238, 2014, Yeni Boyut Yayinevi, {stanbul.
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tarz1. Sonraki zamanlarda hadisciler bunu genigleterek stinnete
‘50z’ de eklediler. Béylece stinnetin omurgasinda ti¢ kelime
yer almaya bagladi: Amel, siret ve s6z yani hadis. Bu demektir
ki; “Stinnetin bir parcas: anlaminda hadis kelimesi, sonradan
tretilmis bir terimdir. Ne liigatte ne de stinnet konusunun li-
teratiiriinde mevcuttur.” (Mahmud Ebu Reyye, Adva * ale’s-
Siinneti’l-Muhammediyye, 12)

Kald: ki, ‘stinnet’ s6zii de her zaman Peygamber’in eylem
ve tavrini ifade etmemektedir. Hanefi fikhinin en buyik fa-
kihlerinden biri olan Ebu Zeyd ed-Debiisi (6lm. 430/1038)
bu konuda §oyle yaziyor:

“Siinnet, mutlak anlamda Peygamber’in tavrin: ifade et-
medigi gibi her gegtigi yerde viicup da ifade etmez. Aynen bu-
nun gibi, sahabenin ‘Peygamber bize soyle emretti, bizi sun-
dan yasaklady tiriinden sozleri de bu iddialarin timiinin Hz.
Peygambere mal edilmesini gerektirmez. Sahabenin, Hulefai
Ragidin’in sozlerini dinlemeleri, onlarin buyruklarina boyun
egmeleri de onlarin sozlerinin Peygamberden kaynaklanmasi
yiiziinden degildir; halifelerin ululemr olmas: yiiziindendir. Al-
lab “Sizin sectiginiz yoneticilere itaat edin” (Nisa, 59) buyur-
dugu icin onlarin sozlerine wyulmustur, yoksa onlarin her yap-
11g1, Peygamber’in fiillerinin bir tekrar: degildir” (Ebu Zeyd
Debiisi, Takvimu’l-Edille, 83)

Hz. Peygamber’in, sozlerinin yazilmasini yasaklamasinin
bizi gotirdigu ger¢ek de budur. Hz. Peygamber’in daha son-
raki zamanlarda sozlerinin yazilmasina izin verdigi yoniindeki
rivayet temelden yalandir. O izin, bir tek konuda, kamuya du-
yuru yani olan bir tek konugmanin yazilmasi i¢in verilmistir
ki hadis yazimina izinle uzaktan yakindan bir ilgisi yoktur. Bu

boyle oldugu i¢indir ki, Yahudi donmeleriyle onlarla is birligine
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giden Emevilerin oyunlarina alet olan birkag yalanct (Ebu Hu-
reyre, Semiire bin Ciindeb vb.) diginda tiim sahabe hem Hz.
Peygamber’in hayatinda hem de ondan sonraki zamanda ha-
disleri yazmamak i¢in 4deta ¢cirpinmigtir. Hadislerin yazilmas:
sozii bile onlar i¢in ugursuzluk ifade ediyordu.

Emeviler, hesaplarina uygun sozleri uydurtup hadis ad:
altinda yayginlasurinca bunlarin kayda ge¢mesi i¢in gereken
hamleyi de yaptilar ve giiddiime aldiklari bazi kisileri kullanarak
rivayetlerin tiimiinii yaziya gegirdiler. Bu is i¢in ilk gorevlendi-
rilen kisi olan Ibn Sihab ez-Ziihri (6lm. 124/741), bir Emevi
yandast olmasina ragmen, yaziya gecirme isi kendisine veril-
diginde bundan nasil rahatsiz oldugunu, bu isten kurtulmak
i¢in nasil ¢irpindigini bizzat kendisi anlatmaktadir. Bu noktada
Hz. Omer’in hadis rivayetini yasaklayan davranigi, meselenin
esasini insanligin 6niine koymakta, ondan sonraki oyunlarin

desifre edilmesinde en giivenilir belgeyi elimize vermektedir.

Hadisler konusunda Kur’an ne diyor?

Kur’an'da ‘hadis’ kavrami Kur’ana kargi konan soz anla-
minda daima olumsuz kullanilmaktadir. S6z anlamindaki ‘ha-
dis’ kelimesini Kur’an kendisi icin de kullanir. Buna bakarak,
‘hadis’ kelime ve kavraminin Kur’an'da ovilldagint disiin-
meye kalkanlar goriilmektedir. Ancak Kur’an’ dikkatle oku-
yanlar su gercegi hemen goéreceklerdir:

“Kur’an, kendisi diginda iman ve kutsallik konusu yapila-
cak hadis istemiyor. Iste bu istemeyisini ifade ettigi her yerde
hadis kelimesini kullanmaktadir. Buna istisna olugturacak ne
bir ayet vardir ne de bir ima. Demek ki ilahi kitap, ileriki za-
manlarda ‘hadis’ patentli sézlerle kendisinin bagina hangi s1-

kintilarin agilacagint mucize bir bi¢gimde ihbar etmekte ve
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miiminlerini uyarip donatmaktadir. Tabii bu donanimdan ya-
rarlanmak, Kur’an miimini olma gartina bagl bulunuyor. Di-
nini Peygamber’e yalan isnat etmeyi meslek haline getirmig
‘hadis tireticileri’nin tekeline vermis olanlar bu Kur’ansal uya-
ridan hi¢bir hayir gormezler.”

Kur’an, ‘hadis’ meselesinde su mucize beyanlari idraki-

mize ulasgtirmigtir:

e “Hadis/s6z bakimindan, Allah’tan daha sadik kim ola-
bilir?” (Nisa, 87)

e  “Peki, bu Kur’an'dan sonra hangi hadise/s6ze iman edi-
yorlar?” (A’raf, 185; Miirselit, 50)

e “BuKur’an, uydurulacak bir hadis/bir s6z degildir; ak-
sine o, ontindekini tasdikleyici, her geyi ayrintili kilici-
dir. Inanan bir topluluk igin de bir kilavuz ve bir rah-
mettir.” (Yusuf, 111)

o “Insanlardan &ylesi vardir ki, Allah yolundan bilgisizce
saptirmak i¢in hadis/laf eglencesi satin alir ve onu alay
konusu edinir. Iste boylelerine rezil edici bir azap var-
dir. Ayetlerimiz ona okundugunda, bébiirlenerek yi-
zini cevirir. Sanki onlar1 hi¢ isitmemistir, sanki ku-
laklarinda bir agirlik vardir. Iste béylesini, korkung bir
azapla mugtula.” (Lukman, 6-7)

o “Iste bunlar, Allah’in ayetleridir ki, onlar1 sana hak olarak
okuyoruz. Hal boyle iken, Allah’tan ve onun ayetlerinden
sonra hangi hadise/s6ze inantyorlar?!” (Casiye, 6)

o “Eger dogru sozli iseler, onun benzeri bir hadis/s6z
getirsinler.” (Tur, 34)

Biraz once soyledigimiz gibi dinde ikinci kaynak nitele-

mesi, esasinda ‘ameli siinnet’i ifade etmektedir. Nitekim, Imami
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Azam’in ve onu takiben Imami1 Malik’in siinnet anlayis1 da bu-
dur. Imami Malik siinnet konusunda siirekli ve 1srarli izlenen
amel ve sireti esas alir, bunun digindaki rivayetleri, hadis de ol-
salar terk ederdi. Ve bu davranigini goyle savunurdu:

“Benim icin en sevimli hadis, Medine balkinin iizerinde it-
tifak ettikleri fiili gerceklerdir” (Ebu Reyye, 14)

Bu noktay degerlendiren tinlii usulcii $atbi (61m. 790/1388),
stinnetin son tahlilde Kur’ana indirgenmesi gerektigini soyle-
mekte ve su ayeti kanit gostermektedir:

“Sana da bu zikri/Kur’an’t vahyettik ki, kendilerine indi-
rileni insanlara acik secik bildiresin de derin derin diistinebil-
sinler.” (Nahl, 44)

Demek oluyor ki Peygamber’in insanlara gercegi ve dini
aciklamak icin bagvuracag: ‘aciklayic’ da Kur’an'dir. O halde
sunnetin esast da Kur’an'dadir. Bunun anlami, bagina her “Pey-
gamber dedi ki...” getirilen soziin stinnet sayilmas: olmayacak-
ur elbette. Bunun anlamy, stinnetin gercekten siinnet oldugu-
nun kistas ve denetim kaynaginin Kur’an olmasi gerekeigidir.
Yani, siinnet ve hadis Kur’an’a vurulacaktir, Kur’an onlara de-
gil. Ne yazik ki, Islam tarihi bunun tersini yaparak Kur’an’l,
stunnet diye ortaya konmug malzemeye, 6zellikle hadis unvanl
sozlere uydurmaya ¢aligmig, boylece Peygamber’i Allah’in hiz-
metinde kabul etmek yerine Allah’t Peygamber’in hizmetinde
gostermek gibi vahim bir girk yoluna meyletmistir.

Imam1 Azam, bu yikict egilime kargi ¢ikan en biiyiik mu-
vahhitlerden biridir. O biiyitk muvahhit dahiyi, “Ummet icinde
fitne ¢ikartyor, “Peygamber’in stinnetini digliyor, siinnete aykir
davraniyor” diyerek sehit ettiler. Peki, Peygamber ehlibeytini
ve Imam1 Azam’1 katleden o Emevinin yolundan yiiriimekte 1s-

rar edenlerin derdi nedir? Bunu ne i¢in yapiyorlar? Peygamber
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evladini katledip uydurma hadislerle dini Kur’an’in elinden al-

maya kalkan Emevi despotlarinin hatiri ve hatiras igin.

Imami Azam’in miicadelesi

Mezhepler fikhinin babast sayilan Imami Azam’in hadis-
ler konusunda manifesto sayilacak fikri, bizzat kendisi tarafin-
dan soyle ifade edilmisgtir:

“Oniime getirilen soz gercekten Peygamber in sozii ise basim
gozidim iistiine. Sababilere ait sozler arasinda bir tercibte bulu-
nuruz ama tamamint dislamayiz. Eger soz, sabhabeden sonraki-
lerin sozleri ise onunla bagls kalmayiz; kendi ictihadimizi ken-
dimiz yapariz.”

Imam1 Azam giindem yapildiginda akla gelen ilk mesele
‘stinnet ve hadisler’ meselesidir. Ebu Hanife ile ilgili en doyu-
rucu eserlerden birini yazan Misitli bilgin Muhammed Ebu
Zehre (6lm. 1974), Biiyiik Imam’in hadislerle ilgili fikir ve tav-
rinin onun aleyhinde nasil iftira konusu yapildigini ¢ok giizel
anlatmigtir. Once onu dinleyelim:

“Ebu Hanife, daha sagliginda siinnete mubalefetle itham
olunmugstur. Oliimiinden sonra onun degerini diisiirmek isteyen-
lerin bityitk boliimii de bu ithama ileri sizrenler olmustur. Ebu
Hanife bizzat kendisi bu tohmeti reddetmektedir” (Ebu Zehre,
Ebu Hanife, 236-237)

Ebu Hanife, 4had haberleri (miitevatir olmayan hadisleri),
Kur’an’in genel anlamlarin: tahsiste (6zellegtirmede) veya nes-
hetmede (hiikiimden diisiirmede) kullanmiyordu. Soyle dii-
suniiyordu: “Bu rivayetler, nibayet zanni (saniya dayals) na-

killerdir. Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktiklars kesin degildir.
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Halbuki Kuran ayetleri yakini (kesin ve tartismasiz) beyanlar-
drr. Kuvvetli delili zayif delile tercibh etmek mecburiyetindeyiz.”
Imami Azam, iste bu gerekgeyle, mesela, “Fatiha suresi okun-
madan namaz olmaz” anlamindaki hadis rivayetini Kur’an’in,
“Kur’an'dan kolayiniza geleni okuyun” ayetine aykir1 bularak
hiikiim dig1 tutmugtur. (Heytemt, el-Hayratirl-Hisan, 147)

Bize gore Kur'an'in herhangi tiir bir hadisle (velevki miitevatir
olsun) neshedilebilecegini kabul etmek, Kur’an’in tevhit ru-
huna, ultihiyet ve peygamberlik anlayigina tamamen aykiridur.

Imami Azam’in, haberi vihidin Kur’an’t nesh ve tahsis ede-
meyecegini ancak miitevatir ve meshur hadislerin bunu yapa-
bilecegini kabul ettigi soylenmektedir. Biz Ebu Hanife’nin
boyle bir gortisit benimsemis olmasini miimkiin gérmiiyoruz;
cunkii bu goriis onun tarihe mal olmus biitiin mesajlarina, bu-
tiin icraatina aykiridir.

Haberi vahit, miitevatir derecesine ulagmayan hadislerin
timiintin ortak adidir. Miitevatir hadis ise; “Yalan soylemek
tizere bir araya gelmeleri aklen ve tarihen miimkiin olmayacak
bir topluluk tarafindan bildirilen sozdur”

Imam1 Azam’a gore miitevatir hadisler sadece birkag ta-
nedir. Bunlarin da sadece bir tanesi hem lafz1 hem de anlami
bakimindan Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikug: gibi nakledil-
migtir. Diger miitevatir hadisler sadece anlam yoniinden Pey-
gamberimizin s6ziidiir. Miitevatir hadislerin durumu bile bu
iken vahit haber denen diger hadislerin baglayiciligi nasil ka-
bul edilebilir?

Imami Azam vahit haberleri fikih meselelerinde, ozellikle
ibadetler alaninda elbette ki delil olarak kullanmigtir; ancak
Kur’an’t nesh ve tahsis etmede, bir de muamelat alaninda bu tiir

hadislere itibar etmemistir. Hemen ekleyelim ki, Imami Azam,
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ibadetlerin temizlik (taharet) ile ilgili kisimlarini da muamelat
alanina iligkin hitkiimlere bagli tutmustur. Yani orada da igti-
hat ve akil ytirtitmeyi miimkiin gormiistiir.

Imami Azam, miitevatir fiili siinnete aykir1 vahit haber-
leri reddediyordu. Mesela, yagmur yagmasi i¢in dua, fiili siin-
netin verileri arasindadir ama yagmur yagmasi i¢in namaz
kilmak sadece vahit haberle belirlenmistir. Imami Azam, fiili
stinnetin bir verisi olan yagmur duasini siinnet olarak benim-
siyor ama véhit habere dayanan ‘yagmur yagsin diye namaz’
(salatir’l-istiska) rivayetine itibar etmiyor. Ciinkii fiili siinnette
boyle bir namaz yoktur. Bir de, Kur’an ayetlerine dayali bir ki-
yas yapma imkanmin oldugu yerde vahit haberi ikinci siraya
atmugtir. Yani Kur’an’la aklin birlestigi bir yerde, Peygamberi-
mize nispeti miitevatir olmayan rivayetleri devre digt tutmugtur.

Imami Azam, sahabe sozlerinin kullanimini da kiyas ve
re’yin iglemeyecegi taabbudi (ibadete iligkin) alanlara 6zgii-
lemigtir. Sahabenin tarihsel belgeye bagli fiilerini ise ihtiyatla
kullanmigtir. Yani o fiilerin tiimiinii ‘dinsel hiikiim’(nass) an-
laminda almamig sadece bir kismini tegvik veya sakindirma tii-
riinden kigisel tavirlar olarak degerlendirmistir. Kendisinin de
i¢inde bulundugu tibitn kusaginin s6z ve fiillerine ise hi¢bir
tstinlitk tanimamig, “Onlar adamsa biz de adamiz; kendimiz
ictihat ederiz” deyip noktay: koymustur.

“Sahabe asrindan baglayarak ictihat asirlarinin sonuna ka-
dar tum fakihler Kur’an'dan veya meshur hadislerden aldik-
lar1 herhangi bir kurala ters diigen haberi vahitleri birakmig-
lar, onlarin Hz. Peygamber’e nispetini kabul etmemiglerdir.”

“Hz. Aise ‘Ailesinin aglamasi yiiziinden 6lii azap goriir’ ha-
disini reddetmigtir. Ctinkii Kur’an-1 Kerim ‘Hig kimse bagkasi-

nin giinahini yitklenmez’ diye bir esas koymustur. Keza ‘Gozler
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Allah’t kavrayamaz’ ayetini esas alarak Hz. Peygamber’in Rab-
bini gordiig yolundaki rivayeti de reddetmigtir.”

“Migtehitler asrinda Medine fakihlerinin tistad: olan
Imam Malik, temel esaslara aykirt diisen haberi vahitleri
redderdi. ‘Uzerinde orug borcu olan bir kimse 8liir ise mi-
ras¢ist ondan otiirit orug tutar’ hadisini reddetmigtir. Ha-
disle sabit oldugu halde genel esaslara dayanarak Sevval
ayindan 6 giin orug tutmay1 da yasaklamistir.” (Ebu Zehre,
Ebu Hanife, 249-250)

Tehlikeli bir sirk soylemi: Hadislerin Kur’an’1 neshi

Kur’an’in, hadisle hitkiimden dugiiriilecegini kabul etmek,
Allak’in yetkisindeki bir geyi begerle paylagtirmakuir. Kur’an'in
defalarca belirttigi gibi Hz. Peygamber, son tahlilde bir beger-
dir. Cenab-1 Hakk’in verdigi bir hitkmii onun s6zii nasil devre
dist birakabilir! Kur’an, birakin hitkiimlerini devre digi tutmayz,
vahyedilene bir s6zle miidahalenin bile peygamberin sah da-
marinin koparilmasiyla sonuglanacak bir su¢ oldugunu bizzat
Peygamber’e bildirmektedir.

“Eger o peygamber bazi laflari bizim sozlerimiz diye or-
taya siirseydi, yemin olsun, ondan sag elini koparirdik. Sonra,
ondan can damarini mutlaka keserdik. Sizin hicbiriniz ona si-
per de olamazdiniz.” (Hakka, 44-47)

Gergek su ki, hadisciler (ehliil-hadis) diye anilan ulema,
Hz, Peygamber’e ve stinnete saygt adi alunda, Hristiyanlarin
Hz. Isa’ya yaptiklarini yaparak dini Allah ile Peygamber ara-
sinda boliistiirmek anlamina gelecek islere girigtiler. Islam’'in

butiin 1stirabinin kaynagi bu hatadur.
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Bazi Hanefi 4limlerin de iclerinde oldugu gelenekgi fakihlere
gore, siinnetin, o arada hadislerin Kur’anr agiklamas: (beyani)
tic sekilde olur:

1. Takrir Beyani: Bundan maksat, siinnetin Kur’an ayetle-
rini pekigtirici bir beyan tagimasidir. Bu beyan gekli, Kur’an’in
ruhuna ve taleplerine tamamen uygundur.

2. Tefsir Beyani: Stinnetin, hadislerin Kur’an ayetlerini yo-
rumlamasidir. Bu da Kur’an’in ruhuna ve taleplerine uygun-
dur. Elbette ki kendisinin yorumlanmasini isteyen bir kitab:
herkesten 6nce onu teblig eden Peygamber yorumlayacakur.
Yeter ki Peygamber’e nispet edilen s6z ger¢ekten onun olsun.

3. Tebdil Beyani: Stnnetin, hadislerin Kur’an ayetlerini
degistirmesi, hitkimden digtirmesidir. Boyle bir anlayis ve id-
dia, Kur’an’in onlarca ayetine, Kur’an’in uluhiyet ve peygam-
berlik anlayigina tamamen aykiridir; sirk saibeli bir iddiadir.

“Allah’in kelimelerinde degisme/degistirme olmaz. Iste bu-
dur o biiyiik kurtulus.” (Yunus, 64)

“Allab’in yarauginda/yaratuginda degistirme olamaz. Dogru
ve eskimez din, iste budur. Fakat insanlarin ¢oklar1 bilmiyor-
lar” (Rum, 30)

Tebdil yapabilecek yetki ve giicte olana ‘miibeddil’ denir.
Kur’an, sadece tebdil sézcugiini degil, bu ‘miibeddil’ sozcii-
giinti de kullanarak deminden beri bahsettigimiz sirke sapma
noktasina dikkat ¢ekiyor. Kur’an, insanda su vicdani yaratmak
istiyor: Allah’in kelami ve tabiatin dengeleri s6z konusu oldu-
gunda, Allah diginda miibeddil aranamaz. Ararsaniz felakete
gidersiniz. Iste acik secik ayetler:

“Allab’in kelimelerini tebdil edecek hi¢bir kuvvet ve kisi
yoktur” (En’am, 34)
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Yine mitbeddil kelimesinin kullanildigi ama meseleyi daha
da pekistirmek i¢in ‘tamamlama’ tabirinin de devreye sokul-
dugu bir ayette soyle deniyor:

“Rabbinin sozit hem dogruluk hem de adalet bakimindan
tamamlanmistir. O’nun sozlerini degistirecek hi¢bir kuvvet ve
kisi yoktur. En iyi isiten, en iyi bilendir O.” (En’am, 115)

“Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun kelime-
lerini degistirecek hi¢bir kuvvet ve kisi yoktur. O’nun diginda
bir sigmak/bir dayanak asla bulamazsin.” (Kehf, 27)

Bu ayette ‘degistirecek kisi ve kuvvet’ anlaminda kullani-
lan kelime ‘miibeddil’ kelimesidir. Eger, Peygamber’in sozleri
Allah’in sozlerini, haga, tebdil edebiliyorsa Peygamber Allah’in
ortagl veya benzeri olacakur. Boyle bir yetkinin peygamber
tarafindan kullanilabilecegine dair bir agiklama hatta bir ima
yoktur. Ama bunun tam tersini sdyleyen ytizlerce ayet vardir.

Kur’an, kendine has mucize tslubuyla, Peygamber’in agik-
lama yetkisinin ¢er¢evesini ve sinirini gostermistir. Bu goste-
rime gore, Peygamber’in Kur’ant agiklamasi yine Kur’an’la ola-
caktr. Soyle diyor Kur’an: “Sana bu zikiri/Kur’an’t vahyettik
ki, kendilerine indirileni insanlara acik secik bildiresin de de-
rin derin diisiinebilsinler.” (Nahl, 44)

Gozden kacirilan veya halktan saklanan, igte burasidir.
Yani Kur’an, Peygamber’e Kur’an hakkinda istedigi gibi yo-
rum yapma yetkisi vermiyor. Yorum yapilacaktir ve bunu 6n-
celikle Peygamber yapacaktir ama bunun nihai sinirlari yine
Kur’an’la ¢izilecektir.

Kisacast Kur’an, Peygamber’in agiklama yetkisini bile sinur-
landirmigtir. Sinir, Kur’an’in herhangi bir ayetini hitkiimden
diisiirme noktasidir. Ahkam (hukuk meseleleri) ayetlerinde ya-

pilabilecek igtihat kavramini burada inceledigimiz mesele ile
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karigtirmayalim. O yetki ve onun kullanimi Kur’an tarafindan
verildigi yerlerde ve sartlarda kullanilir. Burada ele alinan me-
sele, bir otoritenin (bu Peygamber olabilecegi gibi, bir konsil
de olabilir), vahyin beyanlarinin tebdil ve tagyire yetkili olup
olmadigidir. Mevcut Hristiyanlikta bu miimkiindiir ¢tinki ki-
lise teolojisinde vahiy bir kitapla degil, bir kisiyle temsil edi-
lir. Bu kisi Isadir. Ama Islam'da vahiy bir kisiyle yani Peygam-
berle degil, bir kitapla yani Kur’an’la temsil edilir. Bu demektir
ki, Hristiyan teolojinin aksine tebdil donemi Kur’an vahyinin
bitisiyle bitmistir. Ctinkii vahiy bitmistir. Vahyin izni ¢erceve-
sinde yorum serbesttir ama tebdil serbest degildir.

Tevhidin omurga noktasi, olmazsa olmaz noktast burasi-
dir. Bu varsa tevhit vardir, yoksa yoktur. Bu omurgay: zedele-
yecek tavirlari, ‘Peygamber’e uyma, siinnete saygr’ yaftalar al-
tinda saklayarak, ortilii bir kilise zihniyetini Kur’an tevhidinin
tistiine ullamak onun bunun hatir i¢in gérmezlikten geline-
cek bir yitkim degildir. Biitiin bunlardan sonra bazilar1 su so-
ruyu sorabilir: “Peygamber’i diglayip peygambersiz bir din mi
icat edelim?” Cevap sudur:

“Hayir, haga! Peygambersiz din, otomatik olarak Kur’an’siz
bir din demektir. Ama Kur’an’li bir dinin Peygambersiz bir
din olmasi s6z konusu edilemez. Ctinkii Peygamber Kur’an’in
icinde biitiin boyutlariyla vardir. Ama hadislerin i¢inde Kur’an
bitiin boyutlariyla yoktur, olamaz. Kur’an’in diginda Kur’an
aranamaz. Siz dikkat edin de Peygambersiz bir din olmasin id-
dias1 alunda Kur’an’siz bir din icat etmeyin. Mesela, Yesil Ku-
sak Islami, Ilimli Islam gibi”

Kur’an’li yani kitapli bir din, Peygambersiz asla olmaz, ama
tarih gosteriyor ki, peygamberli bir din her zaman kitapli bir

din degildir. Ornek Hristiyanlikeir. Goziimiiziin 6niinde. Isa
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vardir ama ona vahyedilen Incil ortada yokeur. Incil, Isa’nin
getirdikleri ile Pavlusun mektuplari arasinda paylagtirilmistir.

Pavlus teolojisinin kayma noktalarini nasil tashih edecek-
siniz? Bu tashihi ancak peygambere vahyedilen kitap yapar.
Ama ortada, giivenilecek bir kitap yoktur. Cunkii ‘Peygam-
beri yliceltmek’ teranesiyle ortaya firlayanlar, Kitap’s tahrif
edip islevsel olmaktan ¢ikarmiglardir. Kitap'y, kafalarina gore
olusturduklari ‘peygamber’i 6nde tutmak icin tebdil ve tahrif
etmiglerdir. Ne yazik ki, deminden beri elestirdigimiz anlayis-
lar, Islam’in kaderini de Pavlus Hristiyanligr'nin kaderiyle ayn:
yola sokmaktalar.

Gergek sudur ki, ‘Hadisler Kur’an’t neshedebilir’ iddias,
kilise teolojisine Pavlus tarafindan egemen kilinan anlayigin
[slan’a aktarilmasindan bagka bir sey degildir. Nitekim ayni
teolojinin bir aktarimi da ‘ulema icmar’ adi alunda gergekles-
tirilmigtir. “Ulemanin icmai var” dendiginde akan sular duru-
yorsa, bunun anlamy, kilise teolojisindeki konsillere yiiklenen
yetki ve islevin, Islam icinde ‘ulema’ adi verilen baska tip bir

konsile ytiklendigidir.

Hadis ve hezeyan

Imami1 Azam, Peygamberimize isnadini aklen ve tarihen
miimkiin gormedigi sozlere, rivayetgisi kim olursa olsun ‘he-
zeyan’ derdi. Ne demektir bu? Once su temel gergegi gorelim:

Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer dénemlerinde toplanip sonra
tedvinlerinden vazgecilen hadislerin sayis1 beg yiiz civarinda
iken sonralar1 hadislerin sayisi bir milyon civarina yiikselmis-
tir. Peygamber bu diinyadan ayrilmis olduguna gore bu soz-

leri kim tiretmigtir? Elbette ki iftiracilar, hikayeciler, dsnmeler,
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saltanat dincileri, ‘mugrik inanmiglik icine girmeden iman ede-
meyenler’...

Imam1 Azam, ‘hadis’ yaftasiyla Hz. Peygamber’e isnat edi-
len yalanlara ‘hezeyan’ demistir. Evet, bunlarin buytk kismy,
Peygamber’e iftira kiistahligina kalkanlarin hezeyanlaridir. Is-
lam Peygamberi'ne isnat edilen yalanlar hezeyan olmayacaksa
hezeyan bagka nedir? Gel gor ki Biiyitk Imam’in diigmanlart
onun bu séziini, ‘Peygamberimizin hadislerine hezeyan dedi’
diyerek aleyhte propaganda malzemesi yapma dustiklugiine
gitmislerdir. Diigmanlan, Imam1 Azam’s, 6niine gelen her ha-
disi kaldirip atmakla su¢lamak i¢in onun sozlerini kendi sey-
tani tuzaklarina uygun hale getirmekeedirler.

Imam, bu hayasiz ithamlar kargisinda tavrint hig degistir-
meden strekli su cevabr vermigtir:

“Ben bu sakat rivayetleri getirenleri yalanliyorum. Ama
onlar1 yalanlamam Peygamberimizi yalanlamak degildir, on-
larin yalanciligina kargi ¢ikmakuir. Benim bu tiir sézlerim Hz.
Peygamber’i, Kur’an’t ve Hz. Peygamber’in Kur’an’a aykir1 s6z
soylemeyecegini tasdiktir. Eger Hz. Peygamber Kur’an’a aykur
soz soylerse Allah ona su ayetteki hitkmiinii uygular:

“Eger bazi laflar1 bizim sozlerimiz diye ortaya siirseydi, ye-
min olsun, ondan sag elini koparirdik. Sonra, ondan can da-
marint mutlaka keserdik. Sizin higbiriniz ona siper de olamaz-
diniz.” (Hakka, 44-47)

Allah’in Elgisi Allah’in kitabina aykirs soz soylemez; Allahin
kitabina aykir: soz soyleyen Allahin Elgisi olmaz. Benim red-
dettigim kisiler Kurana aykin sozleri hadis diye rivayet etmek-
teler. Allabin Elgisinin duydugumuz ve duymadigimiz biitiin
sozleri basimiz goziimiiz distiindedir. Ama biz, Allah El¢isinin
Allahin emrettigi bir seyi yasaklamadigina, yasakladigs bir seyi de
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emretmeyecegine inanmaktayiz. Allahin Elgisi, bir seyi Allah’in
nitelendirmesinin disinda bir nitelemeye de tibi tutmaz. Onun,
biitiin iglerinde Allaha wyma halinde olduguna taniklik ederiz.
O, ne dinde kendinden bir sey icat eder ne de Allahin soyleme-
digi bir sozii Allah’a isnat eder. Iste bu boyle oldugu icindir ki
Kuran, Resule itaat eden, Allaba itaat etmis olur’ buyurmak-
tady” (Imami Azam, el-Alim ve’l-Miiteallim, 32-33)

Resule itaat, ona isnat edilmis yalanlara itaat degildir.

Emevi despotizminin uzantisi olan siyaset dinciligi, her de-
virde, kendisine 6zgti oyunlarla bu ikisini birbirine karigtirarak
diigman oldugu insanlar1 ‘Peygamber’e itaatsizlik, Peygamber’i
diglamak’ gibi ithamlarla suglamakeadir. Siyaset dinciliginin,
essiz-benzersiz kotiliiklerinin baginda bu itham gelmektedir.

Dinci iftira ekipleri diyorlar ki; “Ya bu yalanlara teslim olur-
sunuz yahut da sizi Peygamber’i diglamakla itham eder, baginiz1
derde sokariz” Imanin belirlenecegi yer, dinciligin bu imansiz
tuzagina teslim olmak veya olmamak noktasidir; birkag rekat
namaz kilip afra tafra satmak degil. Ciinkii Kur’an'in istedigi
‘imtihan edilmis iman’ burada belirlenmektedir. O iman ya
vardir yahut da yokeur.

Tiirk Bagimsizlik ve Aydinlanma Savagr'nin Imami1 Azam’t
gibi gordigiimiiz sair Mehmet Akif Ersoy, Imami Azam’in uy-
durma hadisler i¢in kullandig1 ‘hezeyan’ tabirini aynen kullan-
migtir. Hem de daha agiriyla. Akif, hadis patentli uydurmalar
‘herze’ diye anmistir. Akif’in, hadis uydurmaciligin Islam’a ve
insana vurdugu kahir darbesini anlatan ve bir ibadet sevkiyle

okunmasi gereken misralar goyledir:

“O hali buldu ki ciiret “Yecizu fittergib”
Karar-i erzel-i fetva kesildi, ne garip,
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Hadisi vazediyorken sevap uman bile var,
Sevabr var imis! Bir zaman gelir anlar!
Lisan-i pik-i nebiden yalanlar wyduruyor,
Stkilmadan da “Sevap isledim” deyip duruyor.
Diisiinmedin mi girerken seriatin kanina?
Cinayetin kalacak zanneder misin yanina?
Sevap dimit ediyor ha! Deyin ki namerde
“Sevabi sen goreceksin huzur-i mabserde.
Tepende gezdirecek rad-i intikamin: Hak,
Ki yildirimlar: beyninde kaynaysp duracak.
Bugiin fesadina kurban olan zavallilarin,
Vebali boynuna yiiklenmesin mi yoksa yarin?
Kolay mu iimmeti idlal edip sefil etmek,
Kolay mz dini hurafat icinde inletmek!
Nigin kitab-i ilabiyi payimal ettin?

Nigin seriati murdar elinle kirlettin?

Herif! Su millet-i masiimeden ne isterdin,

Ki dogru yol diye tuttun dalali gosterdin!”
(Mchmet Akif, Safabat, Fatih Kiirsiisiinde, Ikinci Siir)

[slam kiiltiiriinii ve Arapga’y1 bilen Akif, bu muhtesem si-

irinde, uydurma hadislerle yapilan kotiiligiin hem tahribini

hem de nasil gergeklestirildigini bitytik bir isabetle 6ntimiize

koymustur. Akif sadece koti niyetli uydurmacilart degil, iyi

niyete siginarak uydurmacilik yapanlari da agir bicimde sug-

lamaktadir.

Hadis uydurmacilarinin halki kandirmak icin kurala do-

ntstirditkleri namert séylem sudur: “Yectzu fi't-tergib.” Yani

“Halki iyilige, sevaba tesvik icin hadis uydurmak caizdir.” Iyi
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niyetin en buyiik kotiilige alet edilmesinin bundan daha ya-
man bir 6rnegi olamaz. Akif, bu melunlugu isleyenlerin insan-
lik suclarini nitelerken su kelimeleri kullaniyor: Hayasizlik, ci-
nayet, namertlik, immeti dalalete sevk etmek, dini hurafeler
icinde inletmek, Allah’in kitabinin yerlerde stiriinmesine yol
a¢mak, dinin kanma girmek, murdar elleriyle dini kirletmek,
masum milleti aldatmak. Uydurmacilik cinayetine bir bicimde
ortak olanlarin kargilagacaklari akibet ise sudur: Yoldan ¢ikar-
diklari kitlelerin vebalini ytiklenmek, Allah'in alacag intika-
min kahri altinda ezilmek.

Iyi niyetle hadis uydurulabilir fetvasini verenler, bu fet-
vay1 gegerli kilmak icin de hadisler uydurmuglardar. Iste on-
lardan biri:

“Soylemedigim bir sozii bana nispet eden, benim gozleri-
min oniinde cehenneme girmeye hazirlansin. Sahabiler sordu:
‘Ey Tanri Elgisi! Biz hadisi tam duydugumuz sekilde ezberle-
yenleyiz; bir harfi one veya arkaya aliriz, bir harf artirir, bir harf
cksiltiriz. Peygamber dedi ki, ‘Benim sdylemek istedigim o de-
gil; benim sdylemek istedigim su: Kim beni veya Islam’1 kotii-
lemek i¢in bana séylemedigim bir sozii isnat ederse cchennem-
deki koltuguna hazirlansin” (Bu uydurmanin seceresi i¢in bk.
Elbani, el-Ahadis ez-Zaifa ve’l-Mevziia, 2/421-423, no: 994)

Elbani bu soziin, insanlar1 tegvik ve sakindirmak maksa-
diyla hadis uydurmayu caiz géren Kerrimiyye firkasinin uydur-
dugu yalanlardan biri olarak gosteriyor.

KerrAmiyye, Hicrl Gigtincti yuizyilin ikinci yarisinda ortaya
cikan bir itikadi mezheptir. Sunu da ekleyelim ki bu mezhe-
bin kurucu kadrolari, baglangicta Hanefi mezhebine mensup
insanlardi. Imam1 Azam’a nispet edilen Hanefilik, bu kadro-

lar tarafindan kimbilir hangi tahriflere ugratilip 6nderi sayilan
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Biiyiik Imam’in fikirlerinden uzaklastirilmigtir! Ama ondan
da 6nemlisi sudur: Mislimanlarin inanglariyla ilgili mesele-
leri kotaran bir ekoliin hadis uydurmay: megru, hatta makbul
hale getirdigini goriiyoruz. Hz. Peygamber’e yalan isnat ettik-
leri i¢in elestirildiklerinde, Elbani’nin de kaydettigi gibi su ce-
vabi verirlerdi:

“Biz Peygamber’in aleyhine yalan sdylemiyoruz, lehine soy-
liyoruz; 6nemli olan da bu!”

Kerramiyye gercegini dikkate alarak Islam adi altinda Miis-
liimanlara ezberletilen yalanlarin ¢ergevesini ve miktarini ye-
niden diiginmek gerekir. Bunu diigiintirken, anilan mezhebin
esas hareket alaninin, Horasan ve Maveraunnehir gibi Tiirk-
lerin yogun yasadiklari bélgeler oldugunu da akilda tutmali-
yiz. Nitekim bu mezhebin S4méni ve Gaznevi hitkiimdarla-
rindan destek gordugini, ozellikle Gazneli Mahmut (6lm.
421/1030) ve babast Sebiitk Tegin tarafindan himaye edildi-
gini bilmekteyiz.

Emevi seytaninin tahribat1

‘Emevi geytant’ tabiri, Misirl diigiintir Mahmut Ebu Rey-
ye'nindir. Ebu Reyye bu tabiri, bitytik ihtimalle, Ebu Stfyan
niteleyen Ali Imran 175. ayetten almakeadir. O ayette Ebu
Siifyan, yardakeilarini kullanarak miiminleri korkutmak iste-
yen bir ‘seytan’ olarak tanitiliyor:

“Iste size seytan! O, kendi dostlarini korkutur/sizi dostla-
riyla korkutur. Eger inananlarsaniz onlardan korkmayin, ben-
den korkun!”

Bu ytzyilin en bityiik muvahhit bilginlerinden biri olan

Ebu Reyye bu tabiri, Emevilerin hilafeti esas sahiplerinden gasp
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etmek i¢in oynadiklari ve biiyiik kismi uydurma hadislere da-
yali ‘dincilik” oyununu tanitirken kullanmaktadir. $6yle diyor:

Arastirmacilar ve gercekgi din ulemasi, rivayette hilecilik
ve hadis wydurmanin iiciincii halife Osman yonetiminin son
zamanlarinda ve ozellikle onun hayatini kaybetmesiyle sonla-
nan fitnenin ardindan basladigina ittifak etmiglerdir. Hadis uy-
durma oyunlar: Ali’ye biat edilmesinden sonra iyice siddetlenip
yaylmagstry. Miisliimanlar Ali’ye biatlarini tam bir sekilde ta-
mamlayamadan Emevi seytans, halifeligi esas sahibinden gasp
etmek ve onu bir Emevi kurumuna doniistiirmek icin boynu-
zunu gostermis ve ne yazik ki bunda basariy olmugstur” (Ebu
Reyye, Adva, 91-92)

Emevi krali Muaviye 6zellikle Islam digi kralligina bagkent
yaptgi ve en buyiik fitnelerin merkezi haline getirdigi Sam
ovmek maksadiyla uydurttugu hadisler ¢ok tnlidiir. Mua-
viye, Sam’1 dylesine yiiceltici hadisler uydurtmugtur ki, bu fitne
ocag1 kent neredeyse Mekke ve Medine'den istiin gosterilmis-
tir. Sam’la ilgili uydurmalarin hemen hepsinin ravisi Siyonist
Ka'b ile onun ¢6mezi tinlii yalanct Ebu Hureyre'dir.

Muaviye, melanetlerini sergiledigi Sam’1 takdis i¢in ha-
dis uydurtmakla kalmamig, bag diigmani bildigi Hz. Ali’ye la-
net okutmay1 megru gostermek i¢in de hadis uydurtma yo-
luna gitmigtir. Ali'nin Nehci'l-Belagasini serh eden Miitezile
imami Ibn Ebil Hadid (6lm. 656/1258) bize bildiriyor ki, yine
bir Miitezile imam1 olan Ebu Cafer el-Iskafi (6lm. 240/854)
soyle demistir:

“Muaviye, Ali hakkinda cirkin isnatlarda bulunmak tizere
sahabe ve tabitindan iki ekip gérevlendirdi. Bu ekiplere, herke-
sin karg1 ¢ikamayacagi imkénlar ve bagislar sagladi. Bu kigile-

rin sahabeden olanlar1 arasinda, Ebu Hureyre, Amr bin el-As,
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Mugire bin S$tibe ve Semiire bin Ciindeb (6lm. 60/680) de
vardir” Tabitn ekibinde en 6nemli isim ise yine bir Emevici
olan Zithri’nin rivayet kaynagi sayilan Urve bin Ziibeyrdir.
Urve'nin Aise’ye dayandirdigs su rivayetine bakmak bile nasil
bir ‘Emevici’ oldugunu anlamaya yeter:

“Hz. Aise demistir ki, bir giin Hz. Peygamber’le oturuyor-
duk; o sirada Ali ve Abbas iceri girdiler. Hz. Peygamber on-
lar1 gériince bana goyle dedi: ‘Ey Aise! Su ikisi var ya! Bu ikisi
benim dinimin diginda bir din tizerine 6lecekler. Cehennem
chlinden birilerine bakmak isteyenler iste bu ikisine baksin.”

Cok hizli bir Ali diigmani olan Amr bin el-As ise hizl bir
Emevici ve Imami Azam diismani olan Buhari tarafindan da
kayda gecirilen (bk. Buhari, kitabu’l-edeb) su lanetli s6zii ha-
dis diye rivayet etmistir: “Ebu Talib’in (Ali'nin babast ve Hz.
Peygamber’in amcast) ailesi benim dostlarim degildir; benim
dostum Allah ve miiminlerin salihleridir” Ebu Hureyre ise
Kiife Mescidi’'ne gidip kendisinin asla yalan séylemedigini, hal-
kin onu yalanc diye damgalamasinin dogru olmadigini anla-
tan bir nutuk ¢ektikten sonra su melun sozii hadis diye riva-
yet etmigtir:

“Allah’s tanik tutarak yemin ederim ki, Peygamber’in ‘ben-
den sonra ¢ikacak bid’at” dedigi seyi Ali ¢tkarmugtir.”

Ali hakkindaki bu hayasiz yalan Muaviye’ye ulagtirildiginda
Muaviye, Ebu Hureyre'yi para ile 6diillendirmis arkasindan da
onu Medine valiligine getirmistir.

Imami Azam, bu Ebu Hureyre'ye ¢ikan hadisleri kabul et-
miyordu. Yani tek rivayetgisi Ebu Hureyre olan hadisleri hitkme
esas almiyordu. (Ebu Reyye, el-Adv4, 180)

Semiire bin Ciindeb’in yaptig1 bu yalanciliklara bile tas ¢1-
kartacak bir kotiilikeiir. Muaviye, bu kisiye, ytiz bin dirhem
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gibi biiyiik bir para vadederek Bakara suresi 204-205. ayetle-
rinin Ali hakkinda indigini soylemesini saglamigtir. O iki ayet
sunlardir:

“Insanlardan Gylesi vardir ki, onun diinya hayatina iligkin
sozii senin hoguna gider ve o, kalbindekine Allahs tanik tutar.
Opysaki o, ditgmanlarin en yamanidir. Yanindan ayrildiginda/
is bagina gectiginde yeryliziinde fesat ¢ikarmak, ekini ve nesli
yok etmek icin ige koyulur. Oysaki Allah fesadi sevmez.”

Semiire, bu iki ayetin Ali hakkinda indigini sdylemek gibi
dehget verici yalanina bir alcak iddia daha eklemistir. Demis-
tir ki, Bakara suresi 207. ayet, Ali’yi sehit eden Ibn Miilcem
hakkinda nazil oldu. O ayet soyle:

“Insanlardan oylesi de vardir ki, benligini Allah’in hognut-
lugunu elde etmek igin satar.”

Demek ki Semiire zalimine gore Allah, kitabinda Hz. Ali’yi
katleden bir teroristi 6vmekte ve 6dillendirmektedir. Olayin
bundan sonrasi cok daha dehget vericidir: Semiire, istenen ya-
lan1 uydurup yayinca dogruca Muaviye'ye gitti. Muaviye ona
bin dirhem 6diil verdi, Semiire kabul etmedi. Iki bin verdi,
onu da kabul etmedi, ti¢ bin verdi, onu da kabul etmedi. So-
nunda dért bin dirhem verince o da kabul edip sustu. (Ibn
Ebil Hadid, $erhu Nehcirl-Belaga, 1/358-361; Seyyid Mur-
teza el-Askeri, Ahadisu Ummi’l-Miminin Ai§e, 1/374-375)

Tarihgi Taberi, Hicri 50. yil olaylarini anlattigr boliimde,
bu Semiire’nin, Emeviler lehine ne kadar insan1 katlettigini
bize sdylemektedir. Emevilerin has adamlarindan Ziyad bin
Ebik’in bir siire vekéleten valilige getirdigi Semiire, Basra ve
Kiife valilikleri sirasinda Emevilerin diigman bildigi sekiz bin
insan1 oldtirmugtiir. Bunlar icinde devrin en biytiik Kur’an ehli

alimlerinden 47 kisi de vard1.
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Ziyad, Semiire’'nin vekil valiligi sirasinda 6lince Muaviye,
asil vali olmay1 bekleyen Semiire’yi vali yapmadig gibi vekéleten
yurtictigt Basra valiliginden de azletti. Azil haberi tizerine
Semiire’nin soyledigi soz, tarihin biitiin ‘zalim yardakgilarinin
kisilik yapisini ve Mislimanlarin nasil aldatldigini, bugtinki
Maslimanlar i¢inden Haglilarla isbirligi yapanlarin tarihi ata-
larinin kimler oldugunu anlatmasi bakimindan muhtegem bir
ibret tablosudur. Azil haberini alan Semiire $6yle diyor:

“Allah Muaviye’ye lanet etsin! Eger ben, Muaviye'ye itaat
ettigim kadar Allah’a itaat etseydim bana ebediyyen azap et-
mezdi” (Taberi, Tarih, 53. yil olaylar; Ibnir’l-Esir, el-KAmil,
3/195; Askeri, Aise, 1/376)

Kaynaklar, bu Semiire hakkinda Hz. Peygamber’in mucize
bir ihbarini bize ulagtirmaktadir. Hz. Peygamber, Semiire’nin
de i¢lerinde bulundugu birkag kisilik bir sahabe grubu i¢in
soyle demistir:

“Bunlarin en son 6leni cehenneme gidecektir”

O grup igindekilerin en son 6leninin Semiire oldugu da kay-
naklar tarafindan haber verilmektedir. (bk. Belaziiri, Ensabu’l-
Egraf, 13/ 185)

Emeviler lehine hadis uydurmanin 6nciilerinden bir digeri
olan Mugire bin Su’be’ye gelince bu adam Ktfe'de yedi yili ag-
kin bir siire valilik yapti. Bu valiliginin en 6ne ¢ikmug icraats,
Hz. Ali'ye mihrap ve minberlerden lanet okutmasi oldu. Bu
Mugire bir giin, Ali’ye sevgisiyle bilinen Sa’sa’a bin Stthan el-
Abdf’yi yanma ¢agirip su dehget verici nasihati yapt:

“Seni uyartyorum. Sakin bana Osman hakkinda bir eleg-
tiri yapugin bildirilmesin, sakin bana Ali’yi acik¢a 6vdigiin de
bildirilmesin. Ali’nin tstiinlikleriyle ilgili benim bildiklerim

senin bildiklerinden ¢ok fazladir. Fakat bugiin onu istemeyen
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bir saltanatin hitkmii altindayiz. Ali'yi kétiillemek tizere bu ma-
kamlara getirildik. Bildigimiz bir¢ok seyi bu saltanat rahatsiz
olmasin diye takiyye yaparak saklamak zorundayiz. Eger Ali'nin
tstiinliiklerini anlatmak istiyorsan bunu evinin i¢inde dostlarin
arasinda yap. Ama sakin camide, halk arasinda yapma. Ciinkii
bizi buraya atayan halife boyle bir seyi asla tahammiille kargi-

lamaz, bu konuda asla mazeret kabul etmez.” (Taberi, Tarih,

6/108: 43. yil olaylari; Askeri, Aise, 1/376)

Uydurmacilarin Hz. Ali’ye diigmanliklar:

Ziyad bin Ebih, Muaviye'ye jurnalleyecegi (sikdyet edecegi)
insanlar1 s6yle damgaliyordu: “Ali’nin dinindendir” Muaviye’nin
bu durumda standart cevab suydu:

“Ali’nin dini tizere olanlar katledin.”

Bugiiniin emperyalizmle is birlikgi dincileri de aynen Mua-
viye gibi, kendilerine ters yorumlar yapan din bilginlerini ‘yeni
bir din kurmak’ ithamiyla karalamakrtadirlar. $u bir ger¢ek ki,
Emevi damarinin emperyalizmle is birligini ‘siyaset’ bilen ¢o-
cuklari, Islam mirasi icinde yiizlerle ifade edilen goriislerden
sadece onlarin benimsedigi goriisii 6vmeniz halinde size Miis-
liman demektedirler. Onlarin goriislerine aykiri herhangi bir
goriisti temsil etmeniz halinde, bu goris isterse agik bir Kur’an
ayetine dayansin, sizi ‘reform yaparak yeni bir din kurmak’la
itham etme vicdansizligina aninda tenezziil etmektedirler.

Muaviye, “Ali’'nin dinindendir” damgasini vurdugu veya
vurdurdugu kisileri bazen diri diri gémdiirerek 6ldirtityordu.
Mesela Hz. Ali’ye dostluguyla tinlii biiyiik sahabi Hucr bin
Adi (6lm. 51/671) ve el-Has'ami, Muaviye tarafindan bu ge-
kilde oldiralmugtir. Bu tir idamlarin ardindan oldurtlenlere

misle yapiliyordu. Misle, cahiliye araplarinin diigmanlarini
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oldiirdiikten sonra onlarin gézlerini, burnunu, kulaklarini, du-
daklarini vs. keserek hinglarini dindirmelerine denir. Bu cahi-
liye 4detinde en biiyiik sohret Muaviye’nin annesi Hind’indir.
Bu Hind, Uhud Savag’'nda pusu kurdurup oldirttigi Pey-
gamberin amcas1 Hamzanin gogstini yardirip cigerlerini ¢1-
kartmis, agzina alip ¢ignemigtir. Hind, ayrica Hamza'nin ku-
laklarini, gozlerini, burnunu kestirip bir tele dizerek gerdanlik
yapip Mekke putperestlerinin kodamanlarina hediye olarak go-
tirmistiir. Sahabe nesli, Muaviye’yi, annesi Hind’in bu miis-
leciligi yiiziinden ‘Ibnii Akilet’il Ekbad’ (ciger ¢igneyen kari-
nin oglu) diye anardu.

Sam’in Muaviye'ce uydurtulan hadislerle yiiceltildigi sirada,
Ebu Hureyre tarafindan ‘cehennem kenti’ gosterilen yerlerden
biri de Konstantiniyye yani I[stanbuldu. Ne ilgingtir ki, ayni Is-
tanbul, Muaviye'nin oglu Yezid’in komutasinda kugatildiginda
Emeviler adina hadis uydurma uzmanlari hig vakit kaybetme-
den su uydurmayi piyasaya stirmiglerdir:

“Konstantiniyye elbette fetholunacaktir; ne giizel komu-
tandir onu fethedecek komutan ve ne giizel ordudur onu fet-
hedecek ordu!”

Muaviye, ‘Sam Abdallari’” hadisini de uydurtmus ve bu fitne
kentini bir tiir ‘evliya kenti’ ilan ettirmigtir. Ayni siralarda, ken-
disinin ‘Peygamber’in vahiy kétipleri arasinda yer aldig1’” yo-
lundaki buytk iftiray1 da yaymistur. Halbuki o, sozde Miis-
liman oldugu sirada vahiy zaten bitmigti. Neyin katipligini
yapacakt1?! Gergek olan su ki, “Muaviye ne vahiy katipleri ara-
sinda yer almistir ne de Kur’an'dan bir tek kelime yazmigtir.”
(Ebu Reyye, 97-104)

[slam’in ilk terdrist mezhebi olan ve Hz. Ali’yi de 6ldiiren

Harici mezhebinden ayrilip tévbe etmis bir zat soyle konuguyor:
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“Bu hadisler din haline getirildi; o halde dininizi kimden
aldiginiza dikkat edin. Biz bir zamanlar, isimize gelen bir s6z
buldugumuzda onu hemen hadis yapiverirdik.” (Ebu Reyye, 110)

Hadis tarihgisi Ibn Hacer el-Askalani (6lm. 852/1448),
eseri Fethu’l-Bari'de (bk. 1/161) su uyary1 yapiyor:

“Cahil takimdan bazilar1 6yle bir aldanisa saplandilar ki,
dinde 6zendirme veya sakindirma ad1 altinda hadisler uydur-
dular ve savunmasini da goyle yaptilar: ‘Biz bunlar yaparken
Peygamber’e yalan isnat etmiyoruz; onun seriatini gii¢lendiri-
yoruz.” (Benzeri uydurmacilik gerekgeleri icin bk. Ebu Reyye,
111-112)

Hammad bin Zeyd (6lm. 179/795), olup bitenleri su
ciimle ile 6zetliyor:

“Sapiklar, Hz. Peygamber’e isnat ederek 12 bin hadis uy-
durdular” (Ebu Reyye, 117)

Hadis uydurmada kullanilan geytani yollar ikidir:

1. Dogrudan dogruya Peygamber’e yalan isnat etmek. Ya-

hudi donmeleri Ka'b ve arkadaglarinin yolu buydu.

2. Sahabileri, 6zellikle elegtiri tisti tutulanlarini araci ya-

parak rivayette bulunmak.

Bu ikinci yol, 6zellikle Hz. Aise igin kullanilmistir. Aige,
sahabenin bilgin ve fakih sahsiyetlerinden biridir. Onun riva-
yetiymis gibi gosterilen uydurmalar, kolay kolay elestirilemez,
elestirilememistir. Uydurmacilar bu yolu iyi kullanmiglardir.
Ve bakiyoruz, Hz. Aise’yi ‘en ¢ok hadis rivayet edenler’ (el-
Miiksirin) arasinda gosteriyorlar. Oysaki ona rivayet ettirilen
hadislerin buiyiik bir kism1 onun hadis konusundaki 6lctile-
rine asla uymamaktadir. Nitekim tizerinde oldugumuz konu-

nun biiytik otoritelerinden biri olan ¢agdag Irakli bilgin Seyyid
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Murtaza el-Askeri, bu noktaya temas etmekee ve ilk iki halife
doneminde Aige’ye isnat edilen hadis sayisinin ancak onlarla
ifade edilebilecegini soylemektedir. (Askert, Ai§e, 103) Riva-
yeti Hz. Aige’ye nispet edilen hadislerin yiizlere varmasi son-

raki zamanlarda oynanan oyunun bir eseridir.

‘Hadis eglencesi’ ve bir Kur’an mucizesi

‘Hadis eglencesi’ (lehve’l-hadis) deyimi, Kur’an'in Lok-
man suresi 6. ayetinden alinmig ve deyimin 6ztint olugtur-
dugu i¢in ‘hadis” kelimesi terim anlamiyla aynen korunmusgtur.
Anilan surenin 6 ve 7. ayetleri, hadis eglencesi satin alarak in-
sanlart hi¢bir ilme dayanmaksizin Allah’in yolundan saptirip
dini alay konusu haline getirenleri korkung bir sonun bekle-
digini duyurmaktadur:

“Insanlardan dylesi vardir ki, Allah yolundan bilgisizce sap-
tirmak igin hadis/laf eglencesi satn alir ve onu alay konusu
edinir. Boylelerine rezil edici bir azap vardir. Ayetlerimiz ona
okundugunda, boburlenerek yiiziinii gevirir. Sanki onlart hig
isitmemigtir, sanki kulaklarinda bir agirlik vardir. Iste boyle-
sini, korkung bir azapla mustula.”

Bu ayetlerin sergiledigi tirpertici haberi iyi kavramak i¢in
Yusuf suresinin son ayetini de dikkate almak gerekiyor. Kur’an
orada kendisiyle ilgili mucize bir tespit yapmaktadir:

“Bu Kur’an, uydurulan bir hadis degildir. Tam aksine o,
kendinden 6nceki vahyin bir tasdiki, her seyin bir ayrinulan-
dirilmasi, iman sahiplerine bir kilavuz ve bir rahmettir.” (Yu-
suf, 111; ayrica bk. Yunus, 37)

Kur’an yine hadis kelimesini kullanarak iki yerde de sunu

soruyor:
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‘Kur’an’'dan sonra hangi hadise iman ediyorlar?” (A’raf,
185; Miirselat, 50)

Gortuluyor ki Kur’an, kendisinin bagina dert agacak, uy-
durma hadisler yitkimina dikkat ¢ekerek baglilarini mucize
bir ihtarla uyarmistir. Kur’an dininin bagina en buyiik sikin-
ular ilk giinden itibaren hep bu uydurulmug hadisler yiiziin-
den gelmistir. Bu uydurulmug sézlerdir ki, Allah’in *kugkusuz,
celismesiz, aydinlik, apagik, ayrintl’ dinini, tutarsizliklarin,
celismelerin, tartigmalarin kiimelendigi bir kaosa ¢evirmis ve
Kur’an’a giden yolu dikenlemistir.

Hadis uydurma siirecinin baglamasiyla Kur’an dininin bir
hurafe talanina maruz kalacagini ilk fark eden ve bu yolu suurlu
bir bi¢cimde tikayan ilk bityitk muvahhit, Halife Omer olmug-
tur. Son aragtirmalar, onun 6ldurilmesinde bu tavrinin da etkili
oldugunu ciddi bicimde digiindiiren belgeler ortaya ¢ikard:.

Hz. Omer, tutumunun gerekgesini goyle 6zetliyordu:

“Allah’in kitab1 yaninda din kaynagina viicut veremeyiz;
boyle bir sey, eski immetlerin bagina geleni bizim de bagimiza
getirir ve Kur’an'dan kopariz. Allah’in kitab1 digindaki kitap-
lar, Peygamberimize isnat edilen sozlerden de olugsa yok edil-
melidir”

Ve Omer, valilerine genelge gondererek, bu tip kitaplarin
tiimiinii imha ettirmistir. Imam1 Azam (6lm. 150/767) ise su
ilkeyi esas almugtur:

“Kur’an’a ters diigen hicbir s6z, Hz. Peygamber’in agzin-
dan ¢ikmis olamaz.”

Buyiik Imam’in bu tavr, onun kiifiirle itham edilmesine bile
sebep olmus ve devrinin bazi fakihleri tarafindan ‘Islam’s tah-

rip etmek’le suglanmugtir. Ne ilgingtir ki, Imami Azam’a cephe
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alanlar listesinde 6nemli isimlerden biri de Kiitiibi Sitte (ha-
disleri toplayan kitaplarin en iinlii 6 tanesi) miielliflerinin en
iinliisti Buhari'dir. Imam1 Azam'dan 106 yil sonra 6lmiis bu-
lunan Buhari, Imami Azam igin ‘giivenilmez adam’ diyor ve
dolayl: ifadelerle, bityiik imamin kafir oldugunu iddia ediyor.
(Ayrintilar ve kaynaklar icin ilk dipnotta yer verdigimiz yayin-
cinin Imami Azam eserine bakilabilir.)

“Imami1 Azam giivenilmez ise Buhari neden ve nasil giive-
nilir oluyor?” diye sorulmamugtr.

Halife Omer ve Imami Azam’in tavrini izleyen birgok bilgin
gelip gecti. Ne yazik ki uydurmacilik karanligs onlarin tuttuk-
lar1 15181 etkisiz kildigt icin kitleler Kur’an’la bir tiirli kucaklaga-
madilar. Ve Mislimanlarin bagina ne geldiyse bu ytizden geldi.

Hz. Omer’in hadisler meselesindeki tavrini tarihsel bir
gercek olarak bilmekteyiz. Halifenin bu tavrinin uydurmaci-
lar icin yaratug tedirginligi agmak icin yine hadis uydurma
yoluna gidilmistir. Hadis diye pazarlanan su hezeyana bakin:

“Allahim! Benden sonra gelen halifelerime rahmet eyle!
Onlar benim hadislerimi ve stinnetimi rivayet ederler ve
onunla halka belletip 6gretirler” (Elbani, el-Ahadis ez-Zaifa
ve'l- Mevziia, 2/247, no: 854)

Tarihi hakikat, bu uydurmada soylenenin tam tersidir. Ha-
lifelerin en dirayetlisi, en muvahhidi bu séylenenin tam aksini
yapmis, Kur’an diginda herhangi bir s6z kiimesinin, hadisler
bile olsa, din kaynag: yapilmasini Ehl-i Kitap sapikligina do-
niis olarak nitelemistir.

“Yiizyillimizin Hadis Allimesi’ unvaniyla anilan Nasiruddin
el-Elbani (6lm. 1999) bu s6zii tanitirken bunun sadece uydur-

maligin1 beliremekle kalmamis, onu ‘baul’ olarak nitelemis ve
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bu nitelemenin tarihsel belgelerini de oniimiize koymustur.
(Elbant, age. 2/247-249)

Uydurma hadislerin Islam’a musallat ettigi sikintinin bii-
yukligini ¢agimizda en giir sesle haykiran ilk digiiniir, Misirh
miifessir Muhammed Abduh (6lm. 1905) ve mesai arkadaglart
oldu. Dini, uydurma hadislerin viicut verdigi hurafe tufanindan
selamete ¢ikarmanin tek yolunu kayitsiz sartsiz Kur'an’a doniis
olarak belirleyen Abduh, ‘Fatiha suresi tefsirinde soyle diyor:

“Miisliimanlarin bu asirda Kur’an'dan bagka imamlari yok-
tur. Ezher'de okutulanlar ve benzeri kitaplar var oldugu stirece
bu iimmet ayaga kalkamaz. Ummeti ayaga kaldiracak ruh, ilk
donemde hakim olan Kur’an ruhudur. Kur’an'in diginda her
sey Kur’an’t bilmek ve onu yagamakla aramiza konmug engel-
dir. Zihinlerimizdekileri ige karigtirmadan inancimizi Allah’in
Kitabr'na sundugumuzda sapitip sapitmadigimiz ortaya ¢ika-
cakur. Islamiyet, mensuplarinin uydurdugu hurafeler ve agir1
gidenlerin bulagurdiklari yalanlar kadar biytik bir musibete
maruz kalmamigtir. Bunlar, Miislimanlarin akillarini fesada
ugratmug, yabancilarin da Islam’in temelleri iizerinde kortii dii-
sunmelerine yol agmistir.”

Hadis meselesinde ¢ikis yolunun esast sudur: Hadis diye
rivayet edilen s6z, akla ve Kur’ana uygun olacak. Degilse onu
Peygamber’in sozii kabul etmek akla da Kur’an’a da kargi ¢ik-
mak demektir. Hadisgilerin 6ntimiize yigdiklar: kisiler zinciri
(sened) higbir baglayicilik tagimaz. O senetler tizerinde nasil
oynandigs, nasil diizenbazliklar sergilendigi hadis konusuyla
ugraganlarin malumudur. Bu oyunlarin labirentine girerek neyi
ispatlamanin peginde olacagiz. S6z akla ve Kur’an’a aykuri ise o
senetler ne anlam ifade edebilir? Onlari anlamli bulmakta 1s-

rar ederek Hz. Peygamber’i akla ve Kur’an’a aykiriliga let mi
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edecegiz? Uydurmacilar, bu senet tezgah¢iliginin bir giin sir1-
tacagini, desifre edilecegini bildikleri i¢in daha bagtan tedbir
almiglardir. Uydurmalari arasina su hezeyani da koymuglardir:

“Hadis yazdiginiz zaman onu kisiler zinciri ile yazin. Eger
s6z dogru ise sevabina siz de kaulirsiniz; dogru degilse giinah,
kisiler zincirinde yer alanlarin olur” (Uydurma i¢in bk. Elbani,
el-Ahadis ez-Zaifa ve’l-Mevziia, 2/225, no: 822)

Imam1 Azam bu tiir sézlere ‘hezeyan’ diyordu ve Emevilerin
usakligini yapan sozde ulema da onu “Peygamber’in hadisle-

rine hezeyan diyor” diye su¢luyordu. Hig¢ utanip arlanmadan...

Elbani’nin ortaya koydugu tablo

Hadisler konusunda son birkag ytizyilin en hacimli ve dira-
yetli calismasini yapan din 4limi, Arnavut asilli bir Arap olan
Nasiruddin el-Elbani (6lm. 1999) oldu. Yaklagik yarim asir-
lik bir ¢aligmayla viicuda getirdigi eser genel adiyla ‘el-Ahadis’
olarak bilinir. Her biri bityiik boy bes ytiz ila yedi yiiz elli sayfa
arast otuz bir ciltten olugan bu anit eser iki kisma ayrilmigtur:

1. es-Sahiha,

2. ez-Zaifa ve'l-Mevzia.

11 ciltten olugan ilk kisimda sahih yani giivenilebilecek ha-
disler, butiin senetleri, secereleri, hakkinda sdylenenler kayda
gecirilerek ele alinmigtir. Bu kisimda tespiti yapilan hadislerin
toplam sayis1 4035’tir.

20 ciltten olugan ez-Zaifa kisminda ise giivenilemeyecek
hadisler, ayn1 yontem ve titizlikle kayda gecirilmigtir. Bunlar
ya agik uydurmadir ya Islam’a agikga aykir1 oldugu icin redde-

dilmesi gereken sozlerdir veya rivayetgileri bakimindan giiven
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vermeyecek rivayetlerdir. Bu kisimda ele alinan hadis sayisi
7162dir. Yani ‘giivenilebilecek” diye nitelenebilecek sozlerin
iki kat.

Elbani’'nin bu tespiti, Miisliimanlara belletilen yalanlarin
tablosunu géstermesi bakimindan ¢ok 6nemlidir ve tarihsel
bir degere sahiptir. Ancak sunu da ilave etmeliyiz:

Elbant’nin giiven kistast, rivayetlerin senetlerinin (riva-
yeti kisiler zincirinin) durumudur. Elbani, bir hadis eger se-
nedi bakimindan ‘giivenilir’ notu alacak durumda ise onu akil
ve Kur’an’a aykirilik ytiziinden ‘giivenilmez’ ilan etmemistir.

Imami Azam’la baslayan ama sonraki zamanlarda durdu-
rulan ‘akil ve Kur’an’a uygunluk kistast” igletilirse, Elbani’nin
‘givenilir’ damgali rakaminin en az yarisi gider. Geriye kalan
iki bin civarindaki soziin akla ve Kur’ana aykiri olmadig i¢in
tutulanlarinin 6nemli bir kismi da sirf bu aykiriliga carpma-
mast yuziinden ‘hadis’ unvani almig olacaktir. Mitevatir ol-
dugu i¢in degil. Kisacasi, senet ve akil kistaslari tam uygulan-
diginda geriye kalacak rakam, ilk iki halife doneminde tedaviil

eden hadis sayisidir ki o da beg ytiz civaridur.
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HZ. IBRAHIM'E OGLUNU KURBAN ETMESi
EMREDILMIi$S MIDiR?
S

Mehmet Okuyan

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

1)& S350 G el 3 o3l S 585 J6 i ans G els
5 3L “Onunla (babastyla) birlikte yiiriiyecek ¢aga ulaginea,
(Ibrahim) By yavrucugum! Riiya(m)da seni kesmekte oldu-
gumu goriyorum; bir digiin, ne dersin?’ demisti.” Ayetin bu
kisminda iki hususa dikkat ¢ekilmekeedir.

a) Gril s CL 1215 “Onunla (babasiyla) birlikee yiiriiyecek
caga ulaginca” Bu ifadede Hz. Ismail’in yiiriiyebilme yagi degil
de biiluga erme yagina erigmesi kastedilmis olmalidir. Ciinkii
bir ¢ocuk bir yaginda yiirtiyebilir; ancak konugabilmesi, baba-
sinin dediklerine icabet edebilmesi, peygamber ilkelerinin ha-
yatta neleri kargiladigs, Allah’a itaatin ne demek oldugu gibi ko-
nular bir yagindaki ¢ocugun anlayabilecegi seyler degildir. Bu
nedenle dyette gegen .2l es-sa’y kelimesine “babasini anlaya-
cak, onunla bilgilerini“payla§acak yas, onun tutum ve davranig-
larin1 anlayacak yas, olgunluk yag1” gibi manalar verilmelidir.

Bir kisiyle “yurtimekten” kasit elbette onunla el ele fizik-
sel anlamda ytirimek degildir. Bu durumda kisinin kendi-

sinin yuriyor olmasi yeterlidir. Ancak Hz. [smail'in babasi
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Hz. Ibrahim’le birlikte yliriimesi, onu anlayacak ve kavraya-
cak yasa gelmesi, problemlerin tizerine onunla birlikte var-
masi, meseleleri onunla gogiislemesi manasinda bir birlikeelik
olarak yorumlanmalidir;' yoksa mesele sadece cocugun fizik-
sel anlamda bir edim olarak yiiriiyebilmesi degildir. Hatta Ibn

Zeyd'in buradaki s4%i ibadet manasinda yorumladig1 da nak-
ledilmektedir.*

b) 55 156 31ail G231 el b 3l i 5 6 I “(ib-
rahim) ‘Ey yavrucugum! Ritya(m)da seni kesmekte oldugumu
gorilyorum; bir diigtin, ne dersin?” demigti” Yiice Allah Hz.
[brahim’in rityasinda oglunu kesmekte oldugunu gordugiini,
konuyu ogluna anlatarak fikrinin ne oldugunu sordugunu ha-
ber vermektedir. Ayette gecen )\ 74 fiili “genis zaman” ma-
nas verdigi icin Hz. Ibrahim’in bu riiyay1 bir siire gormeye de-
vam ettigi anlagilmakeadir.

Muhtemeldir ki Hz. Ibrahim’in yasadigi donemde ilk ¢o-
cugun kurban edilmesi gelenegi bulunmaktaydi. Onun da ilk
¢ocugu Hz. Ismail oldugu i¢in onu kurban etmesinin mahalle
baskist altinda kendisini hissetmesi dogaldi. Bu bask: sonu-
cunda giindiizleri muhtemelen bu baskiy: tizerinde daha ¢ok
hissettigi, belki de ¢evresinden bu yonde baskilar gordigi i¢in
geceleyin rityasinda bunu gormekteydi. Sonugta gormekte ol-
dugu bu riiyalar1 ogluna acarak onun fikrini almigti.

1. Zemahgert'nin izahi:

“Hz. Ibrahim, Terviye gecesinde, rityasinda, birisinin ken-
disine, ‘Allah sana, su oglunu kesmeni emrediyor’ dedigini
gordii. Sabaha ¢ikinca, bu rityanin Allah’tan mi yoksa seytan-

dan m1 oldugu hususunda, sabahtan aksama kadar distind.

1 Zemabhgeri, age., IV, 51.
2 Taberi, age., XXIII, 77.
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Iste bundan dolay1 bu giine terviye yani “tefekkiir” giinii ad
verildi. Aksam yatinca, ayni rityay: yine gordi. Boylece de
bunun Allah’tan oldugunu anlady; iste bu sebeple de o giine
Arefe yani “Bilme, anlama” giinii ad1 verildi. Ugiincii gece de
ayni riiyay1 goriince, onu kesmeyi kafasina koydu ve iste bun-
dan dolay: bu giine de Yevmu'n-nabr denildi. Mifessirlerin
goriisit budur ki bu durum Hz. Ibrahim’in riiyasinda uyanik-
ken oglunu kesmesini gerektiren seyi gordigiine delalet eder.
Buna gore ayetin takdiri, ‘Ben, riiyamda, seni kesmemi gerek-
tiren seyi gorityorum’ seklinde olur.”

1. R4zi’nin yorumu:

“Hz. Ibrahim riiyasinda onu kesiyor olarak gérdii. Peygam-
berin rityalar: ise vahiy tirtindendir. Bu goriige gore rityada go-
rilen ey, sadece Hz. [brahim’in onu kesmesidir. Bu durumda,
‘Rityada goriilen her seyin gercek bir delil oldugu peygamber-
ler nezdinde ya delil ile sabittir ya da degildir. Eger birinci du-
rum yani ‘peygamberlerin riiyasi hak ve delil’ ise, Hz. Ibrahim
neden bu olay hakkinda ogluna bagvurmugtur ki? Tam aksine
onun gorevi bu isi yerine getirmesi, bu hususta ogluna miira-
caat etmemesiydi; ona, ‘Bak artik, ne distintiyorsun?” deme-
mesi ve bu isi ¢ocugunun kendisine, ‘Sana emredileni yap’ de-
mesine baglamamasi gerekirdi. Bir de siz, Hz. Ibrahim’in ilk
giin bu isi digtiniip durdugunu séylediniz. Sayet, peygamber-
ler nezdinde rityada goriilen her seyin hak oldugu sabit olsayds,
boyle bir digiinmeye ve tefekkiire ihtiya¢ kalmazdi. Yok eger,
ikincisi, yani ‘rityada gordiikleri seyin hak oldugu, peygamber-
ler tarafindan delil ile sabit degilse, Hz. Ibrahim’in, herhangi
bir delilin onun bir hiiccet olduguna delélet etmedigi, sirf

bir ritya ile o ¢ocugu kesmeye yonelmesi, nasil caiz olabilir?’

3 Zemabhseri, age., IV, 51.
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denilirse, buna su sekilde cevap verilebilir: ‘Hz. [brahim, gor-
dugii bu rityadan dolayi, bu hususta tereddiitlitydii. Ancak ne
var ki, gordiigii bu riiya, acik bir vahiy ile desteklenmigtir’ de-
nilmesi miimkiindiir. Allah en iyisini bilendir*

u1. Konuya bizim bakig a¢imiz ise su sekildedir:

Esasinda Razi, kendisine sorulan son derece hakli bu so-
ruya ikna edici bir cevap veremenmis, tabir caizse meseleyi an-
lagilmazliga terk etmigtir. Oysa bu eger Yiice Allah’in bir emri
idiyse bir peygamber boyle bir emri uygulamak i¢in hi¢ kim-
senin fikrini sormaya ihtiyag hissetmez, Yice Allah’in dedi-
gini uygulardi. Zina cezasinin uygulanmasinda “Allah’a ve ahi-
ret gliniine iman ediyorsaniz Allah’in kanununu uygulamada
sizi bir gefkat, merhamet, acima duygusu kaplamasin™ seklin-
deki ilahi uyari elbette ¢ok onceleri Hz. Ibrahim’e de yapil-
mistt. Onun béyle bir emir kargisinda tavrint oglunun fikrini
almaktan yana belirlemesi son derece yanlig bir iglem olurdu.

Eger oglu “bunu yapamazsin; boyle bir seyi kabul etmi-
yorum; benim higbir sugum yoktu” gibi bir cevap verseydi, o
zaman Hz. [brahim’in ilahi bir emri yerine getirmemesi du-
rumu s6z konusu olurdu ki bu da bir peygamber i¢in akla zi-
yan bir hareket olurdu.

Ayetteki genis zaman kullanimi geregi, rityanin bir siire de-
vam etmesi de Hz. Ibrahim’in béyle bir emri ilk etapta yerine
getirmedigi gibi bir sonucu da kaginilmaz kilar. Oysa eger ru-
yalar dogrudan bir vahiy tiiriiyse bunu ilk gérdiigiinde uygu-
lamayan bir peygamberin uyarilmasi ve belki de azarlanmasi
gerekirdi ki boyle bir durumun olmadig: herkesin mutabik ol-

dugu bir durumdur.

4 Razi, age., XXVI, 153.
5  Nur 24:2.
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Ayrica bu ¢ok 6nemli konuyla ilgili olarak su hususun da
gozden kagirilmamasi gerekmektedir: Dikkat edilirse Saffat
suresinin 105. ayetin de “Emrime uydun, emrimi yerine getir-
din”; “emredileni veya sana emrettigimi ger¢eklestirdin” degil
de “rityayr gergeklestirdin” buyrulmaktadir. Bu durumda Hz.
[brahim’in oglu Hz. Ismail’i kurban etme isleminin “ilahi bir
emir” degil, “riya” olduguna 6zellikle dikkat ¢ekilmekte oldu-
gunu beyan edebiliriz. Gergegi sadece Yiice Allah bilir.

2. Gl e 1AL O lic 563 G J1 i G J6 (O
da) “Ey babaaglm' Emrolundugun seyi yap! Insallah beni sab-
redenlerden bulacaksin” demigti. Hz. [smail, babasinin ona
soyledigi seyle ilgili olarak tam bir teslimiyetle cevap vermis,
“Yavrucugum” hitabini “Babacigim” soziiyle kargilamig, neza-
ketli bir tavir sergilemistir.

Ayette gecen 555 tumeru edilgen fiili “emrolunuyor olmak”
manasina gelmekee, dolayisiyla babasinin rityasinda kendisine
emredilmekte oldugunu sandig1 seyin geregini yerine getirebile-
cegini ona soylemistir. Ifade edildigi gibi, burada “emredilmis-
likten” degil, “emrolunuyor olmaktan” s6z edilmektedir. Da-
hasi Hz. Ismail de tipk: babasi gibi emrin sahibini Yiice Allah
olarak ifade etmemekte, sadece “emrolunmakta oldugun sey”
diyerek konuyu insan zihninin algisina yénlendirmekrtedir. Fi-
ilin genis zaman kalibinda getirilmesi, olayin Hz. Ibrahim’in
zihninde meydana getirdigi bir sanidan ibaret oldugunu goster-
mekeedir. Zira eger boyle bir emir olsaydi bunun rityada degil,
gercek hayatta iletilmesi veya vahyedilmesi gerekirdi. Ciinkii
olay veya emir son derece 6nemli bir icerik arz etmekee, suc-
suz bir insanin oldirilmesiyle iliskilendirilmekeeydi.

Maide 5: 32. ayette de beyan edildigi gibi, ilahi iradeye gore

“Bir cana kargilik olmaksizin bir cana kiymak butiin insanlar
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oldiirmekle es deger” sayilmaktadir. Dahasi “haksiz yere hi¢bir
cana kiymayin™® ayetleri de ilahi buyruklar arasinda yer alan en
temel insan hakki esasidir. Bu durumda Yiice Allah’in boyle
bir emir vermesi s6z konusu olmamalidir. Dahasi, eger béyle
bir ritya zinciri bir peygambere yonelik dogrudan bir emri
yerine getirmek manasindaysa, o zaman bunun normal hayat
akiginda da vahiy ile desteklenmesi gerekirdi ki boyle bir bilgi
Kur’an'da yoktur. Durum béyle olunca bunun genelde anlagil-
dig1 gibi yorumlanmasinin sorunlu oldugu asikardur.

3. ayetlerde Hz. Ibrahim’e yonelik Yiice Allah'in verdigi
acik bir kurban emri yer almadigs icin onun gordigi rityala-
rin bir mahalle baskist oldugu ve onun da bunlarin etkisinde
kalarak kendisine boyle bir seyin emredildigini sandig: akla
gelmektedir. Dahasi, eger Yiice Allah béyle bir sey emretmis
olsayd: sonradan vazge¢mez, emrinin yerine getirilmesini is-
terdi. Kald: ki bir emrin ortadan kaldirilmas: i¢in makul bir
stirenin ge¢medigi, biittin bunlarin bir anda meydana geldigi
anlagilmaktadir. Yice Allah sonradan vazgegecegi bir seyi em-
retmez. Ciinkii “Allah’in katinda s6z degistirilmez” vesselim.

Soziin sonunda sunu ozellikle tekrar belirtmekte yarar
gormekeeyiz: Yiice Allah Hz. Ibrahim’e “oglunu kesip kurban
et” diye bir emir vermemistir. Hz. Ibrahim yasadig1 donem ve
cevre geregi ilk oglun kurban edilmesi gerektigi sanistyla boyle
rityalar gérmekte oldugu bir siiregte kendisine boyle bir seyin
emredildigini zannetmisti. Ciinkii Hz. Ibrahim ogluna “seni
kesmekte oldugumu goérityorum” demis, “seni kesmem bana em-

redildi” dememigtir; esasinda boyle bir emir de yasganmamisti.

6  EnAm 6:151; Isr& 17:33; Furkan 25:68.
7 Kaf 50:29.
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Bir konuyu daha hatirlatalim: Hz. Ibrahim’in gordiigii
ritya i¢in “Allah bana béyle bir ritya gosterdi” de dememis, 3|
C\L;j\ < & erd fil-menimi “muhakkak ki ben uykuda géri'i-
yorum” diyerek gordugii riyayr Yice Allah’a nispet etmemis,
kendisiyle iligkilendirmigtir. Bu olayda goriilen ritya ile Bedir'de
Hz. Peygamber’in gordiigii rityay: birbirine karigtirmamak ge-
rekmektedir. Cunki Bedir’le ilgili riiya ile ilgili olarak Enfal
8:43-44te agik¢a “Allah sana gosteriyordu” ifadesi yer almig-
ken, bu olayda béyle bir ifade s6z konusu degildir. Bu konuda
anlayabildigimiz budur. Gergegi sadece Yiice Allah bilir.

Konuyu ogluna aginca o da tam bir teslimiyet icerisinde
“emrolundugunu digiindtginii yap; Allah dilerse beni sabre-
denlerden bulacaksin” demisti.

* Kuyuya atilmakta olan Yasuf’a vahyedilerek nasil ki “On-
lara bu durumu hig farkinda degillerken zamani gelince haber
vereceksin™ denilmigse, Hz. Ismaile de boyle bir kesilme ola-
yinin uygulanmayacag bilgisi vahyedilmis olabilecegi kanaa-
tindeyiz. Boyle bir ilahi bildirimle bu gekilde bir teslimiyet or-
taya koymus olabilir.

* Benzer bir teslimiyet 6rnegini de Hz. Musa’nin anne-
sinde gormekteyiz. O da oglunu vahiy geregi nehre birakabil-
mis, Yiice Allah’in “Onu sana geri verecegiz ve onu elgilerden
kilacagiz” buyruguna iman ederek biiyiik bir giiven ve tesli-
miyet icerisinde onu nehre birakabilmigti.

* Hz. Musa ve beraberindekilerin denize dogru yola ¢ik-
malar1 ve denizin yarilmasina giivenerek denize girmeleri de

ancak boyle bir teslimiyetin gostergesidir.'?

8  Ydsuf 12:15.
9 Taha 20:39-40; Kasas 28:7.
10 Taha 20:77; Su‘ard 26:52; Dithan 44:23.
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Iste Hz. Ismail'deki durum da peygamber geleneginin bir
gostergesi olarak tecelli etmis ve simdilerde insanlarin anla-
makta dahi giiclik ¢ektikleri, kissasini okurken bile sastiklar:
muhtesem bir durug olarak insanlik tarihindeki egsiz teslimi-
yet gostergesi olan yerini almigtir. Yigitlik béyle bir seydir ve
tarihe adin1 altn harflerle yazdiranlar boyle muhtesem bir tes-
limiyet baglyla bunu bagarabilmiglerdir.

1. w»pU 41.: Ll 1sd8 “Her ikisi de teslim olup, onu aln
iizerine yatirinca.” Yiice Allah Hz. Ibrahim ile Hz. Ismail’in tes-
limiyet gosterdiklerini ve Hz. Ibrahim’in oglunu alni iizere ya-
tlrdlglm haber vermektedir. Kur’an da sadece bu ayette gegen
J.. telle fiili “yatirmak”, WJ\ el-cebin s6zcugi ise “alin” demek-
tir. Burada s6zii edilen teshmlyet Hz. Ibrahim’in gordiigii rii-
yay1 “ilahi” bir emir olarak algilamast, Hz. Ismail’in ise babasi-
nin s6zii nedeniyle gosterdigi teslimiyetti. Baba oglunu kurban
etmeyi, ogul da kurban edilmeyi kabul etmis, riza gostermis ve
bu kabul dogrultusunda teslimiyet igerisine girmislerdi. On-
lar Yiice Allah’in emri gordiikleri husus geregi boyle bir tesli-
miyet icerisine girince Hz. Ibrahim konuyu oglunu kurban et-
mek seklinde anladig i¢in onu alni/sakag: tizerine yatirmigt.

2. Gimniedd) 5 535 SIS G124l E305 36 s 91 1 gL
“Biz ona ‘Fy Ibrahim! Rityay1 gerceklestirdin. Biz iyileri boyle
mitkifatlandiririz’ diye seslenmigtik.” Burada iki noktaya dik-
kat ¢ekilmekeedir.

a) L3l NP ﬁ»ﬁf‘t’ 1 863303 “Biz ona ‘Ey Ibrahim!
Rityay1 gereklestirdin’ diye seslenmistik.” Hz. Ibrahim riiya-
sinda gordiigli seyin geregini yerine getirmeye tesebbiis edince,
Yiice Allah ona seslenmis ve “riiyay1 dogrulattin, geregini yap-
un” diyerek tegebbusiiniin ilerisini getirmesini engellemistir.

Esasinda onun gordigi bu riya eger Allah’in emri olsayd:
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hem bundan vazgecilemezdi, hem de Yiice Allah ona hita-
binda “rityay1 tasdik ettin” degil de “emrime uydun, emrimi
yerine getirdin” derdi.

Anlagiliyor ki Hz. Ibrahim’in gordiigii ritya Yiice Allah’in
herhangi bir emrini icermemekteydi. O yasadigi dénemdeki
toplum baskisi nedeniyle ilk cocugu kurban etme gelenegi bag-
laminda bir siire onu kurban etmeyi rityasinda gormiis ve bu
dogrultuda bazi girisimlerde bulunmugtu. Iste tam da oglunu
kurban edecegi esnada Maide 5:32°deki “sebepsiz yere bir cana
kiymanin bitiin insanlig1 6ldiirmekle es deger olacag” gerce-
ginden hareketle, boyle bir olayin meydana gelmesine kesin-
likle izin vermemis, “sen rityayr gercekten tasdik ettin” diye-
rek onu rahatlatmig ve bu girisimden kendisini menetmistir.
Hz. Ibrahim olay1 ogluna anlatirken G153l ezbehuke “Seni kur-
ban ediyorum” demis, Gms zebabtiike “Seni kurban ettim”
dememigtir. Buradan anlagiliyor ki olay sadece “kurban etme
girisimiyle” sinirliydi ve kesinlikle kesmeyi icermemekteydi.

Ehl-i siinnet alimleri burada Hz. Ibrahim’e emredilen hu-
susun oglunu kurban etmesi oldugunu, ancak daha sonra bu-
nun neshedildigini kabul ederken, Mutezile alimleri ise “Biz,
Yiice Allak’in, Hz. Ibrahim’e, oglunu bogazlamasini emretmis
oldugunu kabul etmiyoruz. Bilakis biz diyoruz ki: Yiice Allah
ona kurban etme girigimlerini emretmigtir. Bir¢ok sey de buna
delalet etmektedir” demektedirler.! Bu iki temel yaklagimdan
ilkinin sorunlu oldugu, ¢tinkii nesih denen uygulamada hiik-
miin uygulanmadan kaldirilmasinin kesinlikle s6z konusu ola-
mayacag bilinen bir gercektir. Olay, goriilen bir rityanin gere-
gini getirme girisiminde Hz. Ibrahim’in ve oglu Hz. Ismail’in

gosterdigi muhtesem bir teslimiyeti ortaya koymaktan ibaretti.

11 Razi, age., XXVI, 155.

115



DINI CEVAPLAR

Gordugt rityay: “tasdik” etmek yerine “tabir” etseydi yani
oglu i¢in buyiik bir nimete giikiir olarak herhangi bir hayvani
kurban olarak kesseydi bu riiya tabir edilmis olacakti; ancak
Hz. Ibrahim tabir etmeyip tasdik edince bu olaylar yasanmugti.
Bir nimet i¢in stikiir eylemi olarak 6zellikle de ekonomik ige-
rikli nimetlendirilmelerde “bizzat nimetin feda edilmesi yani
infakta bulunulmasi” s6z konusudur; ancak diger nimetler
i¢in bizzat nimetin kendisi degil “nimet i¢in fedakarlikta bu-
lunmak” da dogrudur ki burada konu bir ¢ocugun verilmesi
olduguna gore ¢cocugun feda edilmesi degil, cocuk i¢in feda-
karlikta bulunmak daha dogrudur; Acizane kanaatimiz budur,
vesseldm. Gergegi sadece Yiice Allah bilir.

b) it (g 25 GIS ) “Muhakkak ki biz iyileri boyle
miikafatlandiririz” Yiice Allah Hz. Ibrahim'in ve oglu Hz.
Ismail'in gésterdigi bu egsiz teslimiyetin karsiliginda onlarin
odultin fazlasiyla vermekte oldugunu miijdelemektedir. Daha
once Hz. Nh'la ilgili pasajda Saffac 37:80. ayette de gegen bu
ifade Yiice Allah'in iyilikleri kargiliksiz birakmayacagy ilkesini
igermektedir. Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in ortaya koy-
duklar1 “gtizellikten” maksat bu olayla ilgili olarak gosterdik-
leri bityiik teslimiyet olarak yorumlanabilir.

Ayette gecen MJJ\ el-mubsinine kelimesi “gtizel davra-
nanlar, iini diizgiin yapanlar” manasina gelmektedir. Hz. Pey-
gamber ihsin tarif ederken sdyle buyurmustur: “Ihsin, Allah’
gortiyormus gibi ibadet etmendir; sen onu her ne kadar gor-
miiyorsan da O seni goriiyor.”'? [hsin, “hayatt Allah bilinciyle

yasama erdemidir” ve peygamberlerin hayatinda bu son derece

12 Buhari, Tefsiru Stire-i 31:2; Iman, 37; Miislim, Iman, 57; Ebt Davtd, Siinneh,
16; Tirmizi, Iman, 4; ibn Méce, Mukaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, I, 27, 51,
53, 319; 11, 107, 426; 1V, 129, 164.
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acik bir gercek olarak ortaya serilmistir. /hs4nin tarifi bu olunca
Mubsin de “hayatini Allah bilinciyle yagayan insandir” deme-
miz gerekmekeedir.

3. ke iy 803385 et 5501 540148 &) “Muhakkak ki bu,
acik bir imtithandir. Biz (ogluna bedel) ona biiyiik bir kurban
fidye vermistik.” Yiice Allah Hz. Ibrahim’in yasadig1 bu olayin
apacik ve ¢ok zor bir imtihan oldugunu beyan ederek, kurban
etmekte oldugunu rityada gordigii oglunun yerine ona bii-
yiik bir kurbanlik yiikiimliligi getirdigini ifade etmigtir. Hz.
Ibrahim’in gordiigii bu ritya apagik bir imtihana doniigmiis, an-
cak Yiice Allah ¢ocugu kurban etmek yerine bagka bir uygu-
lamayt yerine getirmesini bildirmisti. Boylece Hz. Ibrahim’in
de bir seyler yaparak riiyasina konu olayda bir cesit fedakar-
likta bulunmasi saglanmigtr.

Burada sozii edilen yloé <33 2ibh-i azim tamlamasin-
dan maksat Kitab-1 Mukaddes'te gectigi gibi “biiyiik bir kog”
mudur?"? Yoksa bagka bir sey midir? Genelde her ne kadar bu
biiyiik fidyeden maksadin kog oldugu kabul edilse de'* her-
hangi bir kog i¢in “biiyiik kurbanlik” denmesinin manasi ko-
layca kavranamamaktadir. Bu itibarla bu kurbanin ¢ok daha
anlamli ve ¢ok daha biiyiik bir hakikati kargilamasi gerekeigi
akla gelmektedir. Ayette sozii edilen “biiyiik kurban her yil yiiz
binlerce miiminin Mekke'de yaptiklari hac ziyaretinde tekrar-
ladiklar1 kurbandir ki bu, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’'in yasa-
diklart tecriibenin anilmasi demek olup Islam’in bes esasindan

birini olugturmakeadir”*®

13 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, XXII, 13.

14  Semerkandi, age., III, 149; Taberi, age., XXIII, 81, 86-87; Zemahseri, age., IV,
56; Razi, age., XXVI, 158.

15 Esed, age., s. 918de 43. not.
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“Biiytik bir kurban fidye vermek” ifadesi:

Konuyla ilgili bir degerlendirmede su ifadeler yer almak-
tadir: “Yiice Allah Hz. Ibrahim’e bu olayda muhtemelen sunu
soylemek istemektedir: “Rityalar tasdik edilmez, tabir edilir.
Ey Ibrahim! Sen rityan1 tabir edecegin yerde tasdik ettin. Ne
var ki, Biz senin tasdikini iyilerden olugsunun delili saydik. Bu
yuzden [smail’i almadigimiz gibi, ustiine bir de Ishak’1 vere-
rek seni 6diillendirdik. Ibrahim riiyada, oglunu “kurban etmis
halde” degil, “kurban ediyorken” gérmiigtii. Amag oglunu ko-
yun gibi kesmesi degildi. Zira hayvanlar kesilerek kurban edi-
lirler; insanlar ise Allah’a adanarak, ibadet ve ubudiyetle kur-
ban olurlardi. Yani sah damarlarindan yakin olana yaklagirlard:.
Neticede Hz. Ibrahim bir “trajik kahraman” degil, tam teslim

olmug bir “miimin” olarak ilah1 kayitlara ge¢mistir.'¢

16  Islamoglu, age., 859da 40. not.
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ALLAH KUR'AN'DA GOGUSLERI
YENi TOMURCUKLANMIS KUGUK KIZLAR
VADEDIYOR MU?

s

Mehmet Okuyan

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

G151 cel355 “Uyumlu (olgunlagmis iiziim) taneleri”:

Bu ifadeye “Birbiriyle uyumlu egler” seklinde de anlam ve-
rilebilir. Bu Ayeti genelde anlagilanin ve yorumlananin tersine
ti¢ sekilde ele almak istiyoruz:

a) Biz bu ifadeyi baglamina uygun kalarak anlamlandirmak
gerektiginin kanaatindeyiz. Oncelikle belirtelim ki bu ifade
de daha 6nce cehennemliklerle ilgili 6zlemlerin ziddini tem-
sil etmektedir. Buna gore Nebe’ 78:24. ayette gegtigi tizere, ce-
hennemliklerin orada tadamayacag: “megrubatin” kargiliginda
Yiice Allah cennetliklerin bahgeler ve tiztim baglarindaki tiziim
salkimlarindan istifade edecegini soylemis olmalidir. Bu ifade
hem cehennemlikler i¢in s6z konusu edilen megrubattan mah-
rum kalmanin ziddidir; hem de Nebe’ 78:32-34 ayetlerinde
olusan siyak ve sibak geregi yani 6ncesi ve sonrasindaki ifade-
lerin baglami geregi “tomurcuklanmug, birbiriyle uyumlu tiziim

salkimlar1” olarak anlagilmalidir.
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Ayrica ayette gegen sl 33 kevdb soziiciigiiniin dncesi ve
sonrastyla irtibatli olacak gekilde bahgeler, baglar, meyveler,
dolu kadehlerle iligkili olarak “tztim salkimlar1” seklinde an-
lagilmasinda herhangi bir sorun yoktur. Uziimlerin yuvarlak
olugu ve salkimlarin da ayni sekilde yuvarlak bir gortintii ver-
mesi bu noktada 155 kevd b kelimesinin anlamiyla uyum-
ludur. Bu kelimenin sifatt olan o\l ezrdb sozcugii de tiziim
salkimlarinin birbiriyle uyumunu ifade etmesidir. Bahgeler,
baglar, birbiriyle uyumlu tziim salkimlari ve i¢i dolu kadeh-
ler cennetliklere orada verilecek odiiller olarak sayilmakta, kur-
tulusun sonrasindaki cennet sefas dile getirilmis olmaktadir.

“Dolu kadehler” ifadesinde kadehlerinin i¢inde tiziim su-
larinin yani megrubatin bulundugu bu vesileyle de kargilan-
mig olmaktadir. Bu arada daha once yorumladigimiz Nebe’
78:24-25. ayetlerde cehennemliklere verilecek olan sikintilar
baglaminda “orada kaynar su ve irinden bagka serinlik ve mes-
rubat tatmamalari” kargiliginda, cennetliklere tiziim sularin-
dan olugacak bir megrubat ikrami Kur’an’in mesdnilik tislubu
geregi kelimelerin kargit anlamlilarinin tercihi noktasinda da
hatirlanmalidir.

b) Ayetteki ifadeyi baglamdan kopuk olarak anlamlandi-
ranlar da vardir. Ozellikle beliremeliyiz ki 1355 kevidb keli-
mesinin ¢esitli anlamlar1 vardir. Bunlari detaylandirarak vermek
istemiyoruz; sadece tercihimizi ortaya koymakla yetinecegiz.
Biz soz konusu kelimenin “kaliteli, degerli” anlaminin da ter-
cih edilebilecegini, cenneti hak eden erkek veya kadin herke-
sin 6diilii olabilecek “harika egler” anlamina da alinabilecegini
belirtelim. Cinkii bu kelimenin disili de erkegi de ayni kalipta
gelmektedir; anlam o6zellikle cinsiyet igerikli olarak kadinlar:

nitelendiren bir alana sikigtirilmamalidir.
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Cennetliklere verilecek 6diillerin siralandigr bagka bir pa-
sajda ve Ul etrdb kelimesinin nitelendirdigi %rub kelimesi
vardir. Vakia 56:37'de gegen ‘urub kelimesine “sevgi dolu” an-
lami verilince, kevdb sozctigiintin de benzer bir anlamda kul-
lanildigini diigiinmek hatali olmasa gerekeir. Bu nedenle, s6z
konusu kelimeyi “kaliteli, degerli” anlaminda yorumlamak yay-
gin kabul goren diger gortise gore ve Kur’an kullanimlari dog-
rultusunda daha dogru goriilmelidir.

Sad 38:52 Ayetinde de gegen ol 551 er7db kelimesi ise bazi
meal yazarlarinin da tercihi dogrultusunda “yasit, denk, uyumlu”
anlamlarina gelmektedir.! Bu kelimenin tipki kevib ve hir
gibi disili ile erkegi aynidir; birlikte kullanildigt isimlere denk-
ligi ifade eder.

Cennete gidecek olan muttakilere verilecek nimetler, 6nce
“kurtulus” veya “kurtulug yeri anlaminda cennet’, sonrasinda
cesit cesit “bahgeler, baglar” ve tabii ki her tiirden meyveler
seklinde belirlenmektedir. Bununla birlikte o giizelliklerin daha
bir anlamli olmast i¢in, harika, uyumlu ve birbirine denk eg-
lerin de 6diiller arasinda yer alacagy ifade edilmis olmakreadir.

Rahman 55:56. ayetinde de genis bir sekilde ele aldigimiz
tizere, cennet eslerinin mahiyetini diinyevi yorumlarla algila-
mak ve tarif etmek miimkiin degildir. Bunlar cennete gidilince
hakikati kavranabilecek egler olarak kabul edilmek durumun-
dadir. Bu tamlamaya “cok ¢ok geng¢ kizlar” anlamini verme-
mek, cinsiyet tahsisi yapmamak ve biittin miiminleri kapsayan
cennet ddiillerinden birisi olan 6dil ierigini daraltmamak ge-
rekmekeedir.

¢) Nebe’ 78:33. ayetindeki mesaji su sekilde de anlayabiliriz:
Ayetteki keviibe etriben ifadesi “topraktan ¢ikan yumru bitkiler”

1 Buanlamlar igin bk. Esed, age., s. 1227de 16. not; Islimoglu, age., s. 1215'te 3. not.
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seklinde de anlagilabilir. Maide 5:6. ayette gecen el-ka'beyni keli-
mesi kevd1b sozcugiiyle ayni kokten gelmekee ve topuklarin tis-
tiindeki yumru bigiminde agik/uyluk kemikleri manasina gel-
mektedir. Anlagiliyor ki kevid7b sozctiigii “yumru, yuvarlak sekilde,
cikint gortinttisiinde” gibi bir mana i¢ermektedir. Z7i7db keli-
mesi ile ayn1 kokten gelen ez sozctigii de “toprak’la iligkili
kabul edilebilir. Maksat topraktan ¢ikan havug, salgam, turp vs.
yumru bi¢imindeki gidalara benzer sekildeki cennete 6zel ige-
ceklerin meyveleridir. Sonraki Ayette ise bunlardan elde edilen
ve dolu kadehlerdeki megrubattan soz edilmektedir.

Ayetle ilgili verdigimiz bu ti¢ goriis de genel kabule gore
cok daha dogrudur ve baglama uygundur. Konunun hurilerle
ve onlarin geng kizlar seklindeki yeni tomurcuklanmis gogiis-
leriyle hicbir gekilde ilgisi yokeur.

Ote taraftan, klasik sozlitkklerden Ibn Sida al-Mursi, Al-
Muhkam wa-I-Muhit al-A‘zam (6. 1066) Sozliigiinde =135
kelimesine denk ¢ogullardan biri olarak kaib kelimesinin ¢o-

gullarindan biri olarak Os da gegiyor:
bS5 (sl i) o

Halil bin Ahmed’in sozligiinde verdigi su anlama bakar-
sak Nebe 33’teki kevaib kelimesinin bitkisel anlami yazilan ilk
sozlitk tarafindan da tasdiklenmeketedir:

S 5 b i 531 S5

Bitkinin yumrulari, sap yumrucuklari ve bogumlaridir.

2 ibn Side, Ali b. Ismail, el-Mthkem ve'l-Mfihiti’l-Azam, c.1 s.286, Thk. Abdul-
hamit Hindavi, Darﬁ’l—Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 2000.

3 Halil bin Ahmed, Kitabu'l Ayn, c.4 s.35, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit,
2003/1424.
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BILIMSEL ILERLEME ILE DINLER
ZAMAN ICINDE YOK MU OLACAKTIR?’

I R

Alper Bilgili
Dog. Dr,, Acibadem Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyoloji Bélimi Ogretim Uyesi

9. ytzyilin bir¢ok 6nemli digtintirii, rasyonel digiince-

nin ve bilimin zaman igerisinde dinlerin yerini alacagini
iddia etmiglerdir. Bu kisiler dinlerin gitgide daha az referans
verilen ve zaman igerisinde tamamen yok olmaya mahkiim
kurumlar olacagini diisiinmiislerdir. Ornegin Engels bilimin
actklama giiciiniin artmasiyla beraber dine daha az ihtiyag
duyulacagini iddia etmistir. Biichner, benzer sekilde, bili-
min her alanda hakimiyetini ilan edecegini ve dinlerin halk
nazarinda da gegerliligini yitirecegini diigiinmiigtiir. Aslinda
bu gortstin “Bogluklarin Tanris1” fikrine dayandigini gorii-
yoruz. Buna gére, Tanri, dogada agiklayamadigimiz seyleri
aciklamak i¢in bagvurulan bir fenomendir. Ayni goriige gore,
zamanla, agiklama giici arttiginda Tanrr’ya da ihtiya¢ duyul-
mayacak ve Tanri fikri gecersiz olacaktir. Tabii bu stkintilt bir
actklamadir. Cinkii Tanrr'ya ve dine inanmak, “Bogluklarin

Tanrist” fikrine inanmay gerektirmez. Bir dindar, Tanrr'ya

1 Bu yaz, Alper Bilgilinin YouTube kanalimizda yer alan “Bilimsel ilerleme ile
dinler zaman i¢inde yok mu olacak?” baslikli videosunun yaziya gegirilmis ve
diizenlenmis halidir.
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acitklayamadig seylerden yola ¢ikarak inanmak zorunda de-
gildir. Hatta bu tiir bir inancin ne kadar makbul oldugu da
tartigmaya agikur. Robert Boyle, Isaac Newton gibi bir¢ok
doga filozofu ve diisiiniir, dinf inancini bilgisizlik tizerine de-
gil, bilgi tizerine inga etmigtir. Dogay1 daha iyi tanimay1 dini
bir vecibe olarak gormiistiir.

Bugiin diinyaya baktigimizda her ne kadar zaman igerisinde
Bat1 Avrupada ciddi bir sekiilerlesme yaganmigsa da diinya ge-
nelinde dinlerin dustnildugi gibi yok olmadigini hatta bazi
cografyalarda eskisinden daha da giiglii hale geldigini ifade
edebiliriz. Ornegin Giiney Kore'de 1900’lerin baginda niifu-
sun %11 Hristiyan iken bugiin bu oran %29’dur. Bugiin G-
ney Kore’nin sadece modern ve miireffeh bir iilke olmadigini,
Freedom House’un degerlendirmesinde “6zgiir” tilke statii-
sinde oldugunu hatirlatmakta fayda var.

Bat1 Avrupada ve Kuzey Amerikada ayni hizlarda olmasa
da bir sekiilerlesme yaganmaktadir. Ancak daha derine inince
bu bolgelerde bulunan tlkelerle ilgili ilging verilere de rastla-
maktayiz. World Values Survey’in, PEW’in yaptig1 aragtirma-
lar, bize Bat1 Avrupada ve Kuzey Amerika'da her ne kadar se-
killerlesme yasansa da insanlarin manevi arayiglarinin devam
ettigini, bazi insanlarin spiritiielligi tamamen birakmak yerine
“New Age” dinlerde cevap aradigini, Tanri fikrinin ¢ogu Bau
Avrupa tlkesinde halen yaygin oldugunu, en azindan bir spi-
ritite]l gii¢ olarak Tanrr'ya inancin stirdiigiinii gosteriyor. Bu
anlamda insanlarin sadece materyal degerlerin pesinde olma-
digin1, maneviyat gibi post-materyal arayslar icerisinde oldu-
gunu da gozlemlemekeeyiz. Ozetle, iki asirdir seslendirilen mo-
dern diinyada Tanrr’nin ve dinlerin kisa siirede yok olacagina

yonelik kehanet hentiz dogrulanmaktan uzakur.

124



ALPER BILGILI

Sadece modern diinyada dinlerin kisa siirede yok olacag:
fikri degil, bilimin dinlerin yerini alacag goriisii de problem-
lidir. Oncelikle bilim ve din biiyiik oranda farkli sorulara ce-
vap aramaktadir. Bilim, doganin nasil ¢alisigini anlamaya ca-
balarken din, Tanri ile insanlar arasinda saglikli bir iletigimin
yollarini gosterme ve insana ahlak ve anlam hususlarinda bir
rehber olma iddiasindadir. Bilimcilik ile ilgili soruya verdi-
gim cevapta da goriilecegi gibi bilim, ahlak ve anlam konu-
sunda ¢ogu zaman sessiz kalmaktadir. Buna ilaveten her din
icin soyleyemesem de [brahim1i dinlerin, 6zellikle de Islam’in
doga ile ilgili bilgi verme iddiasinda olmadigini, hatta bu ko-
nuda bilgi edinmek isteyenleri dogay1 gozlemlemeye yonelt-
tigini hatirlatmam gerek. Ornegin Ankebut suresi 20. ayette
inananlar, yaratiligin nasil baglayip devam ettigini gérmek icin
dogaya yonlendirilir. Yani en azindan Islam 6zelinde konugur-
sak dinin de bilimin yerini alma ve bilimsel konularda ona ra-
kip olma gibi bir iddiasi ve beklentisi yoktur.

Insanligin bilim konusunda ilerlemesiyle beraber dinle-
rin yok olacagy ile ilgili izahi sorgulatan sosyolojik ¢aligmalar
da mevcuttur. Ornegin bunlardan bir tanesinde Jerry Park ile
Elaine Ecklund, Amerika’nin en prestijli yirmi bir tiniversite-
sinde ¢aligan bilim insanlarina din hakkinda ne digiindiikle-
rini sormustur. Yapilan ¢aligmaya katilan bilim insanlarinin
cogu din ile bilim arasinda bir ¢atigma oldugu izahinin geger-
siz oldugunu ifade etmistir. Yani bilim ile din arasinda ¢atigma
oldugu iddiasinin bilimi en iyi bilen kisiler arasinda digtiniil-
dugii kadar kabul gormedigini ifade edebiliriz. Ayrica din ile
bilim arasinda ¢atigma oldugunu disiinen bilim insanlarinin
aile ge¢miglerine bakildiginda bu insanlarin ¢ogunun sekii-

ler ailelerden geldigi goriilityor. Buradan hareketle, din-bilim
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iliskisine dair kanaatlerin bilimin 6grettiklerinden ¢ok ilk sos-
yallesme déneminde sekillendigi soylenebilir.

Ecklund ve arkadaglar1 Avrupa, Amerika ve Asyada ger¢ek-
lestirdikleri bagka bir kapsamli aragtirmada bilim insanlarinin
dinle ilgili fikirlerini inceliyorlar. Bati Avrupa ve Amerikada
gercekten de toplumun geneline gore bilim insanlarinin daha
sekiiler oldugunu, fakat bu egilimin her yerde gegerli olmadi-
gini1 gortiyorlar. Ornegin Hong Kong, Tayvan, Hindistan ve
Turkiye'de bilim insanlari en az halk kadar dindar ¢tkmistir.
Dolayisiyla “bilimle daha ¢ok ugrasmak veya artan bilimsel
bilgi insani sekiilerlestirir” fikrinin mutlak bir kaide olmadi-
gin1 soyleyebiliriz. Tabii sunu da unutmamak lazim ki bilimin
ilerlemesi ile beraber toplumlarin sekiilerlesecegi ongoriisii as-
linda Bat1 Avrupaya bakilarak olusturulmugtur. Tekrar Bat
Avrupa’ya bakilarak bu 6ngoriiniin dogrulandiginin digiinil-
mesi de ¢ok ikna edici degildir.

Bu noktada son olarak, modern diinyada bir¢ok insanin
baska gerekgelerden otiirii dinden uzaklagtigini ama bu dinden
uzaklagma egilimlerini bilimle iligkilendirme ¢abasi igerisine
girmis olduklarini soyleyebiliriz. Kugkusuz bunun arkasinda
bilimin beraberinde getirdigi prestijden faydalanma istegi yat-
maktadir. Benzer bir egilime Viktorya Ingilteresi'nde de rast-
lanir. Frank Turner gibi tarihgilerin de dikkat ¢ektigi gibi bu
donemde dinden uzaklagma nedeni temel olarak bilimsel ve-
riler degil, Anglikan Kilisesi'nin insanlar tizerinde artan bas-
kist ve onlar1 zorla daha dindar Anglikanlar kilma ¢abasidir.
Ancak insanlar Kilise’nin baskisini arttirmasi neticesinde din-
den uzaklagirken bu degisimlerine daha rasyonel bir gerekge
bulmaya caligmiglardir. Boylece bilime referans vermiglerdir.

Burada dikkat edilmesi gereken noktalardan bir tanesini John
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Hedley Brooke dile getirir. Bilimin sekiilerlesmesi ile bilim
yoluyla sekiilerlesme farkli kavramlardir. Yani aslinda bizim
gozlemledigimiz sey, hayatin bir¢ok alaninda, toplumun bir-
cok kurumunda gergeklesen sekiilerlesmenin bilime de yansi-
digidir. Nasil politikada artik dine daha az referans veriliyorsa
ayni sekilde bilimde de Tanrr'ya ve dini metinlere daha az re-
ferans verilmeye baglanmistir. Bu durum genel sekiilerlesme-
nin bilimdeki yansimasidir. Ote yandan bu konugmamda eles-
tirdigim insanlarin var oldugunu iddia ettikleri sey, bilim yolu
ile sekiilerlesme, yani bilimsel bilgimizin artmasinin bizi din-
den uzaklagurdig: yoniindeki gorigtiir. Burada kisaca goster-
meye ¢alisugim gibi bu kisiler cogunlukla hatali bir gekilde il-
kinden ikincisine gecis yapmaketa, sekiilerlesmenin varligindan
hareketle bunun bilimden 6grendiklerimizden kaynaklandigin:

saglam bir temele dayanmadan savunmaktadirlar.
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EVRIM VE iSLAM GELISIiR Mi?’
R

ismail Yakit
Prof. Dr, Akdeniz Universitesi (E.) Ogretim Uyesi

Kur’an nasil okunmali ve yorumlanmalidir?

Konunun Kur’an'daki ele alinig seklini tespit etmeden 6nce,
Kur’an'in nasil anlagilip yorumlanmasi gerektigi tizerinde bir-
kag hususu belirtmeye caligalim.

Kur’an, kendi ifadesiyle, en dogruya gétiiren bir kitaptir.”
Hedefi kiginin mutlulugu ve hidayetidir. Bu anlamda yol gos-
teren bir rehber durumundadir. Dolayisiyla bugiinkii anlamda

bir felsefe ve bir ilim kitab: olmaktan uzaktir. Bununla beraber

1 Bumetin daha 6nce “Kurdnda Insamn Yaratilisi ve Evrimi” adryla yayinlanmis-
tir.1. Baskasi, Ufuk Cizgisi, Yil 1, S. 6, Mart-1990; Istanbul, 1990; 2. Basks, Siiley-
man Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.V, Y11:1998, s.1-16, Isparta,
2000. Japonca Terciimesi, “Kuruanniokeruningensozotosinka” adiyla Kyosuke
Honda (M. Fatih) tarafindan yapilmis, Assalam, Periodica Islamica, S.53, s. 38-
47, Temmuz 1992, Islamic Center, Japan, Ayrica Ingilizce olarak teblig konusu
yapimustir. “The Creation and Evolution of Man in the Qur'an’, The Associa-
tion of Muslim Social Scientists & School of Islamic and Social Siences (Octo-
ber, 25-27, 1996, Herndon-Virginia, U.S.A.) Ayrica L.U. Cerrahpasa Tip Fakiil-
tesi Tip Tarihi ve Deontoloji Anabilim Dali Bagkanrnin 1srarli teklifi tizerine
38. Uluslararas: Tip Kongresine de sunulmustur. 1-7 Eyliil, 2002, Swiss Hotel,
Istanbul. Sorunun detayl: yanit1 igin: Ismail Yakit, Kurant Anlamak (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2003), s. 47-66. Makalede verilen ayetlerin daha detayli tah-
lili igin meale bagvurunuz: Ismail Yakit, Kuran-1 Hakim Medli Semantik Ana-
lizli Agiklamali ve Yorumlu (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2020).

2 Kuran, 17/9.
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ilmi ve felsefi diigiince ve yoruma agik ayetlerin sayis1 oldukca
fazladir. Boyle ayetler Kur’an'in asil hedefi olan mutluluk ve
hidayet i¢in kisinin diigtiniip aragtirmasi, kendini ve kainati ta-
nimast ve onlar1 yoneten kanunlari bulmasi, Tanr’'nin yaratma
ve ilminin sonsuzlugunu anlamas: gerektigini vurgulamakta-
dir. Su halde Kur’an genel hatlarinda insanin inandig; ile bil-
digi arasinda bir irtibatin kurulmas: gerekeigini beliremekee-
dir.* Bu husus bizi sonunda imana gétiirecek bir tefekkiir ve
diisiince sisteminin Kur’an'da var oldugu noktasina ulagtira-
caktir. Biz buna tabiri caizse “Kur’an fikir yapisi” veya “Kur’an
distince sistemi” diyoruz.

Kur’an’in fikir yapisinin iskeletini elde edebilmek igin ilk
once Kur’an’t herhangi bir pesin fikre sahip olmaksizin ob-
jektif bir bicimde okumaliyiz. Yani Kur’an’t sonra ¢ikan Is-
lam digtiniirlerinin kendi ekollerinin egilimlerine uygun bi-
¢imdeki yorumlarinin ve diigiincelerinin etkisi altinda degil,
bizzat Kur’an'in kendi digiince sistemi i¢inde anlamaya ca-
ligmaliy1z.* Yani Kur’an’t bizi gotiirmek istedigi diistince sis-
teminin atmosferi altinda okumaliyiz. Diger bir tabirle Hz.
Peygamber ve sahabelerinin anladiklar gekilde anlamaya ¢a-
ligmali sonra da kendi bilgi, fikir ve diisiincelerimizi bu temel
tizerine oturtmaliyiz.

Surast muhakkakur ki, Kur’an’t anlama insanin kendi di-
stince ve kiltiiriine gore seyyaldir. Kendini okuyan ve arag-
uran insanla beraber anlamlar buyiir ve gelisir. Yani insan

kendi kiltirt kadar Kur’an’t anlar ve yorumlar. Fahrettin

3 Bkz. Yakit, Ismail, [Attitude du Christianisma et de I'Islam en Face du Darwi-
nisme-Etudes Comparées- Doktora Tezi, Paris, 1979, 5.2 ve 185 vd.

4 Bkz. Izutsu, Toshihiko, Kuranda Allah ve Insan, cev. Dog. Dr. S. Ates, Ankara,
1975, 5. 68-9.
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el-Razi’nin ifadesiyle: “Insan ne kadar alimse Kur’an’1 o ka-
dar fazla anlar.”

Bir diger husus, Kur’an'da neyi ararsak onu bir par¢a bu-
luruz. Mesela diisiinceleri birbirine zit Islam mezhepleri kendi
gorislerinin daha dogru oldugunu ispat icin Kur’an ayetlerini
gosteriyorlardi. Bu nevi zitliklardan kurtulmak i¢in, Kur’an ayet-
leri arasinda bir anlam zinciri kurmak gerekir. Yani bir ayete
verilen anlam ve onun yorumu, bir bagka ayetle tevfik edile-
bilmelidir. Bu husus Kur’an’t bir biitiin i¢inde ele alip onun
fikir sistemi dogrultusunda olmalidir.

Aksi takdirde onu okuyan ve aragtiranlar, kendi inang ve
distincelerindeki ¢eligkileri naslara atfedeceklerdir. Halbuki
Kur’an, yukaridaki satirlarda belirttigimiz gibi kisinin bilgisi
ve inanct arasinda bir irtibati vurgulamaktadir. Ote yandan
Kur’an, tefsir tarihi boyunca, miifessirlerin yasadiklari asirlarin
ilmi ve felsefi degerleri ve problemleri dogrultusunda yorum-
lanagelmistir. Ge¢mise nispeten ondan anlagilanla simdi an-
ladiklarimiz arasinda farklar vardir. Bu bize 1) Insan olgunlas-
tikea, irfani arttikca Kur’an’in ona gore konugtugu 2) Kur’an'in
her asrin deger ve mantigina hitap edebildigini gosterir. Bu iki
noktayt iyice miisahede edebilmek icin Kur’an'daki kavramla-
rin etimolojik ve semantik analizlerini yapmak gerekir. Kisaca
Kur’an biiytik bir medeniyet kuran kilavuzdur ancak Kur’an’in
hakikatlerini tefsir eden, onu anlayip tatbik eden insandur, in-
sanin bizzat kendisidir. Insan olgunlagtigy, ilim ve irfani art-
ug1 olciide, hatta kendini ve kainati1 daha iyi tanidig: 6lctide,
Kur’an’t anlayacakur. Netice olarak, Kur’an, her insana, kendi

kiltir diizeyine gore bagka seyler soyleyeceketir.

5  Bkz. Razi, Fahreddin, el-Tefsir el-Kebir (Mefatih el-Gayb), mukaddime ve muh-
telif ayetlerin yorumu.
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Simdi, yaratilig ve evrim konusunu Kur’an agisindan ele
alarak, onun fikir sistemi dogrultusunda ve giinimiiziin mo-
dern biyolojik bilgileri 15181 altinda ayetlerin yorumunu yap-
maya ¢alisacagiz.

Hayatin mensei

Kur’an'da insanin yaratilisinin, goklerin, yerin, bitkilerin
ve hayvanlarin yaratiligindan sonra oldugu gorillmektedir. Do-
layisiyla insan, yaratiklar zincirinin en son halkasini tegkil et-
mektedir. Orijini ise diger canlilarla birlikee ilk hayatin oriji-
nine kadar uzanmaktadir.

Canli diinyasina iliskin olarak hayatin orijini meselesi,
Kur’an’in mubhtelif ayetlerine serpistirilerek, Kur’an'in insani
sevk etmek istedigi duistince istikametinde inorganik yaratma
ve organik yaratma bir sistem olarak kargimiza ¢ikmakeadur.

1358 Gedd) 55 635

O3 2l o s JS el e
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“Inkar edenler, gokler ve yer yapisikken onlart ayirdigimiz
ve biitiin canlilar1 sudan meydana getirdigimizi bilmiyorlar my,
inanmiyorlar m127¢
(5 A e el o (25 O e o 0 5 S Gl A

G A O] oL L Gl 3T e 8k o8 il i3 e
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“Allah buttn canlilart sudan yaratmigtir. Kimi karni tize-

rinde stiriintr, kimi iki ayakla yirtr, kimi de dort ayakla yu-

riir. Allah diledigini yaratir. Allah siiphesiz her seye Kadir'dir™

6  Kuran, 21/30.
7 Kuran, 24/45.
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Wuuuﬁb\j)\mbfbr-u

“Sizin i¢in yerytiziinii dogeyen, yollar agan, gokten su indi-
ren O'dur. Biz bu su ile tiirlii tiirli, gift ¢ift bitkiler yetistiririz.”®

Bu ayetler bize gosteriyor ki, her canli varligin mahiyeti
sudur ve sudan yaratilmigtir. Bu husus, canliy: tegkil eden her
hiicrenin ilk elementinin su oldugunu belirler. Dolayistyla su-
suz, yeryiiziinde hayatin imkansiz oldugu da aciktir.

Ayetlerde gecen “minel-ma” ( +l&JI ;s ) veya “min ma’in”
(#b (4o ) ifadesi, gokten inen su, denizlerin suyu veya herhangi
bir stv1 anlamlarina gelmektedir. Birinci anlamda, her nebati
hayatin zorunlu unsurudur. (20/53) Ikinci anlamda, hayvan!
Hayaun tegekkiiliine sebep olan herhangi bir su kastedilmek-
tedir. (24/45) Ugiincii anlamda ise délleyici 6zelligi bulunan
ve canlinin iireme bezlerinden ¢ikan bir sivi kastedilmekeedir.
Bu anlamda spermatozoidler s6z konusudur.” Dolayisiyla in-
sanin hilkatini bu su tayin etmektedir.

Insan, kendini gevreleyen varliklar arasinda yaratlmustir.
Insanin tabiata ve diger yaratiklara hakimiyeti, kendisine ilahi
ruh verilip akil ve idrakini elde etmesinden sonradir. Bununla
beraber insan, bedeni yoniiyle kendinden 6nce yaraulmus diger
varliklarla irtibat halindedir. Nitekim Islam diisiincesinde de
insan, bedeni ve ruhi yoniiyle ikilik arz eden bir varlik olarak
dugtinilmugstir. Aslinda, insani, bedeni ve ruhi yoniyle ikiye
aywran bizzat Kur’an'dir. Su hilde, insan maddi varlig: cihetiyle
topraga ve suya, ruhi varlig yoniiyle de bir tist Aleme baglidur.

Topraga baglilig: bize, insanin fiziki ve hayvani gériiniimiin,

8  Kuran, 20/53.
9 Bucaille, Maurice, La Bible Le Coran en La Science, s.188 vd., Paris, 1976.
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Alem-i Emr’e bagliligi da onun iistiinliik ve halifelik yoniinii
verecekeir®.

Gergekeen, ... fert olarak insan, insan irkinin bir ciz’idir.
Insan 1rki da daha genis bir biitiiniin yani hayvanlar 4leminin
bir ctizidiir. Hayvanlar 4lemi de daha genis bir butiiniin, ne-
batat hayatini i¢ine alan organik dlemin bir ctizidiir. Organik
4lem de daha genis bir Alemin yani hayvanat ve nebatat 4lemini
icine alan arzin bir ctizidiir. Arz da daha genis bir biitiiniin
yani bizim Giines sistemimizde dogrudan dogruya sayisi bilin-
meyen bir Giines sistemlerinin ve samanyollarinin bir ciiz’tdir
ve nihayet onlar da biitiin kAinatin bir ciiz’tdir ..” Bu itibarla
fert olarak insan, matematik ve lojik prensiplerle kavrayama-
digimiz kiinatn dogrudan dogruya bir ciiz’ti olmaktadir. Yani
orijini, yaratilig1 ve gayesinde -tipki kainat gibi- bir biitiin ola-
rak ve derinligini anlayamayacagimiz bir varlik olarak kargi-
miza ¢ikmaktadir."' Bir diger ifadeyle, fert olarak insani idare
eden kanun, daha genis bir biitiintin yani insanlig: idare eden
kanunlar sisteminin bir ciiziidiir. Bu zincirleme bizi, kiinatt
yoneten genel bir kanunun ctizi olmaya kadar gotiirecekeir.
Dolayistyla kiinati yaratan ve yoneten kanunla insani yaratan
ve yoneten kanunda bir aynilik olacaktir. Bu husus Kur’an'da
acikea belirtilmektedir.

o e 41 O] 315 88 ) 85 V5 (KA
“Ey insanlar: Sizin yaratlmaniz ve tekrar dirilmeniz tek bir
nefsin yaratilmasi ve tekrar diriltilmesi gibidir. Stiphesiz Allah

isitendir ve gorendir. “'?

10 Yakat, Ismail, [Atttitude, s.139-140.

11 Ansari, M. Fazlur-Rahman, Ilimden Felsefeden Dine, s.25, ¢ev. K. Kus¢u, Istan-
bul, 1967.

12 Kuran, 31/28.
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Evrim: flahi bir kanun

Kur’ani ifadeler boyunca, insanin ister toprak ister nutfe-
den gelen maddi varliginin inorganik ve organik sartlara ta-
mamen bagli olarak tedricen gelisip tekAmiil ettigi ayrica kiil-
tiiri, egitimi ve irfani arttik¢a ruhi bir tekimiile de ugradigini
gormekteyiz. Genel olarak baktigimizda Kur’an'da insan i¢in
“inorganik”, “organik” ve “ruhi” olmak tizere ii¢ nevi evrim ol-
dugu goze carpmaktadir. Biz burada insanin inorganik ve ruhi
evrimini bir yana birakarak, organik veya biyolojik evrim tize-
rinde ilgili ayetlere dikkatimizi teksif edecegiz.

Biyolojik anlamda yani inorganik evrimde insan 1) Top-
raktan gelerek tedricen gelisen 2) Nutfeden itibaren tedricen
gelisen varlik olarak iki goriiniim arz etmektedir. Birincisi her
ne kadar inorganik sathalari muhtevi olsa da belirli bir mer-
haleden sonra organik sathaya doniigmekte ve bunun etapla-
rin1 izlemekeedir.'?

Surasini 6nce belirtmek gerekir ki, insanin evrimi Kur’an'da

ilahi bir kanun olarak kargimiza ¢ikmakeadir.

\3\}3;1(:’;21;3;5 \3@3;‘»3;&33?{&3 L

“Ne diye Allah’a geregi gibi bir davranigta bulunmuyor-
sunuz? Halbuki O sizi evrim merhalelerinden gegirerek ya-
ratmugtir.'*

“Atvaran” kelimesi, tekili “bir halden diger bir hale ge¢-
mek” veya “bir merhaleden digerine gegmek” anlamina gelen
“tavr” kelimesinden gelmedir. Mastar1 olan “tatavvur’, giini-
miizdeki (evolution) kelimesine tekabiil eder. Sinonimi olan

“tahavvul” de déniisiimciiliik (istihale) yani transformisme’in

13 Yakit, Ismail, A.g.t., s.140 vd.
14  Kuran, 71/13-14
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kargiligidir. S6z konusu ayette “etvaran” kelimesi insan evri-
minin biyolojisindeki (étapes consecutives) denilen art arda
gelen evrim merhalelerinin timiint icermektedir. Su halde
bu kelimeyi “evrim merhaleleri” seklinde yorumlamak gere-
kir."> Bazi miifessirlerce bu ayet, “bir halden digerine” gibi spi-
ral, “farkli gekiller altinda”, “merhaleler halinde” gibi vertikal
bir diyalektik seklinde digtintilerek yorumlanmaktadir. Her
halitkirda bu ayet bize, evrimin tabiata bahsedilmis ilahi bir
kanun oldugunu gésterir.

Insanin yaratilist ve evrim etaplariyla ilgili ayetleri sirala-
madan dnce, bu hususta Kur’an’in “Adem” yerine “insan” ke-
limesini kullandigint belirtmek gerekir. Zira insan kelimesi
cins isim olarak biitiin her insan1 kapsamakta ve Adem de bu
kapsama girmektedir. Kur’an Adem’i, bir yandan insan1 temsil
eden ve onu temel ve begeri karakterleri agisindan sembolize
ederken, 6te yandan begeriyetin ilk peygamberi olarak goster-
mektedir. Su halde, insanligin yerytiziine ¢ikigi ve evrimi ko-
nusunun, Peygamber Hz. Adem’le hicbir ilisigi yoktur. Zaten
evrime kargi gikanlarin en bityiik yanilgist Adem’i ilk insan
olarak telakki etmelerinden sudir etmistir. Muharref kitapla-
rin ve israiliyatin etkisinde kalan bazi Mislimanlar bu konuda
Kur’an'in hakikatlerini maalesef anlayamamaktadirlar. Kald: ki
Kur’an vahiy dncesi begeriyetin varligint ima ederken ayrica bize
bir “vahiy tarihini” vermektedir. Giintimiiz insaninin tarihini
“ilk vahiy alan” diyebilecegimiz Adem’den baslatmakta ise de
Adem’in ilk insan oldugunu ve biitiin insanlarin biyolojik ba-
basi oldugunu belirtmez. $u halde Kur’an'da insanin yaraulisi

ve tekimiilii ile Peygamber Hz. Adem’in sahsinda insanligin

15  Bkz. Yakit, Ismail, A.gt., s.141 vd.
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halife olugu ayr1 ayri seylerdir. Simdi konuya iliskin ayetlerin

yorumlarina gegelim.

D8 F S 5 il 5 B0 e s
“Allah’in indinde Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir.

Onu da topraktan yaratmigtir. Sonra ona “ol” dedi o da olur.”*

s i DI o8 (ST BB ead 55 a5 38 o) ST

“Ey insanlar! Oldiikten sonra tekrar dirilmekte reybde/
suphede iseniz bilin ki, ne oldugunuzu size agiklamak icin,
sizi 6nce topraktan sonra nutfeden sonra da alaka (embryon)

dan yaratuk.” 17

1531 s 2l o ot 8 (Kl

“Allah sizi topraktan sonra nutfeden yaratmis ve sizi ¢ift-
ler halinde var etmistir ... “*®

Bu ayetlerde dikkatimizi ¢eken, Adem’in ve biitiin insan-
larin orijinlerinin toprak oldugudur. Hayaun orijini su, insa-
nin orijinini toprak olarak belirten Kur’an, canl varlik insani,
toprak ve su karigim1 olarak goriiyor. $u halde insan, bugiinki
haline gelmeden 6nce, ilk canlt hiicrenin orijini kadar eski bir
maziye sahiptir. Zaten Kur’an bize her ne zaman insanin oriji-
ninden bahsetse, onun ilk ve ana maddesini séylityor ve gegir-
digi evrim merhalelerini konteksti olmadikea tek tek zikret-
miyor, ilk yaratiligin Allah’in “ol” (kun) emrine miiteakiben

oldugunu belirtiyor.

16  Kur’ an, 3/59.
17  Kuran, 22/5.
18 Kuran, 35/11.
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“OI” emri

“OI” emri Kur’an'da sekiz yerde geger. Bunlardan dérdu
Hz. Isa hakkindadir. Diger dordii de yaratma ve yeniden di-
rilme hususundadir. Kur’an'da insanlarin yaratilisi, yeniden di-
rilmeye bir delil olarak getirilmektedir. (metaforik bir ifade ile)

“Allah insan1 topraktan yaratti” ayeti, topraktan hayata dogru
giden bir seleksiyonu (1stifa) belirler. “Ol” emri bu seleksiyo-
nun bir insan varlik olmasi cihetinde verilmigtir."” Tanrr’nin il-
mindeki mahiyet ile bu varolus bir aynilik arz etmektedir. Buna
din felsefesinde coexistence denir. Mahiyet “ol” emrine miite-
akiben evrim etaplarini izleyerek varliga gelmekeedir. Kur’ana
gore her evrim etabi yeni bir yaratmadir*® Kur’an'da bu olu-
sun keyfiyetini, 6nce insan meydana getiren maddenin yara-
tilmasi sonra da ona gekil verilmesi seklinde oldugunu agagi-

daki ayetten anlamaktayiz.

355 L5 B 35,0 ol L Sk 81328 JIElE o)

“O, seni yaratan, sekil veren ve miitenasip kilan ve diledigi
sekilde seni terkip edendir.”*!

Allah, eger insan1 bir heykel varlik gibi yaratmig olsaydh,
tpki Adem kissasinin halk inanigindaki seklinde oldugu gibi,
ona sekil verisi, onu canli olarak yaratmasindan 6nce olurdu.
Halbuki ayet, insanin 6nce canli olarak yaratildigini sonra da

ona sekil verildigini soyliiyor. Yani “hominisation” (insanlagma),

19  Akseki, Ahmet Hamdi, ‘Adem” adli makale, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, c.1, .82,
Istanbul, 1935; Bkz. Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, c.2,s. 118
vd. Istanbul, 1935.

20 Yaratma (halaka) kelimesi yoktan var etmek degil, var olan bir seyden bir sey
yaratmak demektir. Bu itibarla “min” harfi ceriyle kullanilir. Yoktan yaratma-
nin fiili (beraa)dir. O da 6rneksiz yaratma demektir.

21  Kuran, 82/7-8.
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“oI” emri dogrultusunda, “canli bir varlik” olarak yaratilmasin-
dan sonradir.

Hayatin ve insanin ilk maddesi “ol” emrini aliyor ve bu
“olug” devam ediyor. Zira ayetin devaminda “feyekun” (olur,
olmaya devam eder) deniyor. $Simdiki ve genis zaman kipi
olan muzari sigast kullanilmig. Eger ge¢mis zaman kipi olan
“fekane” (oldu) seklinde bu fiil ifade edilseydi, o zaman insa-
nin yaratilisinda bir evrimin ve bir seleksiyonun varligi ve bu
olusun uzun bir zamani gerektirdigi s6z konusu edilemezdi.
Ote yandan yaratmanin devamliligint da gésteren bu ifadeler
tinlii kelamer Egari’yi “Allah’in her an yaratmakta oldugu ve
yaratmanin durmadig1” fikrine gotiirmisgtiir. Su halde alem bir

halden digerine gegen bir olus ve akis icindedir.

GL Uéﬁ\ W (&MA i3

“Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi.”**

Nuh suresindeki bu ayetten insanin yerden bir bitki ola-
rak ¢iktgini, dolayisiyla bir nebati hayata sahip bir donem ge-
¢irdigini ve bitkiler lemiyle bir akrabaliginin s6z konusu ol-
dugunu anlamamiz da mimkiindiir. $u halde ilahi irade “ol”
emriyle insani, nebati ve hayvani etaplardan gegirerek sonunda

ona bir insan gekli vermistir.
);\;-3 5\}.’4 ‘;.J ub“/ ; B2 (15 g\}% RS gHK L;.:Ub C)J;/ST
“Seni 6nce topraktan, sonra nutfeden yaratan sonra da
seni insan gekline koyani mi inkar ediyorsun?” ayeti bu ger-
cegi belirler.
“OI” emriyle, inorganik bir maddeden organik maddeye, or-

ganik maddeden insan geklini almaya kadar gecen bir periyot ile

22 Kuran, 71/17.
23 Kuran, 18/37.
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ilahi ruhun verilisiyle insanda bir psisik hayati baglatan periyot

arasinda gegen zamani Kur’an uzun bir zaman olarak agikliyor.

53 6 K 1 A0 5 o o) o T s

“Insanoglu, var edilip bahse deger bir sey olana kadar, siip-

hesiz uzun bir zaman ge¢memis midir?”%

Nefs-i vahide
L@A&job\jﬂy&}d.ﬂ\r&)\}m\uﬂuu{a
L5 155 Vi, e £33 35

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten/6zden, cevherden yara-

Ay

tan ve ondan da/ayn1 cevherden de, egini yaratan ve her iki-
sinden de ¢ok sayida erkek ve kadinlar ¢ikaran Rabbinize karg:
sorumluluk bilincinde olunuz!..””

Bu ayette insanlarin tek bir nefisten yaratldigi soz konusu-
dur. Surast muhakkakur ki, mifessirlerin bir¢ogu, hatta hepsi,
“nefs-i vahide”den gayenin Adem, “esi” tabirinden de “Havva’
oldugu tizerinde bir icmanin varligindan bahsederler. Buradan
hareketle Adem’e “ebu’l-beser” lakabinin verildigini ve bunun

da biyolojik baba anlamina geldigini sdylerler.”® Bu ayette bir

24 Kuran, 76/1.
25  Kur’ an, 4/1.

26 Arapgada “baba” kelimesinin yalniz, maddi varligin sebebi olan biyolojik an-
lamda bir baba olmadigini, bunun ¢ogu kez, liderlik yashlik, onciilitk veya bir
vasfa sahiplik anlaminda kullanilan bir lakap oldugunu gormekteyiz. Ebu Cehl,
Ebu Leheb, Ebu Lahm vs. Keza Kuranda ( ... millete ebikum Ibrahim ... ) ...
babaniz Ibrahin’in dini..” (22/78) tabiri ge¢mektedir. Burada Hz. Ibrahin’in
Miisliimanlarin biyolojik babas1 anlaminda degildir. Ayn1 sekilde, Kuranda su-
nulan ilahi senaryoda melekler ibadete ait, Iblis seytani, Adem de beseri vasif-
lar1 temsil etmektedir. “Ebir’l-beser” tabiri de bu sekilde anlagilmalidir.
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icmanin s6z konusu olmamasi gerekir. Ciinkii icma, ahbar de-
gil ahkam ayetlerinde olur.

Her ne kadar bu ayet bize insanin bir nefs-i vAhide’den ya-
ratildigini séylese de bunun Hz. Adem oldugunu belirtmiyor.
Zaten “nefs-i vahide” Adem’in miiradifi de degildir Adem 6zel
isim olarak “ma’rife”, nefs-i vahide ise “nekire’dir. Adem mii-
zekker, bu tabir ise mitennestir. Abduh ve Akseki gibi bilginler,
bu anlamin ayetin kendinden ¢ikarilan bir anlam olmadigini
bilakis, israiliyat tesirinde olan miifessirlerin, nefs-i vahide’yi
Adem olarak yorumladiklarini belirtirler. Menar Tefsiri ayrica,
nefs-i vahide’yi Kureygin atalar1 diye yorumlayanlarin varligin-
dan da bahseder.” Ote yandan Araf suresi 189-190. ayetlerde
“nefs-ivihide”den yaraulan kiginin Allah’a girk kostugundan
bahsediliyor. Su halde nefs-i vahide’yi “Hz. Adem” olarak yo-
rumlamak hi¢ miimkiin degildir.

Fahrettin el-Razi, “nefs-i vahide’nin “Allah’in ilminin ve
hikmetinin kemalini agiklamakta” oldugunu séyler ve bir mu-
tezili olan Ebu Miislim el-Isfehani’nin ayette gecen “zevc” ke-
limesini “tiir” olarak yorumladigini da kaydeder.?®

R. El-Isfehani “nefs-i vahide nin “kiinat” anlamina gelebi-
lecegini soylerken H. Yusuf Ali de onu “ayni tiirden” seklinde
anlamigtir.?? Menar Tefsiri de bu hususta “Insan1 meydana ge-
tiren mahiyet veya hakikattir ki, insan bununla diger varliklar-
dan ayrilir” diyor. Su halde, nefs-i vahide kelimesini Adem’le
yorumlamaktan ziyade, onu M. Abduh ve A. H. Akseki'nin an-
ladig gibi “el- hakikatu’l-insaniyye” (insani gergek) ve hayatin

27  Bkz. Akseki, Ahmet Hamdi, A.g.y., s.82 vd., Tefsir el-Menar, c.Iv, s.327 vd..
28  el-Razi, Fahreddin, Tefsir, c.IX, 5.161.

29  Isfehani, Ragip, Tafsilu’l-Neseteyn ve Tahsilu’s-Saadeteyn, cev. L. Dogan Mutlu-
lugun Kazanilmasi, s.43, Ankara, 1974; Bkz. S. M. Ali, The Holy Quran, s.198.
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nutfesi veya insan1 meydana getiren su veya prensip seklinde
anlamalidir ki, bu anlam diger ayetlerle tevfik edilebilsin.?
Ote yandan, “Allah sizi topraktan (turab) yaratt .. ayetin-
deki “kum” (sizi) zamiri biitiin insanlar1 ve Adem’i de kapsa-

maktadir. Diger bir ayette de:

Ep JEERE P ] @
“Ey insanlar! Sizi bir erkek ve bir digiden yarattik ... “*! diyor.
Burada kullanilan kelimeler, erkeklik ve disilik anlamina
gelen “zeker” ve “unsa’dir. Adam ve kadin anlamina gelen “ra-
cul” ve “imre’e” kelimeleri kullanilmamugtir. Bugiin “zeker” ve
“unsa’dan sperm hayvancigs ile disilik yumurtasini anlamak
miimkiindiir.** Ayrica (x) ve (y) kromozomlarini da diisiindiire-
bilir. Sonug olarak “nefs-i vihide”den; insan1 meydana getiren

ve ona hayat bahseden siviy1 veya prensibi anlamak gerekiyor.

Evrim merhaleleri
A o 5 b e DL Gl T 4l 58 8 a2 ol
il 150 Jas s a5 e ad i 83 6 g o8 3 DL
0,555 15 55 205315 5Ll
“Her seyin hilkatini en giizel yapan ve insani yaratmaya
camurdan baglayan O’dur. Insanin neslini hakir bir sudan ya-
pan, sonra onu sekillendirip ruhundan tftiren ve sizin igin ku-

lak, gozler ve kalpler var eden O’dur. Dogrusu siikriiniiz pek

az.”3 ayetinde “insani yaratmaya ¢camurdan bagladi” ifadesi,

30 Akseki, Ahmet Hamdi, A.g.y., 82 vd., Menar, ayni yer.
31 Kuran, 49/13.

32 Yakut, Ismail, A.gt, s.148.

33 Kuran, 32/7-9.
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yaratmanin aniden olmadigini merhalelerle meydana geldi-
gini belirtmekeedir.

Bu ayette dikkatimizi ¢eken bir diger nokta da kendisine
ruh verilene kadar insandan tigiincii sahis olarak bahsedilmis,
ruh ve idrak verildikten sonra muhatap sigasinin kullanilmig
olmasidir.

Insanin insan sekline gelisi de muhtelif merhalelerden sonra
olmugtur. Insanin inorganik maddesinin evrimi yedi merha-
lede gerceklesmistir. Bunlar sirasiyla: toprak (turab), camur
(tin), degisken civik ve kokulu camur (hama'in mesnun), ya-
piskan camur (tin lazib), pismemis kuru camur (salsal) pigmis
camur (salsal ke’l-fahhar), camurdan siiziilen bir 6z (sulale min
tin).** “Sulale”, insanin organik evrim déneminin ilk etabi ola-
rak kabul edilebilir. Daha 6nceki merhalelerden suiziilerek ge-
len bir 6z unsuru belirler. “Sulale” kelimesi ayn1 zamanda meni
(sperme) ve nutfe (spermatozoide) kelimelerinin sinonimidir.
Ayrica buna “protoplazma” da denmektedir.®

Inorganik etaplardan sonra ilk canlt hiicre, “Ol” emri dog-
rultusunda, yeni bir yaratlmaya ge¢mis, ilahi iradenin kont-
rolii altinda cegsitli ayitklama ve degismeler gecirerek insan ol-
mak tizere oluga devam etmigtir. Hayatin bu yonelisinde insan,
organik dlemin butiin tirleriyle bir beraberlik arz etmektedir.
Once ilkel bitkileri, sonra tohumlu yiiksek bitkileri meydana
getiren hayat, daha sonra da hayvanlar alemini basitten mu-
rekkebe dogru ortaya ¢ikarmigtir. Biyolojik nesil agacinin ana
govdesi ve uzanusi olan dal diyebilecegimiz insan, daha sonra
akil ve idrakina kavusarak, organik diinyanin en miitekimil

varligt olmugtur.

34 Kuran, 22/5; 6/2; 15/26; 37/11; 55/14; 23/12.
35 Tefsir el-Menar, c.II1, 5.320.
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a) Ruhun verilisi: Balgiktan stiziilerek gelen sulale, insa-
nin ilk organik maddesi olmus, aradan uzun bir zaman gegtik-
ten sonra da insan geklini almig sonra da kendisine akli mele-

keler anlaminda “ruh” verilmistir.

156 0 s s 53 Jlals o3 15 Gl ) 3l G J6 35
b la W18 55 e ad E5E5 855

“Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde balgiktan bir insan
tiirit (beger) yaratmaktayim, ona insan sekli verip ruhumdan
ufirdigiimde ona secdeye kapanin demisti™* ayetinde ruhun
veriliginin insan geklini aldiktan sonra oldugunu belirtiyor.
Yani bu canli varliga, akli melekeler kazandirilmigtir. Bu me-
leklerin insana ilk secdesidir. Ikinci secdeleri ise “esma” (isim-
ler)in &gretilmesi ve bu isimleri Adem’in tek tek bildirmesin-
den sonra olmugtur. Melekler dolayistyla insana iki defa secde
etmislerdir.’

b) Seleksiyon konusu: Seleksiyon (istifa, ayiklama) ayni
zamanda Kur’ani bir tabirdir. {lahi irade onu yénetmekeedir.

Asagidaki ayetten anlagilan da budur.
HERG oLag s Glig S
“Rabbin diledigini yaratir ve seger...”
Bu segis veya ayiklama, materyalistlerin iddia ettikleri gibi

tesadiif veya tabiatin kér bir oyunu geklinde olmadigini, bu-

nun Tanrr'nin tabiata bahsettigi bir kanundan ibaret oldugunu

36 Kuran, 15/28-29.

37 Buiki secdenin namazlarin her rekatinda yapilan iki secde ile metafizik bir ir-
tibat1 oldugu kanaatindeyiz.

38 Kuran, 28/68.

144



ISMAIL YAKIT

Kur’an belirtmekle beraber, bu seleksiyona Tanrr’nin dileme-

siyle gerekli ilaveler de yapildigini soyler.

et 5 L Ol B G Ay

“...Hilkate diledigini ilave eder. Siiphesiz Allah her seye
Kadirdir. “¥

Bu hususta ayrica biyolojistlerin, Darwin'den kaynaklanan
“tabii ve suni aytklama” fikirlerine dahi Kur’an'da rastlamaktayiz.

L el a5 251 L WS 2053901 51 0 D
b yilic ¥

“Arzda kendiliginden biten, sizin kendinizin yaptiklarin-
dan ve daha bilmedigimiz seylerden ift ¢ift yaratan Allah nok-
sanliktan miinezzehtir.*

c) Insan kelimesinin anlamu: Insan tiirii gegirdigi seleksi-
yonla diger tiirlerden ayrilmig ve kendine 6zgii bir sekli aldik-
tan sonra, ruhla idrak eden bir varlik olmustur. Insan adini bu
etaptan sonra kazanmigtir. Burada insan kelimesinin kokenin-
den ve semantik analizinden bahsetmekte yarar gormekteyiz.

Ibn Manzur, insan kelimesinin aslinin “insiyan” oldugunu,
bunun da unutmak anlamina gelen “nisyan” ile irtibatini be-
lirterek Ibn Abbas’in su séziinii nakleder: “Insana insan adi-
nin verilmesi kendisiyle yapilan anlagmay1 unutmasindan do-
layidir” Ibn Manzur, ayrica “ins” kokiiniin insan kelimesine
asil tegkil ettigini belirtiyor ve bu kokiin bir diger ¢ogulunun
“enes” oldugunu séyleyerek, bunun da insanlar toplulugu, yer-

lesik bir kabile veya bir yerin ahalisi ... anlaminda oldugunu

39  Kuran, 35/1.
40 Kuran, 36/36.

145



DINI CEVAPLAR

kaydediyor. “Enes”in ayrica vahgetin zitti, “aligma, evcillesme
ve uysallagma ..” anlaminda oldugunu da soylerken, “ins” ko-
kiintin diger anlamlarini da siralamigtir. Ona gore “ins”™: “beger,
ddemogullari, evlere alisan varlik, nefs. gérme, isitme, duyma
ve herhangi bir fert .. “ anlamina gelmektedir”!

Ibn Faris ise “e-n-s” kokiinden, “bir seyin zuhuru ve vahsi-
lesme yolundan ayrilan her sey” anlaminda oldugunu soyler.**
Ibn Miskeveyh, Kinalizade Ali ve Erzurumlu Ibrahim Hakki
gibi duistiniirler, varliklarin siniflamasini yaparken; insanla hay-
van arasinda maymunu ve “nesnas” adin1 verdikleri insan 6n-
cesi heniiz uysallagmamig vahsi bir yaratg da koyarlar.®®

Evrim hatt1 agisindan, paleontolojistler insan irkinin, hay-
van flum (phylurn)larindan sapmasi (déviation phylogénétique)
ve insan 6ncesi (préhurmain) varliklari tasnif ederek onlar
“Homo erectus - Homo habilis - Homo sapiens” adin1 ver-
miglerdir. Bugiinkii anlamda modern insan1 kargilayan tabiri
de “sapiens-sapiens” olarak belirtmiglerdir.**

Biitiin bu agiklamalardan anlagiliyor ki; insan, akli mele-
kesine kavugarak ve metafizik anlamda hayr ve serri ayirabilen
ve kendisine Tanr’'nin muhatap kildig: bir varlik olmasindan
ve ditgtincesiyle davraniglarini kontrol edebilecek bir seviyeye
gelip vahsiligi terk etmesinden sonra insan adin1 almigtir.

d) Maymun meselesi: Darwin’e atfedilen aslinda J.
Huxley’in fikri olan “insanin maymundan gelmesi” nazari-

yesine gelince; bu hususun ilmen ciiriitildagiing doktora

41 [bn Manzur, Lisan el-Arab el-Muhit, c.1, s.112-113, Beyrut, 1972.

42 [bn Faris, Mu ‘cem, Mekayis el-Luga, c.l, s.145, A. Selam M. Harun tahkiki, 2.
Bas., Kahire, 1969.

43 Bkez. Yakit, [smail, A.g.t., 5.288 ve 289.
44 Yakit, Ismail, A.g.t, s.272.
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caligmalarimiz boyunca agikca tespit ettik. Artik birinin di-
gerinden gelmesi s6z konusu degildir. Her iki tiir, biyolojik
evrim agacinin veya bagka bir tabirle memeliler grubunun iki
ayr1 dalini tegkil eemektedirler.® Kur’an'da bu hususu agik¢a
gormek mimkindir. Her seye hilkatinin verildiginden bah-
seden ayetten, her varligin kendi tiirtine ait bir yaratilmas:

oldugunu anliyoruz.

sia B udls oo 8 el gl 85 06

“(Musa): “Rabbimiz her seye hilkatini veren ve ona yol
gosterendir.” dedi.”*

Her tiiriin kendine ait bir hilkatinin olmasi, bizde, tiirler
olugtuktan sonra her tiir kendini meydana getirecek bir tohuma
sahip oluyor ve hepsi kendi tiirii icinde kemale eriyor seklinde
bir fikir hasil ediyor. Su halde insan tiirti kendine has bir hil-
kati izlemigtir. Maymun tiirit de kendine has bir hilkat izle-

mistir. Bu yorumlarin 15181 altinda su ayeti nasil agiklayabiliriz.

Gl 531555 ¢ B

“...onlara ”zelil maymunlar olun” dedik™"

Ibn Cerir'de gegen bir hadiste “kalplerinin degistigini” an-
liyoruz.*® Ayete biyolojik bir yaklagimda bulunmak istersek,
bunun (régression) ad1 verilen geriye yonelik evrime bir 6rnek

teskil ettigini goriirtiz.*” Bagka bir memelinin adindan ziyade

45  Bkz. Yakit, [smail, A.g.t., muhtelif sayfalar.
46  Kur’ an, 20/50.
47 Kuran, 2/65.

48  Alusi, Sehabeddin Mahmid, Tefsir, c.1, s.234; Kutub, Seyyid, Tefsir, c.1, s.159.
Ates, Siileyman, Kur. Gore Evr. Teo.,s. 131.

49  Geriye ydnelik evrim i¢in bkz. Yakit, Ismail, A.gt., s.163 vd., GENEL BIYOLOJI,
S.716, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979.
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maymunun zikredilmesi, insanla maymunun ortak bir ataya

sahip olabilecegini de disiindiirmekeedir.

Yaratilis ve evrim gemasi

Cw\rﬂWJVJ)wwcwa‘yfwﬁuwd‘ﬁww
05K 1 56 8368315 5L

’i

i

“Her seyin hilkatini en glizel yapan ve insan1 yaratmaya ¢a-
murdan baglayan O'dur. Insanin neslini hakir bir sudan yapan,
sonra onu gekillendirip ruhundan tfiiren ve sizin i¢in kulak,
gozler ve kalpler var eden O’dur. Dogrusu stikriniiz pek az.”>

“... insan1 yaratmaya camurdan baglad1” kism1 inorganik devir,
“ ... onun neslini hakir bir sudan yapt1” kism1 organik devir,

“... onu tesviye etti, ona ruhundan tfirdi ve sizin igin ku-
lak, gozler ve kalpler var etti” kismi da insanlagma devri, bir
diger tabirle (hominisation) devridir.

Ayni devirleri bir diger ayette de gormek mimkiindiir.

“... Seni once topraktan sonra nutfeden yaratan sonra da
seni insan sekline koyani m1 inkér ediyorsun?”!

“... once topraktan ...” kismi inorganik devir, “.. sonra nut-
feden yaratti...” kismi organik devir, “.. sonra da seni insan
sekline koyan ..” kism1 hominisation devrini verir. Inorganik
devir daha 6nceki sayfalarda siraladigimiz etaplari igerir. Or-

ganik devir de ana karnindaki gegirilen etaplardan ibarettir.

50 Kuran, 32/7/9.
51 Kuran, 18/37.
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Kur’ana gore® bu etaplar spermatozoit (nutfe), dllenmisg
yumurta (embriyon veya zygotte), fetiis (mudga), kemik do-
kularinin tesekkiilii (1zam), et dokular1 ve kaslarin tesekkiilii
(1zam), bagka bir yaratma (halk ahar), cocuk (t1fl) ruhun ve-
riligi ve insanlagma devri, organik devrin “bagka bir yaratma”
adin1 alan etabindan sonradir. Biyolojik tabirle bu (déviation
ontogénétique) tir.

Modern bilimlerin 15181 alunda Kur’an'daki yaratilig ve ev-

rim meselesini goyle bir sema ile 6zetleyebiliriz:

e ; inorganik i Hominisation Devri
Ol Emri —§ Devir Organik Devir (insanlagma)

I p—1
Evrimci . b
Yaratma_+ Alemin Olusu ——pp= Canlinin Olusu === insanin Olugy  ==—————eec_ By Kiyamet

Molekullesme I K lasma P insanin Yaratiligi
Bitki Hucresi HayvanT Duygular Ruhun Veriligi
(Bitkiler Alemi) (Hayvanlar Alemi) Beserf Vasiflar
(Insanlar Alemi)

52  Insanin ana karnindaki tesekkiil devri ve etaplar icin bkz. Kuran 22/5 ve 23/12-5
embriyolojik ve histolojik yorumlar1 igin bkz. Yakit, Ismail, A.g.t., 5.237-270; Ya-
kit, Ismail, Analyse sémantique et sens scientifique du mot alaqa dans le Coran,
bu makale Dr. Z. M. El-Hudeyri tarafindan Arapgaya gevrilmis ve “El-Urvat
el-Vuskada basilmustir. Kahire, 1982, s.1-6. Burada “alaqa’nin “kan pihtisi” ol-
madigini “dollenmis yumurta=zygotte veya embryon” oldugunu ispata ¢alistik.
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HZ. ADEM ILK INSAN MIDIR?"
S

ismail Yakit
Prof. Dr, Akdeniz Universitesi (E.) Ogretim Uyesi

Kur’an’da Hz. Adem

Adem kelime olarak Sami dillerine mensup bir kelime-
dir. Ibranca “4damah” sozii “ekili alan” demeketir ve kok olarak
“4dem” “kizarmak” mastarindan gelmekeedir. Verimli topragin
renginin kizil olmasina yapilan bir analojiyle “kizil toprak™ an-
lamindadir. Nitekim Arap¢ada da “toprak ve yerytizii” anla-
mina gelmektedir. Isim olarak, semavi dinlere mensup toplu-
luklar tarafindan ilk insan ve ilk peygamber olduguna inanilan
ve kiinyesi “ebu’l-beser” (insanligin atasi) olan bir sahsiyetin
adidir ki buna da Hz. Adem denmekeedir.

Hz. Adem hakkinda yanlis inanglar ve efsaneler oldukga
coktur. Ozellikle Allah’in yeryiiziine toprak almak icin sira-
styla Cebrail, Mikail ve Israfil adindaki buyiik melekleri gon-
derdigi ve onlarin istenen toprag: getiremeyip sonra 6liim me-
legini gonderdigi onun her gesit topraktan birer avug getirdigi
ve Allah’in bu topraklari camur yaparak 80 yil sekilsiz birakug,

giineste kuruttugu ve sonra sekil vererek 120 yil daha ruhsuz

1 Sorunun detayh yamt1 igin: Ismail Yakit, Kurani Anlamak (Istanbul: Otitken
Nesriyat, 2003), 47-101. Makalede verilen ayetlerin daha detayl: tahlili i¢in
Meéle bagvurunuz: Ismail Yakit, Kuran-1 Hakim Meali Semantik Analizli A¢ik-
lamal: ve Yorumlu (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2020).
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birakarak bilahare ruh verdigi ve boylece canlanip ilk insanin
meydana geldigi ve adinin Adem oldugu, esi Havva'nin onun
kaburga kemiginden yaratldigi, cennette zina ettikleri, yilan
hikayesi, bagka bir gezegenden yerytziine diigtiikleri, Adem’in
Serendib adasina, Havvanin Hicaz’a diigtigii vs. hususundaki
soylentilerin Islami higbir mesnedi yoktur. Bu hususta bu riva-
yetleri hakli ¢cikaracak ne bir ayet ve ne de sahih bir hadis mev-
cuttur. Bu rivayet ve efsanelerin kaynagini Yahudi, Siiryani ve
diger Hristiyan mengeli kaynaklar olugturmaktadir. Muharref
Tevrat'in “Hilkat” bahsinin Yahudi ve Siiryaniler tarafindan
yapilmig yorumlari zamanla Islam toplumuna girmis ve yapilan
tefsir ve kisas-1 enbiya ile ilgili kitaplarda yer alan “Israiliyac”

denen menkibeleri viicuda getirmistir.

Yaratma mu, halife tayini mi?

Kur’an'da insanin yaratiligt ile Hz. Adem’in “Allah’in halifesi”
olmast meselesi ayr1 ayr1 konular i¢ermektedir. Kur’an “Biz in-
san1 gamurdan yarattik:” (Hicr, 15/26) ayetiyle hem Hz. Adem’in
hem de bugiinkii insanin maddi varliginin orijininin toprak ol-
dugunu belirtmekeedir. Bu agidan bakildiginda “Adem” kelimesi
ile “insan” kelimesi Kur’an'da sinonim bir gortiniim arz etmek-
tedir, bu husus daha ziyade “Allah’in halifesi” kavraminda ger-
ceklesmektedir. Bu itibarla Kur'an Adem’in biitiin insanligin ilk
biyolojik babast oldugu konusu iizerinde hi¢ durmaz. Adem’in
halifeligi konusu, onun sahsinda biitiin insanligin halifeligi ve

diger yaratiklara miimtaz kilinmas: konusudur.
e ol 106 B2 2531 5 Jels ) 8y 5 06 By
6 G 385 Baas ecd B35 sl Slays e At o5
RPEAEEIEY
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“Hani Rabb’in meleklere: “Ben yerytiziinde bir halife tayin
etmekteyim” dediginde onlar da: “Orada fesat ¢ikarmakea ve
kan dokmekte olani mi tayin ediyorsun? Halbuki biz seni ham-
dinle tespih ediyor ve seni takdis ediyoruz” dediklerinde Allah
da “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.” (Bakara, 2/30)

b e 155 6 ) Sl &5 J6 3y

“Hani Rabbin meleklere: “Ben ¢camurdan bir beger yarat-
maktayim ..” dedi.” (Sad, 38/71)

Bu durumun farkinda olmayan hemen hemen her miifes-
sir veya miitercim (Bakara 2/30)’da Hz. Adem’in insanin bi-
yolojik babasi oldugundan bahsedildigini diistinerek kontekste
aykuri goyle terciime etmektedirler:

“Haurla o vakte kim Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim” demisti. Melekler de “Orada kan do-
kecek fesat ¢ikaracak birini mi yaratacaksin? Halbuki biz seni
hamdinle tespih ediyor ve seni takdis ediyoruz” dediler. Al-

lah da “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.”

Oncelikle bu ayette yaratma soz konusu degildir. Zira fiil

» <«

olarak “ce’ale halifeten” “bir halife tayin etmek” demektir. Ya-

ratma ¢oktan bitmis beseriyet yeryiiziinde faaliyet icra edi-
yor, artik halifelik tayininden bahsedilmektedir. Halbuki Hz.
Adem’i insanligin biyolojik babasi sayanlar, bu én yargi ile
ayete yaratma manast vermektedirler. Ayni nedenle bu olayi,
Cenab-1 Hakk’in gelecekte yapacag: bir is olarak anlamiglar-
dir. Halbuki “cailun fi’l-ard1 halifeten” “halifeyi tayin etmekte
olan” ya da “tayin eden” demektir.

Yeryiiziinde bu ayetin insanin yaratilis1 ile ilgili oldugunu
zannedenler, meleklerin sozlerine de yukarida goruldigi gibi

istikbal manasi vermiglerdir. Kaldi ki bu ayette yedi adet muzari
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fiil (simdiki ve genis zaman kipi) ile yine simdiki zaman anla-
minda bir adet ism-i fail olan kelime vardur. Iste tarihi meal ve
tefsir yanilgisini devam ettirenler bu fiillerin ti¢ti ile ism-i faili
higbir sebebi olmaksizin gelecek zaman kipiyle terciime edip
digerlerine simdiki zaman manasi vermiglerdir. Boylece ayni
ayet icinde gecen bu fiillerin arasindaki zaman ahengini bo-
zuyorlar ve gitya Allah’t zaman konusunda bir tenakuzda bira-
kiyorlar. Halbuki mana, hal sigasiyla (muzari=simdiki zaman
kipi) “orada fesat ¢ikarmakta ve kan dokmekte olani m1 halife
tayin ediyorsun?” dur. Ciinkii insanin yaratilmas: daha once
gerceklesmis ve melekler insanlarin bu fiilleri yapmakta olduk-
larini soylemekeedirler. Burada insanin halife olarak ifade edi-

len “sorumluluk sahibi” bir varlik olarak gérevlendirilmesidir.

Hz. Adem ilk insan m1?

Bu konudaki yanilgilarin bir sebebi de Kur’an'da “Beni
Adem” tamlamasinin sik¢a kullanilmasidir. Buradan hare-
ketle Adem’in insanligin ilk babasi oldugu sonucuna varilmis-
ur. Halbuki Kur’an'da yine ayni tabirle “Beni Israil” ifadesi de
yer alir. Buna ragmen o kavim tamamen nesep itibaryla Is-
rail (=Hz. Yakup)’un ogullar: degildirler. Ayni sekilde “Beni
Adem” tabirine de nesep bagi anlami verilmesi dogru degil-
dir. Zira Arap¢ada “Beni” tabiri onu takip eden onun stinne-
tinde olan i¢in kullanilir. Keza Kur’an'da Musliimanlara hita-
ben Hz. Ibrahim icin “Babaniz Ibrahim” (Ebikum Ibrahim)
tabiri kullanilmakradir. (Hac, 22/78) Buradan Hz. Ibrahim’in
buitiin Mislimanlarin biyolojik babasi oldugu anlami ¢ika-
rilmamaktadir. Baba tabiri de 6nder, lider vs. anlamindadir.

Hz. Adem’in biyolojik anlamda ilk insan oldugu 6n yargi-

sina sebep olan diger bir yanlus ise, Hz. Adem’in ve esi Havva'nin
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(Havva'nin adi Kur’an'da ge¢cmez.) yaraulist ile ilgili oldugu id-
dia edilen ayetlerin yorumlart hakkindadir. Adem’in ilk insan

oldugunu iddia edenler, su ayete yanlig bir anlam vermekeedirler.

e B3 35 o o3 (KA 0 0855 T80 2 gl
L 158 Vs Ll £33 35

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten/6zden, cevherden yara-
tan ve ondan da/ayni cevherden de, esini yaratan ve her iki-
sinden de ¢ok sayida erkek ve kadinlar ¢ikaran Rabbinize kargt
sorumluluk bilincinde olunuz!..” (Nisa, 4/1)

Bu ayette insanlarin tek bir nefisten yarauldig: séz konu-
sudur. Fakat miifessirlerin ¢ogu, hatta hepsi “nefs-i vahide”den
Adem, “zevceha” tabirinden de Havvanin kastedildigini soy-
lerler. Halbuki ayette buna delalet eden hicbir sarahat yokeur.
Ciinkii “nefs-i vahide” Adem’in miiradifi degildir. Adem &zel
isim olarak “marife” nefs vahide ise “nekire”dir. Adem miizek-
ker (erkek), bu tabir ise miiennestir (disi). Ote yandan (A’raf,
7/189-190) ayetlerinde ayni ifadelerle “nefs-i vahide”den bah-
sedilmektedir. Nefs-i vahideden yaratilan ve esi de ondan var
edilenin Allah’tan salih bir evlat istedikleri, Allah’in kendile-
rine istediklerini vermesine ragmen o ikisinin Allah’a bir¢ok
sitk kostugu ifade edilmektedir. Su hilde “nefs-i vahideyi
“Hz. Adem” olarak yorumlamak miimkiin degildir. Nefs-i va-
hide, insan1 meydana getiren prensip, su veya nutfe (sperm)
anlamindadir. (bkz. I. Yakit, Kur’an ‘da Insanin Yarauligi ve
Evrimi, S.D.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5, 5.9 vd; Ay-
rica Kur’ana Anlamak, s. 47-66)). Zira Kur’an, bu ayetlerde

Adem’in yaratiligindan bahsetmemektedir.

O)@usddbfu\juﬁwfj /}*JS-J&\A;? uLAu\
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“Muhakkak ki Isa meselesi Allah katinda Adem meselesi
gibidir. Onu da topraktan yaratt. Sonra da “ol” dedi, o da
olur” (Ali Imran, 3/59)

Kur’an'in Hz. Adem’in yaratiligindan bahsettigini sanan-
lar ayete “Allah Adem’i topraktan yaratt’” manasini vermis-
lerdir. Onlara gore bu ayette Hz. Adem’in ilk insan olusuna
delil vardir. Halbuki ayet ciimle semantigi acisindan ele alindi-
ginda durumun boyle olmadig: goriilecektir. S6z konusu ayette
Ehl-i Kitap'in Hz. Isaya uluhiyet atfetmesi ele alinmigtir. On-
lar sadece babasiz olmasi hasebiyle Isa’ya uluhiyet atfediyor-
lardi. Allah da onlara mademki sizin indinizde sadece baba-
siz olan Isaya uluhiyet atfediyorsunuz da yine size gére hem
anasiz hem babasiz olan Adem’e niye uluhiyet atfetmiyorsu-
nuz? diyerek topraktan gelen bir varliga uluhiyet atfedileme-
yecegini beyan etmektedir.

Ayette gecen “indallah” tabiri de ¢ok 6nemlidir. Bu ifade
yukaridaki meselenin bir, “indelbeser” yani insanlar tarafin-
dan yorumlandigini bir de “indallah” yani Allah katinda ger-
¢ek yorumunun bulundugunu ve insanlarinkinden farkli oldu-
gunu gosterir. Bu kayitla beraber ayette vurgulanmak istenen
sey, her insanin orijini olan topragin Hz. Adem ve Hz. [sanin
da orijini oldugudur. Béylece “halakahu” ibaresindeki “hu” za-
miri Hz. Isa’ya racidir. Yani “Onu (Isa’y1) da topraktan yaratti”
Topraktan yaratilan hi¢bir kimseye de uluhiyet isnadi miim-
kiin degildir. Ayrica ayet Hz. Adem’in anasiz babasiz yaratil-
mast ile de ilgili degildir. Nitekim su iki ayet de Hz. Adem’in

ilk insan olmadigina isaret eder.
iy et Gl A B B 1T 2 06
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“Insanlar tek bir topluluktu. Daha sonra Allah onlara miij-
deleyici ve uyarict peygamberler gonderdi...” (Bakara, 2/213)
Ayette insanlarin kok birligine sahip tek bir topluluk ol-
dugu, sonra da kendilerine peygamberler gonderildigi ifade
ediliyor. Hz. Adem ilk peygamber olduguna gére ondan 6nce

insan cinsinin bulunmasi zorunlu hale gelmektedir.

SeadWl 8 Ol5se T ol OT5 5 565 63T ikl bl )

“Allah Adem ‘i, Nuh ‘u, Ibrahim ve Imran siilalelerini alem-
ler iizerine segmistir”. (Ali Imran, 3/33)

Goriildiigii iizere ayet, Adem’in “seildigini” ifade ediyor.
Adem benzerlerinden olugan bir topluluk icerisinde bulunmali
ki segilme imkan1 mevcut olsun. Yani ayete gére, Ibrahim sii-
lalesi ile Imran siilalesi diger siilalelerin arasindan segilmistir.
Nuh da diger Nuhlarin yani kendi benzerlerinin arasindan se-
cilmistir. O halde Adem de diger Ademlerin (yani kendi ben-
zerlerinin) i¢inden secilmis olmalidir. Bu da onun ilk insan ol-
madigini, aksine, bir toplulukla beraber yasarken secildigini ve
peygamber olarak gonderildigini gosterir.

Goriildiigii gibi (Bakara, 2/30)’da anlatilan “halifelik” me-
selesi, insanin yani beger cinsinin yaratiligindan tamamen fark-
lidir. Bu ayetlerde, insanliga hilafet makami verilmistir. Adem
bunun temsilcisidir. Yani Adem’ in sahsinda halifelik temsil
edilmektedir. Anlagilmast gereken bunun ne oldugudur. Adem
kissasi, Kur’an'da birkag yerde anlatilirken, bu kissa icinde yer
alan Adem ise, halifeligi temsil eden bir karakterle sunulmak-
tadir. Ancak, Kur’an bu hususta bize ¢ok agik ve genig malu-
matlar vermemektedir.

Oncelikle ayetlerden, meleklerin bu makami elde etme is-

teginde olduklari anlagilmaktadir. Onlar, “Biz seni hamdinle
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tespih ediyor ve seni takdis ediyoruz” sozleriyle hilafete daha
layik olduklarini ima ediyorlar. Insanin fesat gikarict ve kan do-
kiicti olmasiyla, kendilerinin tespih ve takdis edici olmalarini
kiyaslayarak hilafete talip olmaktadirlar. Fakat Allah, “Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim” diyerek halifeligin tespih ve takdis ile
olmadigini ifade etmektedir. Diger yandan Cenab-1 Hakk’in
Adem’e “esma’y1 talim edip, melekleri bununla imtihan etmesi
ve onlarin da “esma’y1 bilememeleri ise hilafetin, takdis tespih
ve ibadet ile olmayip ilim ile oldugunu géstermektedir. Kur’an
halifelik hakkinda kesin bir ey sdylemese de bu hususta bir-
cok yorum yapilmigtir. Bize gore halifelik hitkiimranlik anla-

minda olup o da “esma”y1 talim hakikatinde gizlidir.

Esmanin 6gretilmesi

Adem’e gretilen isimler konusuna miifessirler oldukea
zengin yorumlar getirmektedirler. Onlardan bir kismina gére,
“esma’dan maksat “miisemmiyat”tir. Yani butiin varliklarin ad-
laridir. Mevlina Celaleddin’e gore “esma’dan kasit: Zahirde ci-
simler, batinda isimlerdir. Diger bir goriise gore, Allah'in in-
sana istisnasiz buttin ilimleri yapma kapasitesini vermesi ve
bu kabiliyetiyle insanin onu her yerde kullanabilmesi ve her
varliga adini verebilmesidir. “Esma’y1 talimin yer aldigs ayette
bazi hususlar dikkati ¢ekmekeedir.

Adem’e “esma’y1 ogreten, bizzat Allah’tir. “Allame Ademe’l-
esmie” “Adem’e isimleri 6gretti”. Bu is icin 6gretti fiili kulla-
nilmigtir ki; “tef’11” kalib1 bir igin tedricen ve zaman igerisinde
yapildigini gosterir. “Esma’ya “kulleha” bedelinin getirilmesi,
ona isimlerin timiiniin 6gretildigine delalet ediyor.

Bir diger durum ise, Allah’in meleklere “Bunlarin isimlerini

bana haber verin” derken “haul4i” isaret zamirini kullanmasidir
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ki; bu zamir, haber verilmesi istenen seyin orada goz 6niinde
oldugu intibaini veriyor.

Ayrica “aradahum” ifadesindeki “hum” zamiri muizekker
kullanilmig olup ayette gecen agik bir mercii de yoktur. Bu
karinelerden arz edilen geylerin; miisemmiyat oldugu ve bun-
lar1 goren meleklerin, onlarin isimlerini bilemedikleri anla-
stlmaktadir. Bu bir anlamda “kavram” lardir. Ayrica, onlarin
“Senin bize ogrettiklerinden bagka bizde bir ilim yoktur”
demelerinden, bunun bilgiye ait ve Allah tarafindan bildi-
rilmesiyle bilinen seylerden oldugu da ortaya ¢ikiyor ki; biz,
“esma’y1 6grenmenin Adem igin bir vahiy olabilecegini de
digtnebiliriz.

Burada akil ve vahiy bilgisinin bir bileskesini gormekte-
yiz. Soyle ki; varliklarin isimlerini bildirmek, ancak onlar
tanimak ile miimkiindiir. Tanimak ise onlar1 tanimlamak-
tir. Tanimin olugmast i¢in 6nce zihinde tasavvur olugma-
lidir. Dolayisiyla duyu ve akil vasitasiyla zihinde olugan ta-
savvurlar, varliklarin zihinsel formlaridir. Buradan hareketle
hangi formun hangi varliga ait oldugu ve ne oldugu bilin-
melidir. Dolayisiyla akil, bu varlik hakkinda hikmuni vere-
cek ve tanimini yapacakuir. Boylece varligi belirleme, onu ta-
nima ve onu digerlerinden ayirici olan isminin verilmesiyle
mumkiindir. Bu 6zellik kesin bilginin veya ilmin temelidir.
Zaten meleklerin cevabindan onlarda bu hususun eksikligi
goriilmektedir. Onlar, varlig: tasavvur etseler de tanim yapa-
muiyorlar. Yani ilim tiretme yetenegine sahip degiller. Akil ve
vahiy kaynakli bu husus sadece insana verilmis olup, insan
bu iki kaynakla ilmin ve teknolojinin yolunu agmig ve tabi-
ata ve i¢indekilere hitkmetme yetkisini kazanmaya yani bir

anlamda halifelige layik olmustur.
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Secde

Meleklerin Adem’e secde etmeleri konusunda kaynaklar,
asil secdenin Allah’a yapildigt Adem’in ise sadece bir kible ol-
dugu gortisindedirler. Ancak secde, itaat anlamina da geldi-
ginden biittin varliklarin insanoglunun emrine verildigi anla-
mini da bulabiliriz.

Kur’an'da bu konu yedi yerde ge¢mektedir. Bu ayetleri 6zel-
likleri itibartyla iki grupta miitalaa edebiliriz. Ilk grup ayet-
lerde (Hicr, 15/30 ve Sad. 38/73) “Beser” lafz1 kullanilmigtir.
Ikinci grupta ise, (Bakara, 2/34; A’raf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf,
18/50; Taha, 20/116) kendisine secde edilmesi gereken kisi-
nin, ismi sarih gekilde “Adem” olarak zikredilmistir. Bu iki ayet
grubu arasindaki bir diger fark, ilk grupta begere akli meleke-
ler anlaminda ruh tftirme tabiri gegerken, ikinci grup ayetle-
rin sonrasinda cennetle ilgili mevzulardan, (yasak agac, Adem
ve esinin geytan tarafindan aldatilmasy, v.s.) bahsedilmektedir.

Birinci gruba Hicr suresinin 15/28-31. ayetlerini 6rnek

olarak verebiliriz.
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“Rabbin meleklere “Ben yerytiziinde balgiktan bir insan
tiirit (beger) yaratmaktayim, ona insan gekli verip, ruhumdan
iifiirdiigiimde ona secdeye kapanin” demisti. Iblis hari¢ me-
leklerin hepsi secde ettiler, o, secde edenlerle beraber olmak-
tan ¢ekindi”

Ikinci ayet grubuna 6rnek olarak da Taha suresinin 20/116

ayetini zikredebiliriz.
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“Meleklere Adem’e secde edin demistik, iblis hari¢ hepsi
secde ettiler. O ¢ekindi”

Iste bu temel farkliliklar Kur’an'da iki secde emrinin ol-
dugunu gostermektedir. S6z konusu secdelerden biri tekvini,
digeri ise teklifidir. (Kevni ve ger’t) Seytan her iki secdeye de
ayni gerekgelerle itaat etmemis ve yiiz ¢evirmigtir.

Yukarida ifade edildigi tizere meleklerin itaat edip sey-
tanin ise isyan ettigi bu secde olay: iki defa vuku bulmugtur.
Mevzuyu bu sekilde ele almak fenomonolojik olarak namaz-
daki iki secdenin hikmetini de agiklayacaktr. Ayni sekilde
Kur’an'da yer alan tilavet secdelerinin de bir kism1 tekvini, bir
kismi da teklifidir.

Sad suresinde gegen “ruhun tfuriilmesi” olay1 insan ti-
rine akli melekeler verilmesidir. Yani ruhi bir meleke olan in-
san akli oniinde varliklarin ve meleklerin secdesidir. Bu birinci
secdedir. Ikinci secde ok sonra Hz. Adem’in sahsinda gercek-
lesen halifelik alayindadir. Yani Adem’e 6gretilen isimlerin bir
diger tabirle insana 6gretilen ilmin 6ntinde yapilan secdedir.
Kisaca ilahi kaynakli olan insan akli ve ilminin 6niinde me-
leklerin secdesi iki kere vuku bulmugtur. Buradan Tanri’'nin
Kur’an'da evrensel anlamda iki secde emrinin oldugu anlagil-
maktadir. Bundan dolay1 da evrensel bir ibadet olan namazin
her rekatinda iki defa secde edilmekeedir.

Seytanin her iki secdeye isyaninda su hususlar dikkati ¢ek-
mektedir. (Isra, 17/61)de “Camurdan yarattigina mi secde ede-
cegim?” sorusu ile sanki Allah’in bu emrinin yanlig oldugunu

ima etmektedir. Tkinci yanligt ise:
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“Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten onu ¢amurdan
yarattin.” soziiyle insanin orijini ile kendi orijinini mukayese
etmesidir: Her ne kadar Kur’an bu olay1 anlatirken “atesin
topraktan daha tstiin oldugu” 6nciiliint zikretmese de sey-
tan s6z konusu iddiada bulunarak kendisinin Adem'den daha
tistiin oldugu sonucuna varmakta ve bunu da secde etmeyisi-
nin gerekgesi saymaktadir.

Seytanin, secdeden yiiz ¢evirmesi Kur’an'da fisk ve kiifir
ile nitelendirilmistir.

Seytanin fiski (Kehf, 18/50) tekebbiiriinden dolayy, kiifrii
(Bakara, 2/34) ise Allah’in emrini yersiz bularak O’na cevr is-
nat etmesinden dolayidir. Yani seytan “cekinmesi, kibirlenmesi
ve secde etmemesi” sebebiyle kafir olmug degildir. Onun kifri,
Allah’in emrini begenmeyerek, ona zuliim isnat etmis olmasin-
dandur. Bir diger ifadeyle Allah, ona gére, emri ters veriyordu.
Asil secde kendisine yapilmaliydi. Zaten “Ben ondan daha ha-
yirliyim” ifadesinin altinda yatan fikir de buydu.

Ote yandan meleklerin tabiati konusunda da fikir yiiriitiil-
mistiir. Bazi hadislere gore hava, riizgir gibi birtakim tabiat
kuvvetleri melek kategorisinde ele alinmigtir. Hal béyle olunca
Adem’e secde eden melekler veya bir diger tabirle insana secde
eden meleklerin tabiati ve fonksiyonlari temyiz edilmeyerek
“butiin melekler” dendigine gore, buradan biitiin varliklarin

insanin emrine ve hizmetine verildigini anlamak miimkiindiir.

Cennet

Adem’in vahiy aldig1 ve imtihan edildigi cennet hakkinda
tefsirlerde birgok miilahazalar bulmak miimkiindiir. Bir kisminda
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s6z konusu cennetin ahirette miiminlerin girecegi cennet, hatta
bunun “cennetiil-adn” ve “cennetiil-huld” oldugu gozlenmek-
teyken, bir kismi da bunun yeryiiziinde bir mekan olabilecegi
fikrine yer vermektedir.

Cennet, Kur’an'da 147 defa gecen bir kelime olup bunun
117’si ahiretteki cennet i¢in kullanilmigtir. Geri kalan kismi
ise yerytziinde bir bahge anlamina gelmektedir. Gerek bu ana-
lojiyi yapanlar gerekse 6liimden sonra miittakilere vadedilen
cennetle Adem’in cennetini mukayese edenler onun yeryii-
ziinde hatta Adem’in yasadig yerin adi oldugunu savunmug-
lardir. Nitekim s6z konusu cennetin diinyada oldugunu savu-
nanlar hakli olarak su maddelerle ifadeye caligiyorlar:

1- Adem’in halife tayin edilmesi yeryiiziinde olmustur.

2- Allah’in Adem’i yaratip sonra semaya gektigine dair bir

haber yoktur.

3- Abhiretteki cennete geytanin girmesi veya orada olmasi

distintilemez.

4- Ahiretteki cennette yasak s6z konusu degildir.

5- Abhiretteki cennette herhangi bir ytkimlilik yokeur,

teklifi bir yer degildir.

6- Abhiretteki cennette emre itaatsizlik s6z konusu degil-

dir.

7-  Ahiretteki cennette zaten ebedilik vardir. Ayrica 6lim-

suzlitk aranmaz.

8- Ahiretteki cennette, yalan, vesvese, aldatma ve isyan

yokeur.

9- Abhiretteki cennete girenlerin herhangi bir sekilde ora-

dan ¢ikmalari s6z konusu degildir.

Adem’e ve esine verilen “Ey Adem sen ve esin cennette otu-

run” (Bakara, 2/35) emri zaten Adem ve esinin orada oldugunu
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gosterir. Yani digaridan oraya girmedikleri, orada olduklari ve
oturmaya devam etmeleri gerektigi anlamina gelir.

Biitiin bu hallerde belirtilen sebeplerden dolayr Adem’in
cennetinin ahirette gidilecek cennet olmadigi ve onun yeryii-
ziinde bir bah¢e oldugu anlagilmaktadir.

Adenv’in cennetinde de her tiirlii nimetin var oldugu hatta
cesitli stkintilardan ve problemlerden emin oldugunu su ayet-

lerden anliyoruz:
£ Y5 b ekt Y 0T o556 V5 s 35 VT2 O

“Muhakkak ki senin icin orada acikmak, ¢iplak kalmak,
susamak ve giinesten yanmak diye bir sey yoketur” (Taha,
20/118-119)

Ayrica Adem, bulundugu cennette 6liimsiiz olmayi da ar1-
yordu. Nitekim su ayette goriilecegi gibi seytan Adem’in bu
diistincesinin gergeklesmesine yardimer olmak bahanesiyle tel-

kinde bulunuyor:
AEissns e ST s 45T 4 J6 Sl ) Jazn58
Sy gl
“Seytan ona vesvese verdi. “Fy Adem, sana dliimsiizliik

agacini ve ¢okmeyen saltanati, gostereyim mi? dedi” (Taha,
20/120)

Ayrica gortliyor ki Seytan da iceride istedigi gibi dolagip,
rahat bir sekilde faaliyetlerini siirdiirmekeedir.

B3 Lgile 3o oon Wi 5,05 b i st Sl gl g 5s
G G55 5 80 U85 0 V) 550 s (8 &G LG G
BIS Lls 535 LAY Gl ) ST I Legaalis Sl
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“Seytan kendilerine gizli olan ¢irkinliklerini ortaya ¢ikar-
mak i¢in ikisine de vesvese verdi ve “Rabbiniz size bu agaci,
ancak melek olmayasiniz veya ebediyen kalanlardan olmaya-
siniz diye yasakladi” dedi ve “Elbette ben sizin hayrinizi iste-
yenlerdenim” diye her ikisine de yemin etti. Seytan o ikisini
hataya dustirdii ne zaman agaci tatular, ikisinin de ¢irkinlik-
leri ortaya ¢ikti. Bunun tizerine her ikisi de cennet yapragiyla
Uzerlerini kapatmaya bagladi. Rableri kendilerine; “Ben sizin
ikinize de su agaci yasaklamamig miydim ve Seytan her iki-
nizin de apagik bir diigmanidir dememis miydim? “ diye ses-
lendi. (Araf, 7/20-22)

Biitiin bu ifadeler Adem’in cennetinin 6liimden sonraki
cennetle dogrudan bir alakast olmadig arzda bir yer olacag:
fikrini kuvvetlendirmektedir.

Ayrica Adem’in cennette 6liimsiizlitk aramasi, 6liimii
daha 6nce tanidigr anlamina gelir ki; bu da Adem’in ilk in-
san olmadig1 konusunda bize bir fikir verir. Zira Adem ilk
insan olsaydi, 6limi gormeden 6lim ve olumsuzlik hak-
kinda bir bilgiye sahip olmadan nasil olimstizliik teklifinin
pesine dugerdi.

Adem’in cennetinin yeryiiziinde oldugunu savunanlarin ba-
sinda Ibn Abbas, Vehb b. Mithebbih, Siifyan b. Uyeyne, Ebu
Hanife ve arkadaglari, Ibn Kuteybe, Ebu Miislim el-Isfehani
gibi meshurlar gelmekeedir. (Ibn Kayyim, Hadi, 5.25 vd.)
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Yasak agac

Cennette Adem ve esine yasak edilen agagla ilgili olarak
pek cok yorumlar yapilmigtir.

Tevrat, bu agac1 “iyilik-kétiiliik” yani hayir ve gerri bilme
agaci olarak, tavsif etmigtir. Yine Tevrat’a gore yilan “bu agac-
tan yerseniz oliirsiiniiz” diyerek Adem ve esini uyarmustir.

Kur’an'in yasak agaca yaklagimina gelince; Allah Adem’e

hitapla goyle buyuruyor:
V3 i das 0k e 965 Bl Bl 355 Eaf 1 4T 4 W
sl 688 £ 0 155

Bakara, 2/35

“Ey Adem, sen ve esin cennette oturun, orada dilediginiz-
den bol bol yiyin, ancak bu agaca yaklagmayin. Yoksa ikiniz
de zalimlerden olursunuz.”

Bazi rivayetlerde bu agacin bugday, elma, tiziim, zeytin
veya hurma agaci oldugu séylenmektedir. Fakat agacin cinsi
Kur’an'da belirtilmemektedir. “Her tiirlii nimetlerden diledi-
giniz gibi yiyin” emrini veren Allah, sadece bir agaca yaklagil-
masini yasaklamaktadir. Bu baglamda yasak agaca “yaklagma-
yin” anlaminda “la takraba” ifadesi kullanilmigtir. Kur’an'da bu
ifade haram olan isler icin kullanilir. Mesela; “zinaya yaklas-
mayin’, “yetim malina yaklagmayin’, “sarhosken namaza yaklas-
mayin” gibi. (Isra, 17/32, 34; Nisa, 4/43) Biitiin bu ifadelerle
harami iglemek goyle dursun onlara yaklagilmasi bile yasaklan-
mugtir. Dolayistyla mezkur ayette yasaklanan agacla kastedilen
de ikinci bir emre kadar Adem ve esine yasak getirilmistir. Ba-
zilar1 bu emrin Adem ve eginin birbirlerine yaklagmamalari,

yani cinsel iligkide bulunmamalar1 anlamina geldigini soylerler.
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Burada agag, cinsel iliskiye benzetilmigtir. Her ikisinde de dal-
lanma yani tireme ve ¢ogalma vardir. Nitekim burada hakikat
daha iyi anlagilsin diye agac (secere) semboliiyle ifade edilmistir.

Seytan, Adem ve esine vesvese vererek icinde bulunduk-
lar1 halden ¢ikmalarina sebep olmugtur. Bu, Kur’an'da soyle

gecmektedir:
3 G5 L Lo 56 2 s L3

Bakara, 2/36
“Seytan o ikisinin ayaklarini kaydirip i¢inde bulunduklar

durumdan ¢ikard1.”

“Seceretu’]-huld” nesil agaci olarak anlagilabilir. Menar
Tefsiri'nde bu agag, neslin devamini ve 6limstizliigtini anlatr.
Insanoglu ferdi hayatinin bir giin sona erecegini bilir ve buna
engel olmak i¢in ebedi hayaun yollarini arar. Hayatun deva-
min1 kendi neslinde arar ve yine kendi neslini yikilmayan bir
saltanat olarak gériir. Bununla neslinin devamini saglar. Her
ne kadar ferdi olarak bunu bagaramayacagini bilse de nesil ola-
rak bagarabilecegini goriir. Neslini béylece ebedi kilar ve yi-
kilmaz bir saltanat elde eder demektedir. Boylece, insan ¢o-
cuk sahibi olarak neslini devam ettirir. Yani bir nevi neslinde
olumstizlegmis olur. Ayni zamanda nesil sayesinde titkenmez
bir saltanata da sahip olur.

Bu agac1 bir sembol olarak anlamak Allah’in fiilleri agisin-
dan da daha uygun olur. Sayet sembol anlami verilmezse bu
agac1 Allah'in “hazihi” igaret zamiriyle ifade etmesi ciddi bir
problem dogurur. Bu isaret zamirinin kullanilmasindan Adem
ve esinin zihninde o agaca kars1 bir meyil oldugu anlagiliyor.
Allah da zihinlerindekine isareten “bu agaca yaklagmayin” di-

yor. Bu da Adem ve esinin o agac1 bildiklerini gosterir. Nitekim
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Bakara 2/181'de “su sehre girin” emrindeki isaret zamirinden
de onlarin o sehri bildigi ve ona yoneldiklerinin anlagilmas:
gibi. Ayrica yukaridaki ayette gecen “aga¢” olarak ifade edi-
len “secere” kelimesi harf-i tariflidir. Yani bilinen ve zihinde
formu olan bir kavramdir.

Adem ve esi yasak agactan yediklerinde avret yerleri goriil-
migtir. Buradaki ¢iplaklik maddi veya manevi, anlamda ola-
bilir. Manevi anlamda olursa, giinah igleyen bir insanin psiko-
lojik durumu anlatilmig demektir. Bu durumda mana, Adem,
giinah isledigini fark edince yalnizlik hissi duymug ve kendisini
savunmasiz bulmugtur. Dolayisiyla ¢iplak olugu bu psikolojik
halin ifadesi olur. Bir bagka deyisle Adem'’in ilahi bir cezbe ha-
linde ve bir mutluluk yumag; i¢indeyken yasag: ¢ignemesiyle
bu halin kendisinden kayboldugunu ve psikolojik bir yalniz-
lik ve ¢iplaklik hissetmis oldugunu anlayabiliriz.

Adem’in cennetinde her tiirlii nimet bulunmasina ragmen,
bir de yasak agacin konulmasy, irade egitimiyle ilgilidir denile-
bilir. Zira, insanin o zamana kadar iradi tecriibesi yoktu. Irade
kontroli de ancak yasaklarla kazanilabilir. Allah’in yasakladig
bu fiili insan Allah’a verdigi ahdi unutmak ve seytana uymak
suretiyle iglemistir. Bu yasag: ¢ignedikten sonra, ilk zihni tec-
ritbesini gegirmistir.

Insan daha once irade terbiyesi almamigti. Irade tecriibesi,
zihni aligtirmalart arttikca artacakel. Bunun icin de bir muha-
keme gerekliydi. Zira muhakeme ruhun disa agilan bir kapisi-
dir. Bu kapiyla insan bedeni hareketlerine istikamet verebilir
ve sonunda gercek kimligine kavusur. Insan s6z konusu yasag1
ihlal ile ilk zihni tecriibeyi ge¢irmis oldu. Muhakemesiyle de

yaptiginin farkina varip, suuruna kavugmus ve tevbe etmistir.
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Ayette, bu fiili iglerlerse zalimlerden olacaklar1 bildirilmig-
tir. O halde ilahi yasag: cigneyenler, kendilerine zulmetmig
olup, hatalarini 6remeye galisir ve care ararlar. Adem de hata-
sin1 anlamig ve tevbe etmistir.

“Yasak aga¢” konusunda, Kur’an’in insanliga vermek iste-
digi bir mesaj vardir. Allah’in getirdigi bu yasak, Adem ve esi
hakkinda varid olmugtur. Daha 6nce Iblis yapmas1 gereken bir
emri yapmamis, burada ise Adem, yapilmamast gereken bir emri
yapmustir. Bu iki husustan, emre itaatsizligin, seytani; yasaga
itaatsizligin, begeri karakterleri yansittigr anlagilmakeadir. Ya-
sag1 Adem ve esi, seytanin telkiniyle ¢ignemiglerdir ki, bu da
beseri vasfin bir diger 6zelligini gosterir. O, bir yandan melek-
leri kendine secde ettirebilecek kadar yiicelebilirken, 6te yan-

dan geytanin oyununa gelebilecek kadar zayifur.

Tevbe

Pek ¢ogunun zannettigi gibi tevbe hadisesi “hubuttan/
diisiisten sonra” degildir. Adem, cennetteyken tevbe etmistir.
Tevbesi Allah tarafindan kabul edilmig fakat cennetten ¢ika-
rilmigtir. Ciinki ayetin sibakindan anlagilan onun yerytiziine
halife/sorumluluk sahibi bir vekil olmasidir. Her haliikarda
Adem bu vazifeyi yerine getirecekti.

O halde “tevbe” hubuttan 6ncedir ve kabul edilmigtir. Tev-
benin kabuliinden sonra topluca (Adem, esi ve seytana) ¢ikin
denilmigtir. Burada su soru akla gelebilir. Tevbe kabul edil-
digi halde neden cennetten ¢ikarildilar? Cevap olarak “mis-
yon degisikligi ve halife olmasi i¢in” denilebilir. Sayet yasak
agactan yememis bile olsalard: yine cikarilacaklardi. Ibnivl-
Arabi ekoliine ait tefsirlerde Adem=Kalb, Havva=Nefs-i em-
mare, Iblis=Vehm kuvveti, Aga¢=Vehm-i baul, Cennet=Ruh
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aleminin semas, olarak kaydedilmigtir. Bu sembolik tefsire gore
biitiin bu olaylar insanin varlik aleminde ceyran etmekeedir.

Seytani duygu, uzakta degil kendi nefsi isteklerimizde yaga-
maktadir. Tevbe ise nefsi duygularla, onlara hakim oluncaya ka-
dar miicadele etmektir. Sadece dil ile degil davraniglarla da bunu
gostermektir. Adem’in tevbe etmesi (Bakara, 2/37) “Adem Rab-
binden kelimeler almugtir.” ifadesi vardir. Burada kelimelerden
kasit bir nevi vahiydir ki nasil tevbe edilecegi ve neler denile-
cegini 6grenmistir. Tevbe, yaptigindan pisman olup, nefsi duy-
gularla miicadele edebilmedir. Aksi takdirde seytan insani bu
duygulariyla aldaur.

Bu ayetlerde Adem’in yasag1 cignemesi ve tevbe ederek affe-
dilmesinin anlatlmasindan murat, Allah tarafindan emredilen
seyleri terk eden kisi sayet tevbe ederse aftedileceginin bildirilme-
sidir. Allah’in sifatlarinin tamami kainatta tecelli eder. Allah’tan
affini isteyenler icin de ilgili sifatlar tecelli etmekeedir. Nitekim
bu goriisti destekleyen bir hadiste de goyle denilmektedir:

4 i Ol Gl o S Cadl 05 T
(Miislim, Tevbe, 9/2748)

“Sayet siz hig giinah islemeseydiniz, Allah sizi toptan he-
lak eder, giinah isleyen, ardindan da tevbe eden bir kavim geti-
rir ve onlara (Tevvab ve Rahman sifatlariyla) magfiret ederdi.”

Fuzili: “Insanin giinahsiz olmasini diigiinemeyiz, yoksa me-
lekten farki kalmazds, insanin giinah iglemesi tabiatinin gere-
gidir. Bu da Allah’in bir kanunudur” demektedir.

Hubut

Kur’an, Adem’in tevbesi kabul edildikten sonra bir
“hubut’tan bahsetmektedir. Hubut, H-B-T fiilinin mastaridir.
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Hubut, gozden diigmek, diigmek ve inmek manasina gelmek-
tedir. Fahreddin Razi, “bir halden bagka bir hale ge¢medir.”
der. Adem’in cenneti gokyiiziinde diyenler igin yukaridan
asagl inigi, yeryizi cenneti diyenler i¢in de yer degistirmesi
manasina gelir.

Resit Riza, el-Menar'da “Hubut, hissi ve manevidir” der.
M. Ikbal, “Adem’in cennetten hubfitu, gayr-i ahlaki bir husus
ihtiva etmez” der. Bu hubutun hedefi daha ¢ok insanin yetis-
mesiyle alakalidir. Ilkel bir halden siiphe ve itaatsizlige miite-
mayil, bagimsiz bir “ben”in suuruna sahip olmaya aittir. Hu-
but, ahlaki bir ¢okiintii degil, bilakis insan i¢in kendi suurunun
ilk aydinlik uyaniginin sade bir suura gegisidir. Ferdi sebeple,
kendinde dogusun hissi ile tabiat riiyasindan uyanigidir. Bir
nevi tabiat rityasindan uyanarak kendi varliginin farkina var-
mastdir. [lahi sistem, Adem nesli igin bir miicadele ve ugras

hazirlamigtir.
O3 N6 A &5 oab sih i3 oS U Laes L Taal WS
O a5 aele
(Bakara, 2/38)

“Biz onlara, topluca oradan inin. Tarafimdan size bir hi-
dayet gelecektir. Kim benim hidayetime tabi olursa, onlar i¢in
korku ve hiiziin yoktur” buyurulur. Buradan anlagilan geytan
ve insan arasinda ferdi bir miicadele vardir. Bu miicadele si-
rasinda ilahi vahiy insana destek vermektedir. Insan, halife ve
bu miicadelenin galibi olarak vaadedilen hidayeti, ebedi mut-
lulugu hatta hubutu olmayan bir ikbali kazanma sansina sa-

hiptir. Nitekim Hz. Peygamber: “Uas ¥ Uas ¢J)” “Ya Rabbi

hubutu olmayan bir ikbale erigtir” diye de dua etmigtir.
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Iste bundan dolayt Hz. Adem ve esi tekrar Tanrr’ya yo-
neldi ve tevbe ettiler.

e e 1580 Wi 55 W 538 5 0 Lk el 15 Y6
(A’raf, 7/23)

“Ey Rabbimiz biz nefsimize zulmettik. Eger sen bizi ba-
gislamaz ve acimazsan biz gergekten hiisrana ugrayanlardan
oluruz ..” diyerek yalvardilar. Allah da onlari affetti ve hubut
emriyle onlara bir baska gorev ve sorumluluk yiikledi. Insanin
temel gorevi ve gayesi halifelikeir. Hubut bir ceza degil bir go-
revden digerine gegistir. Adem’in giinahy, afla kargilanmistur.
Bu anlamda hubut bir liituf ve insanin asil gorevine gegisidir,
insanoglunun bu asil gorevi bir insan olan Adem’in ruhunda
da tecelli etmigtir. O, Peygamber olarak begeri gorevlerini de
yerine getirmigtir.

Adem’in cennetten hubutu ile yeryiiziinde insanin ilk or-
taya ¢ikiginin bir baglantist yokeur. Bu kissanin hedefi daha ¢ok
insan terbiyesi ile alakalidir. Ilkel bir halden, siiphe ve itaatsiz-
lige miitemayil, bagimsiz bir ben suuruna sahip olmaya gegisi
gosterir. Hubut insanin kendisinde aydinlik ve sade bir suu-
run olusumunu belirtir.

“Hubut” emri, Seytanin Adem ve esini aldatmasindan he-
men sonra verilmig, ardindan Adem Rabb’inden kelimeler ala-
rak tevbe etmis ve tevbesini kabul eden Allah ikinci defa hu-
but emrini vermistir. Bu durumda birinci emir hitkiim olup
(Bakara, 2/36), ikinci hubut emri (Bakara, 2/38) ise bu hiik-
mun infazidir. Bu ayrimin farkinda olmayanlar, tevbenin hu-
buttan sonra oldugunu zannetmiglerdir. Halbuki hubut, Adem

tevbe ettikten sonra gergeklesmistir.
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Hristiyanlik, Adem’in bu “hubutu” ile “asli su¢” adin1 ver-
digi bir doktrin meydana getirerek, diinyaya gelen her insana
Adem’in giinahint 6deme sorumlulugunu yiiklerken Islami-
yet, ozellikle Kur” an, bunun aksine herkesin kendi giinahini
kendisinin ¢ekecegi hitkmiinii verir.

153555503 55 Y3
(Enam, 6/164)

“Kimse kimsenin ytukiinii gekmez” ayeti geregince, her do-
gan cocuk temiz ve masumdur. M. Ikbal, asli sugtan dolayt la-
netlenmi bir varligi kabul etmez. “Sorumluluk yiiklenen insan
ilk itaatsizliginden tevbe ederek affedilmistir” der. Kur’an’in
yerytiziinii lanetli bir yer olarak gormedigini ifade eder. Za-

ten Kur’an ayetleri de bir kimsenin su¢undan dolay: bagkasi-

nin cezalandirilamayacagini agikea ifade eder.

V5 ol b W15 554 ¥ U 1385405 155 L8 201Gl g
0 Bl (05 56 o i G &) ek ol o 5l 343405
55 4”‘-’ p-ﬁ;’v Y5
(Lokman, 31/33)

“Ey insanlar! Rabbinize karsi sorumluluk bilincinde olu-
nuz, babanin ogluna, ogulun da babasina bir sey 6deyemeye-
cegi bir giinden korkunuz. Muhakkak ki Allah’in vaadi ger-

cektir/hakur. O halde sakin diinya hayat sizi aldatmasin ve o
aldatan da sakin sizi Allah’la/O’nun adiyla aldatmasin”
Cennet, nimeti; agag, isyan tabiatini sembolize eder. Do-
layisiyla cennetle agag arasindaki bu iligki, insandaki nimet ve
nankorligi anlatmakeadir. Yani her insanda devam edegelen

nimet ve kiifran iligkisinin miicadelesidir.
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Ele aldigimiz Adem kissasinda oldugu gibi, Kur’an'da bazi
konular birkag yerde tekrar edilmis gibi gozitkmektedir. Bu
sadece bir tekrardan ibaret degildir. Meselenin farkl: yonle-
rini insanlara gostermek icindir. Adem kissasi, Kur'an’da yedi
yerde gegmektedir. Yirmi bes defa Adem ismi tekrar edilmis-
tir. Kissa, gectigi her yerde farkli bir yonii ile anlatilmakeadir.
Bakara, 2/31-37'de Adem’in halife titri ile ustinliugi. A’raf
7/11,19,26,27,31-35te genel olarak seytanin insana gelis yol-
lary, seytan perspektifiyle insan, insanin seytani ve begeri yonii
vurgulanirken, Hicr, 15/28,33’te dogru yolda ytiriiyenlere cen-
net mijdesi verilmistir. Taha, 20/115-116,117,120,121,124’te
Adem’in bahgesi ve yasak agacin seytan tarafindan tasviri yer
almig. Sad, 38/71°de ise seytanin aldaticilig: vurgulanmigtur.
Dolayistyla Kur'an'da tekrar edilen konular degil, terminolo-
jidir. Yani tabiri caiz ise ilahi sahnede cereyan eden bu olayda
vakia her seferinde bagka mesajlar vermek i¢cin konu tekrar ele
alinmakeadir. Tekrar edilmek i¢in degil.

Bir neticeye varmak gerekirse Adem biitiin insanlarin ilk
biyolojik babast degil insan neslinin ilk peygamberidir. Adem
kissas, aslinda biitiin insanlarin her birinin kissasidir. Ilahi sah-
nede begerin ilk vechesini temsil eden Adem, topraktan gelen
bir varligin diger varliklara tistiinliigiinii temsil etmigtir. O, bir
yandan melekleri kendine secde ettirecek kadar ytice bir vasfa
sahipken, diger yandan geytanin oyununa gelebilecek kadar da
zayif bir varlikur. Kisaca bu kissa meziyet ve zaaflariyla her bi-

rimizi yani begeriyeti anlatmakeadir.
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IYILIK DE KOTULUK DE ALLAH'TAN ISE

HUR IRADEDEN BAHSEDEBILIR MiYiz?'
Ty

Mustafa islamoglu

(Bu soruya Hasan Basri'nin Kader Risalesi'nden cevap verilmistir.
Metin Hasan Basri'ye serh hocamiza aittir.)

Metin ve serh

Yine O’nun su kelamin: da tartisma konusu yapryor-
lar: “Basina gelen ber iyilik Allab’tandyr; basina gelen her
kotiiliik de kendindendir” (Nisa 4:79) “De ki: “Hepsi Al-
lab’tandwr!” Fakat su topluluga da ne oluyor; sanki hichir
sozti anlamyyorlar!” (Nisa 4:78) Onlar bunu, kendi tez-
lerine uygun olarak, (iyiligi) itaat, (kotiiliigii) isyan diye
tefsir ediyorlar ve inkir, sapiklik, isyan, zuliim, baksizlik,
iftira ve tiim kotiiliiklerin Allab’tan oldugunu iddia edi-
yorlar. Ama ayetin (soyledigi) bu degildi. Soyle ki: Miina-
[fiklar, kendilerinin sevdigi gecim bollugu, beden sihhati ve
benzeri nimetler geldiginde, “Bu Allab’tandiwr” diyorlarda.
Fakat baslarina gecim darligs, bastalik veya servet ve ev-
latla azalma gibi musibetler geldigi zaman, “Bu Mubam-

med yiiziinden geldi” diyorlards. Yiice Allah da (onlars ret

1 Daha detayh okuma igin: Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basrinin Kader Risalesi
ve Serhi (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 165-87.
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icin) soyle buyurdu: “De ki: Hepsi Allabh’tan geldi” (Nisa
4:78); yani bepsi Allah’n fiilleridir.

Onlar, Nub kissast baglaminda su ayeti de tartisma ko-
nusu yapryorlar: “Hem ben sizin lebinize nasihat etmek is-
tesem dabi, eger sizi saptirmay: Allab murat ediyor idiyse,
nasibatimin size bi¢hir yarar: olmaz: O sizin Rabbinizdir,
sonunda O’na dondiiriileceksiniz.” Hud 11:34) Onlar bu
ayeti cehaletleri sebebiyle soyle yorumluyorlar: “Nub, kav-
minin arasinda elli yil eksigiyle bin yil kalds. Onlar: Allab’a
davet etti ve onlara nasibat etti. Nub onlarin kendisine ica-
bet edip nasibatini kabul etmelerinin kendilerine fayda verip
vermeyecegini bilmiyordu. Bununla beraber, davetini kabul
icin Allab onlara bir yol verecek mi yoksa vermeyecek mi,
Nub bilmiyordu. Oysaki bu konu, asla onlarin yorumladig:
gibi degildi. Soyle ki: Nub kavmiyle miicadele etti. Niba-
yet onlar bu miicadelede koseye sikistilar ve ona dediler ki:
“Ey Nub! Bizimle tartistin, iistelik aramizdaki tartismada
bayli ileri gittin. Madem oyle, eger soziiniin arkasindaysan
badi bizi tebdit ettigin cezaya ¢arptw.” (Hud 11:32) Nub
onlara dedi ki: “Allab dilesin yeter ki! Onu sizin basiniza
oyle bir sarar ki, artik bir daba asla atlatamazsiniz.” (Hud
11:33) Yani: Eger gelirse, O’nun azabindan kendinizi kur-
taramaz ve ondan korunamazsiniz; “Hem ben sizin lebi-
nize nasibat etmek istesem dahi, eger sizi saptirmayr Allah
maurat ediyor idiyse, nasibatimin size hi¢hir yarar: olmaz: O
sizin Rabbinizdir, sonunda O’na dondiiriileceksiniz.” (Hud
11:34); (yani) artik azap basiniza geldigi zaman ... Dog-
rusu Nub aleyhisselam, azap onlar yiiziinden indirilip de
kendilerini hedef alinca, imanin onlara bir yarar: olmaya-

cagum iyi biliyordu. Zira helak ettigi iimmetler hakkinda
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Yiice Allab soyle buyurmaktadur: “Fakat kabredici ceza-
maz1 gordiikten sonra iman etmeleri, onlara bhicbir yarar
saglamadi. Kullar: hakkinda ge¢misten bugiine Allah’in
uygulamast budur: Nitekim inkdr: buy edinenler orada ve
o0 anda biisrana ugradilar” (Mii’min 40:85) Bu Allah’in
siinneti ve yasasidir: Azap goriindiigii zaman tevbe kabul
edilmez. O’nun su ayetine gelince: “Hem ben sizin lehinize
nasibat etmek istesem dahi, eger sizi saptirmayr Allah mu-
rat ediyor idiyse, nasibatimin size hicbir yarar: olmaz: O
sizin Rabbinizdir, sonunda O’na dondiiriileceksiniz” (Hud
11:34) Bu baglamda el-gay ile “azap” kastedilmektedir. Su
ayette oldugu gibi: “Derken onlarin ardindan oyle bir ku-
sak geldi ki, ibadeti zayi ettiler ve diinyevi zevklerin pesine
diistiiler; iste bu yiizden gelecekte derin bir diis kirikligs ya-
sayacaklar” (Meryem 19:59); [yani “elim bir azaba ugra-
yacaklar” anlamina gelir. Yeri geldiginde Araplar “falanca
bugiin gayya diistii” derler. Bu, “Yonetici falancaya korkung
bir sopa cekti” veya “verdigi ceza ile acinilacak duruma dii-

siirdii” anlamina gelir.|

Ismi “Hayr” olan Allah’tan ser degil hayir sudur eder

Imam el-Basri, kadercilerin, serri Allah’a nispet ettiklerini
ve bunu ispat icin de “De ki: Hepsi Allah’tandir” ayetini is-
tismar ettiklerini dile getiriyor. Onlarin bu istismar1 da 6nce-
kiler gibi parcact manuga dayaniyordu.

Imam, bu manugin hilesini ortaya gikarmak igin bu ibare-
nin hemen ardindan gelen ayete dikkat ¢ekiyor: “Bagina gelen
her iyilik Allah’tandir; bagina gelen her kotiilitk de kendinden-
dir” (Nisa 4:79) Aslinda Cahiliye uzantist olan Emevi kader-

ciliginin istismarindan Nisa:78’i kurtarmak i¢in Nisa:79 kafi
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idi. Fakat el-Basri bununla yetinmiyor ve bu ayetin sebeb-i nii-
zuliine iligkin ¢ok orijinal bir bilgi naklediyor. Bu sebeb-i nii-
zultin rivayeti, iki ayet arasinda zahiren ¢eliski gibi goriinen
problemi kokten ¢oziyor.

Ayni mantgin kendisini Hz. Nuh ile ilgili Hud 34. ayet
iizerinden megrulagtirmasina da temas eden Imam el-Basri, za-
maninin ¢ok fevkinde olan ilmi bir tislupla bu konudaki ayet
istismarini da Kur’an'dan yola ¢ikarak ¢iirtitiiyor. Kaderci mu-
arizlart Hud 34’teki “yugviyekum” (O sizi saptirir) ibaresini
ayetin biitiiniinden kopararak “Insani saptiran Allah’tir.” de-
meye getiriyorlar. Oysa bu ibareyi ait oldugu ctimleye iade edip
bir daha okudugunuzda, karginiza “Eger sizi saptirmay1 Allah,
murat ediyor idiyse” ctimlesinin ¢iktigini hayretle gorirdi-
niiz. Bu ve buna benzer ihtimal edatlariyla gelen ilahi megiet
(ve burada oldugu gibi ilahi irade) ile ilgili ayetlerin Allah’in
o konuda 6yle diledigine” degil; “6yle dilemedigine” delil ol-
dugunu, “Eger Rabbin dileseydi, herkes iman ederd;. demek, ne
demek?” baglig altnda igledigimiz i¢in gegiyoruz.”

Sual: Hasan el-Basri'nin “hayir ve ser” konusundaki go-
rusi nedir?

Cevap: El-Basri hayrin Allah’a nispet edilecegj, serrin Allah’a
nispet edilemeyecegi inancindaydi. Kendisi de bir alim olan
talebesi Katade, hocast Hasan el-Basri’nin goyle dedigini nak-
leder: “El-Hayru bi-kaderin, ve’s-gerru leyse bi-kaderin: “Hayir
kaderledir, ser kaderle degildir.” (Ibn Hacer, Tehzib, 11, 270)
Esasen Kader Risalesi bagtan sona bu yaklagimi destekleyen

bir metin olarak 6éniimiizde durmaktadir. Imam el-Basri’nin

2 Hasan El-Basrinin Kader Risalesi ve Serhi Kitabinin 155. sayfasinda detayli bil-
giye erisebilirsiniz.
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bu goriisiint kelama degil, Kur’an’a arz ediyoruz ve Kur’an da
bu gortsit dogruluyor.

Sual: “Sizin hoglanmadiginiz bir seyde sizin i¢in bir ha-
yir olabilir, sizin hoglandiginiz bir seyde sizin i¢in bir ser ola-
bilir: Allah sizin bilmediklerinizi de bilir.” (2:216) ayeti nasil
anlagilmalidir?

Cevap: Hayri ve serri sizin begenileriniz belirlemez. Sizin
bir seye “hayir” veya “ser” demeniz, o seyin mahiyetini degis-
tirmez. Olsa olsa, sizin nitelemelerinizin gérece oldugunu gos-
terir. Kul, u¢aga binmeye giderken gecirdigi kazaya “ser” der;
yetisemedigi ucagin distiigiint haber alinca ayni seye doner
“hayir” der. Su hélde hayri ve serri Allah’tan 6grenmek zorun-
dasiniz. Sizin hayir veya ser dediginize, Allah 6yle demiyorsa,
orada sizden kaynaklanan bir problem var demekeir. Baktigi-
nizt tanimlamay1 birakin da bakiginizi diizeltin. Bunun i¢in

Allak’in gor dedigi yerden bakin! Allah gor dedigi yer, vahiy-
den bagkasi degildir.

Kur’an hayr’1 Allah’a isnat eder ser’i degil

Simdi birgogumuzun kafalarinin karigik oldugu ser konu-
sunda, akla abdest aldirmak i¢in, Allah’in kitabinin ne soyle-
digine kulak verelim.

Hayr, Allah’in Kur’an'da gegen ismidir. Kur'an'da hayr 20’ye
yakin ayette, Allah’a isnat ve izafe edilir. Fakat ger kelimesi 30
yerde kullanildigr halde, Allah’a isnat ve izafe edilmez. Bun-
lar1 tek tek ele alalim:

1. §er, insanin arzu ve istegine nispet edilir: “Hem sizin
hoslanmadiginiz bir sey sizin i¢in hayir, hoglandiginiz bir sey
de sizin igin ser olabilir.” (Bakara 2:216) “Insan, (sanki) hayir
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i¢in yalvarip yakariyormugcasina ser icin yalvarip yakarir; zira
insan ¢ok acelecidir” (Isra’ 17:11)

2. Ser, insanin cimriligine nispet edilir: “Allah’in latfun-
dan kendilerine verdiklerinde cimrilik yapanlar, bunun kendi-
leri i¢in hayir oldugunu sanmasinlar! Aksine bu onlar igin ger-
dir” (Al-i Imran 3:180)

3. Ser, herhangi bir 6zneye isnat edilmeden miicerret olarak
kullanilir: “Ne zaman Biz insana nimet ihsan etmigsek, mesafe
koydu ve (sorumluluklarindan) yan ¢izdi; ne zaman da bagina
bir ger gelse, tuttu umutsuzluga kapildi.” (Isra 17:83), “Insan
hayri istemekeen asla bikip usanmaz; ama bagina bir ger gelecek
olsa, bu kez de umudunu yitirip karamsarliga kapilir” (Fussilet
41:49), “Ne zaman insana nimetlerimizi bahsetsek yiiz ¢evi-
rir ve yan ¢izer; ne zaman da bagina bir ger gelse, baglar yalvar
yakar uzun uzadiya dualar okumaya.” (Fussilet 41:51), “Insan
pek tatminsiz yaratilmigtir: Bagina bir ser geldigi zaman vavey-
lay1 basar; ama bir hayra nail oldugu zaman da onu herkesten
kiskanir.” (Mearic 70:19-21)

4. Ser, cehenneme nispet edilir: “De ki: “Bakin, size bun-
dan daha serli bir haber vereyim mi: O, Allah’in inkarda 1srar
edenlere vadettii atestir; o ne berbat bir son duraktir.” (Hac
22:72), “Ama elbet bir de haddini bilmez azginlar var ki, on-
lar1 da en gerli bir menzil beklemektedir.” (Sad 38:55)

5. Ser, faili mechul olarak gelirken, serrin zidd:1 olan riigd,
Rabbe isnat edilir: “Ve anladik ki, gercekte biz (gayb1) bil-
miyormusuz; (mesela) su yerdekilere ser mi murat edilmis,
yoksa Rableri onlar1 riigde/dogruya ulagtirmayr mi1 murat et-
mis?” (Cin 72:10)

6. Ser bilinen hayir olarak, mustakil ve nekra isim halinde

gelir: Su ayet, Hz. Aige’ye yapilan iftiradan soz eder, “Sanmayin
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ki bu size dokunan bir serdir, aksine bu sizin i¢in bir hayir-
dir” (Nur 24:11)

7. Ser, sapiklig: tercih etmesinden dolay1 dogrudan insana
isnat edilir: “Kim zerre kadar hayir yaparsa onu (ilahi kayitta)
gorecektir; kim de zerre kadar ser islerse, onu (ilahi kayitta)
gorecektir” (Zilzal 99:7-8)

8. Ser, Yahudilesmis Israilogullarina isnat edilir: “En gerli
konumda bulunanlar ve dogru yoldan en ¢ok sapanlar iste
bunlardir” (Maide 5:60)

9. Ser, aklin1 kullanmadig i¢in hakikate karg1 kor ve sa-
gir davrananlara isnat edilir: “Iyi bilin ki, Allah katinda can-
lilarin en serlisi aklini kullanmayan (gercek) sagir ve dilsizler-
dir” (Enfal 8:22)

10. Ser, iman etmemekete 1srar edip kiiftirde direnenlere is-
nat edilir: “Allah katinda canlilarin en serlisi, ge¢miste kiifre
sapmis olup da daha sonra iman etmemekte direnenlerdir.”
(Enfal 8:55)

11. Ser, cehennemlik olan insanlara isnat edilir: “Onlar
biitiin yaratiklarin en serlileridir. (Beyyine 98:6)

12. Ser, Hz. Yusuf tarafindan kendisine kars1 komplo ku-
ran kardeglerinin tavrina isnat edilir: “Asil siz serli bir konum-
dasiniz.” (Yusuf 12:77)

13. Ser, Allah zatundan nefyedilip sapiklig: tercih eden in-
sanin cehennemdeki konumuna isnat edilir: “1§tc o zaman, ki-
min konumeca daha serli ve savunma giici bakimindan daha
zayif oldugunu 6grenecekler” (Meryem 19:75), “Yiiziistii sii-
riinerek cehenneme tikilacak olan kimselere gelince: En gerli

konumda bulunanlar ve yoldan en ¢ok sapanlar iste bunlar-

dir” (Furkan 25:34)
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14. Ser, dogrudan hesap giiniine izafe ve isnat edilir: “(O
has kullar ki;) Uzerlerine vacip kildiklar1 hayri yerine getirir-
ler ve serri kahredici bir viriis gibi yayilan giintin kaygisini ta-
sirlar” (Insan 76:7) “Bu yiizden Allah onlart bugiiniin serrin-
den koruyacak ve onlarin (yiizlerine) nur, (yiireklerine) siirur
koyacak.” (Insan 76:11)

15. Serrin ¢ogulu egrar, Sad 62'de cehennemlik kafirlerin,
mi'minler hakkindaki yanlig zanni olarak nakledilir.

16. Ser, Allah’tan dolayli olarak nefyedilir: “Eger insan-
larin hayr istemede acele ettikleri gibi Allah da insanlar i¢in
serri takdir kilacak olsaydi, onlarin sonunu getirecek hitkiim
hemen infaz edilirdi.” (Yunus 10:11) Burada ger olarak sozii
edilen sey “ceza’dir. Kendisinden sonra ibret alinip tevbe edi-
lemeyecek bir ceza oldugu igin, “ser” diye anilmigtir. Burada
ca'l fiili ile yapilan isnat ise, reddetmek igin yapilir. Yani “Eger
... etseydi, fakat etmedi” manasindadir.

17. Ser, Allah’a degil Allah’in yaratuklarina izafe edilir:
Ustelik insana onlarin serrinden Allah’a siginmast emredilir:
“(Ey muhatap!) De ki: “Siginirim ben (yokluk gecesini) yara-
rak varligi ¢ikaran sabahin Rabbine: O’nun yarattig: her ge-
yin serrinden! Ve (akli-iradeyi) bastirdigi zaman zehirli-zifiri
bir (cchalet) karanliginin serrinden! Ve diigiimlere iifleyenle-
rin gerrinden!” (Felak 113:1-4)

Felak suresinde; ser, Yaratana degil yaratlana isnat edil-
migtir. Ser yaratilarin cevherinde olan bir sey degildir, ona ariz
olan bir geydir. Zira ser esasen gorecedir. Yaratilani ma hulika
leR’ine (yaratilig amacina) uygun kullanmada ser yoktur, onu
yanlis kullanmak serre yol acar. Parcada ger, goriinen biitiinde
hayir goriiniir. Kulun bakug yerden ger goriinen, Allah’in bak

dedigi yerden hayir goriiniir. “Yarattiklarinin serri’, kiginin zifiri
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bir gecede duydugu korkuya benzer; aslinda bu korkunun ger-
cek gerekgesi gece degil, bilinmezlik, yani cehalettir. Dinlenme
vakti olarak insana Allah’in ikram ettigi geceye “Ser Ilah1” rolit
yitklemek, hig stiphesiz akil ve iradeyi bastiran cehalet karanli-
ginin serrine maruz kalmakuir. Ilk muhataplar geceyi Gylesine
ociilestirdiler ki, onu bir tiir “Ser [lah1” gibi gérmeye basladi-
lar. 3. ayet bunu dile getirir.

18. Ser, insana verdigi vesvese tizerinden geytana izafe edi-
lir: “De ki” emriyle baglayan sure, serden Allah’a siginmay1 em-
reder: “(Ey insan!) De ki: “Siginirim ben Rabbine insanligin;
sahibine insanligin, ilahina insanligin: sinsi ve sinik vesvese
kaynaginin serrinden.” (Nas 114:1-4)

30 ayetlik listeden geriye kalan tek ayet, Enbiya suresinin
35. ayetidir. Bu ayet de Kur’an'da serrin Allah’a isnat ve izafe
edilmezligi kuralini bozmaz. Bunu anlamak igin, ayete biraz
daha yakindan bakalim:

“Her can 6limii tadacaktir; su da var ki, Biz sizi bir saflag-
tirma olarak ser ve hayir ile sinariz: zaten sonunda Bize don-
diiriileceksiniz.” (Enbiya 21:35)

Su agikur ki, bu ayette ser, Allah’a izafe edilmiyor. Eger oyle
olsaydy, “Allah’in Serri” (serrullah) veya “O’nun serri” (serruhu/
serrihi) ibaresi kullanilirdi. Allah’a isnat ve nispet de edilmiyor.
Oyle olsayd: ciimlede dogrudan mutlak mef’ul olarak gelirdi.

Ayette, Allah’a isaret eden “Biz” (nahnu) zamiri ile ger ara-
sina iki engel girmistir. Biri neblu fiili, digeri ba edati. Boy-
lece Allah, ser ile zat1 arasina iki lafzi mesafe koymustur. Zira
ayette ser, dogrudan Allah’ gosteren, ‘Biz’ 6znesinin tiimleci/
nesnesi kilinmamaig, aksine belanin miiteallaki kilinmugtir. Agi-

Lim1 §udur: “Biz insani1 sinariz, sinav Bizim insani saﬂa§t1rma
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aracimizdir ve bu mahza hayirdir; bu hayra ulagmak i¢in arag
kildigimiz sinav da, hayri ve serri kendine alet olarak kullanir”

Sonugta, “Biz sizi, bir saflagtirma olarak, ser ve hayr ile
sinariz.” ciimlesinden, ne “Allah’in gerri” veya “O’nun serri”
(serrihi) terkibine, ne de “Serrin yaraticist O'dur” énermesine
cevaz ¢ikar. Ayet gayet agiktir: Allah’in insani hayir ve ser ile
imtihan ettigini ifade etmektedir. Metinde serrin ba ile gelmesi,
serrin “sinava alet” kilinmasidir. Ozetle ayette ser Allah’a de-
gil, bela’ya isnat edilmis, bela’nin vasfi konumunda gelmistir.

Bu ayette serr’in ilsak ba’s ile (bis-gerri) kullanilmasi, iki
hassasiyete mebnidir:

Birincisi: Serri Allaha isnat ve nispet etmeme konusun-
daki Kur’ani hassasiyet. Bunu yukarida acikladik.

Ikincisi: Zerdustilik, Mazdekgilik, Manicilik gibi gnostik
dializme dayali her tiir sirki reddetme konusundaki hassasiyet.
Diialist sirk inancr, iyilik ve kotiliik tanrisina dayanir. Bu, ko-
tuligiin tanrisal oldugunu séylemek ve kotiilugi megrulagtir-
makutir. Serre, varolugsal bir hakikat ve cevheri bir kimlik ver-
mektir. Bu bakig onunla savagmayi zorlagtirir ve ondan yana
olmanin kapisini aralar. Béyle disiiniildiigiinde, kotilikle sa-
vagmak Tanrr’yla ve hakikatle savagmak anlamina gelir. Bu aye-
tin amaci, Allah diginda bir yaratict vehmine yol agan “kéti-
lik tanrist” icadinin reddini amaglar. Ozetle, Allah’in insan1
imtihan etmesi hayirdir. Insani imtihan ederken Allah’in kul-
landig1 imtihan vesilelerini hayir veya ser olarak algilamas, in-
sandan kaynaklanir. Bu, serrin Allah’a izafe ve isnad1 degildir.

Mesela Hz. Yusuf un iftiraya ugramasiyla neticelenen olay-
lar zinciri anin i¢inden bakana ser goriiniir. Zira iftira, iftira-
nin magduru igin ‘ser’ olarak nitelenir. Fakat Allah’in gor de-

digi yerden bakana mahza hayirdir. Nitekim sonug da 6yle
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olmugtur. Hz. Eyyub’un hastaligi, anin i¢inden bakana ser go-
rintir. Hastaligin kendisi ‘ser’ gibi goriinse de Allah’in gor de-
digi yerden bakinca hayir goriiniir. Eger ruhun gifa bulmasi i¢in
bedenin hastalanmas: gerekiyorsa, hastalik neden ser olsun ki?
Mekke miigriklerinin sevgili peygamberimize tavri, anin igin-
den bakana ger gortiniir. Fakat Allah’in gor dedigi yerden ba-
kinca mahza hayirdir.

Kur’an'da iginde ser gecen tiim ayetlerin sayim dokiimiini
yaptik. Buraya kadar zikrettigimiz ayetlerin hi¢birinde Allah,
serrin faili/6znesi olarak zikredilmez. Higbir ayette ser Allah’a
izafe, isnat ve nispet edilmez.

Sual: Peki, o zaman “Allah’in gazabina ugradilar” (3:61);
“Bakin, Allah’in laneti zalimlerin iizerine olsun” (11:18); “Al-
lah ona gazaplandi, onu lanetledi ve onun i¢in cehennemi ha-
zirlad1” (48:6) gibi ayetleri nasil anlayalim?

Cevap: Hakkin tahakkuku ser degil mahza hayirdir. Miis-
tahak olan kimselerin hak ettikleri azar ve azaba muhatap ol-
malari ser olarak nitelenemez. O zaman adaletin ifasi ve hakkin
tahakkuku ger olurdu. Oysa bunlar hayirdir. Hatta miistahak
olan kimse i¢in dahi hayirdir, ser degildir. Diinyada sugunun
cezasint ¢ekmesi hem su¢lu hem magdur hem de toplum igin
hayirdir. Bu hakikat “Hadler keffarettir” diisturunda dile ge-
lir.* Ahirette bu haydi haydi hayirdir. El-Basri’nin Ziimer 75.
ayetteki tasrih edilmemis hamdi cehennemlikleri de kapsaya-
cak sekilde anlamasi bu hakikatin ifadesidir. Zira cehennem-
likler de kilt kirk yaran ilahi hakkaniyete Hesap Giint sahit
olduklarinda, baglarina geleni hak ettiklerini itiraf edecekler
ve hakki onun sahibi olan el-Hakk’a teslim edeceklerdir. Bu-

nun neresi serdir?

3 Bkz: ibn Hacer, Fethul-Bari, XII, 74.
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Serr’i Allah’a isnat eden rivayetlerin arka plani

Serrin Allah’a nispet edilmesi Kur’an’a degil rivayet kiltii-
riine dayanir. Bu tiir Kur’an’in onaylamadis rivayetler ise, Is-
railiyyat ve Mesihiyyat denilen Ehl-i Kitap kiltiirtine dayanir.
Bu rivayetlerin Peygamberimizin agzindan nakledilmesi, on-
lara kargi daha da hassas olunmasini gerektirir.

Sevgili Peygamberimizin akidesini inga eden, Kur’an idi.
Onun Kur’an’in soyledigine karg1 bir sey soylemesi muhaldir.
Kur’an’in bu konudaki hassasiyetine aykir1 rivayetleri Allah
Rasuli’niin agzina kim koymus olursa olsun, reddedilmelidir.
Kald: ki, Kur’an’in bu hassasiyetini aynen yansitan hadislerin
varligi da bir gergektir. Tipki su hadis gibi:

Ali b. Ebi Talibden: ‘Resulullah namaza kalkacagi zaman
soyle derdi: “Artik ben, her tiirli batildan ytiz ¢evirerek biitiin
varligimla gokleri ve yeri yaratana yoneldim ve ben O’ndan bag-
kasina ilahlik yakistiranlardan degilim! Benim salatim, ibadet-
lerim, hayatim ve 6liimiim alemlerin Rabbi Allah’a aittir. O’nun
ortag yoktur. Ben Miisliman olmakla emrolundum. Allah’im!
Melik sensin. Senden bagka ilah yoktur. Sen Rabbimsin, ben
de Senin kulunum. Nefsime zulmettim ve kusurlu bir kul ol-
dugumu itiraf ettim. Beni bagisla. Buyur, emrine amadeyim.
Hayir tamamen Senin elindedir. Ser ise Sana nispet edilemez
(Ve's-serru leyse ileyk)™

Istitrad: Miislim sarihi Nevevi'miz hadisin manasin1 be-
genmemis ve tevil edilmesinin lizumuna kail olmug. Hadisi
Kur’an’a arz etse, hadise itirazinin yersiz oldugunu gérmekle
kalmayacak, Kur’an ile tam mutabakat i¢inde oldugunu da
fark edecek. Fakat o hadisi Kur’an’a degil, Kelam’a arz edi-
yor. “Ehl-i Hak Mezhebi” adim verdigi kelami ¢izginin hayir

4 Miuslim, 771; Ebu Davud, 760; Tirmizi 3420; Nesai II, 130.
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gibi serrin de Allah’tan geldigini soyledigi gerekeesiyle, hadi-
sin mutlaka tevil edilmesi gerekliligini soyliiyor. Iyi de Kur’ant
nasil tevil edelim?

Ibn Mes'ud kendji igtihadiyla fetva vermek durumunda kal-
diginda s6yle derdi: “Bunu kendi goriigsiime dayanarak soylityo-
rum; eger dogruysa bu Allah’tandir. Eger yanligsa o benden ve
Seytan'dandir.” Yine bir seferinde Hz. Omer’in éniinde yazan
katip, onun bir gériisiinii yazdiktan sonra “Bu Allah’in Omer’e
gosterdigidir.” diye ilave eder. Buna sahit olan Hz. Omer der-
hal itiraz eder ve o ciimleyi “Bu Omer’in goriisiidiir” seklinde
duzelttirir. O goriisiin yanlis olmasi halinde, kendi yanliginin
Allah’a nispet edilme tehlikesine dikkat ¢ceker. Bu, Kur’an'in inga
ettigi sahabenin bu husustaki titizliginin bir bagka 6rnegidir.

S6ziin ozii:

1. Hayr Allah’in Kur’an'da gegen Esma-i Hiisnasr'ndandir
(20:73). Ser, Allah’in ismi de, sifat1 da, fiili de degildir ve ola-
maz. Ser, esyanin 6ziinden degil, yaratilis amacina aykar: kul-
lanimindan hasil olur. Yaratlis amaci ugruna kullanilan her
seyin varligi hayirdir.

2. Hayr’1 zabna isim olarak secen Allah’a, ger izafe, nispet
ve isnat edilemez.

3. Allah, hayr’t onlarca ayetinde emreder, fakat asla seri
emretmez. Allah kitabinda hayra ¢agirir (3:104), fakat serr’e
gagirmaz.

4. Kur’an'da bi-yedikel-hayr (hayir sendendir) diyen ayet
vardir da (3:26), bi-yedike’s-ser (ser sendendir) diyen bir tek
ayet yoktur. Oysaki “Hayur, Sendendir” denilen ayette Allah’in
diledigini sadece “aziz edecegi” degil, “zelil edecegi” de ifade

buyurulmaktadir.
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Oziin 6zii: Kisi Allah tarafindan kabul gérmiis bir imana
ermek istiyorsa, imanini Kur’an’a arz etmeli, iman1 hususunda

Allal’in kitabinin onayini almalidir.

Metin ve serh

Yine onlar Allah’ in su soziinii de tartisma konusu yapz-
yorlar: “Allab kimin hidayetini dilerse, onun kalbini Islama
agar; kimi de saptirmay: dilerse, onun kalbini de adeta
goge trmanzyormus gibi daraltip sikistirar: Iste boylece Al-
lab, inanmamakta direnen kimseleri debget verici bir 1st1-
raba siiriikler.” (Enam 6:125) Onlar diyorlar ki: “Allab ka-
fire boyle yapar, ondan sonra da onu hesaba ceker’. Ama bu
dogru degil. Allah’in kitabinda zikrettigi “agma” (serh) ve
“Aaraltma” (dayk), ilahi rebberlige tabi olmay: tesvik, O’nun
emrini tutmayp O’na itaat etmemeyi tekdir icindi. Allah bu
ayeti, kendi rabmetinden ve affindan iimit kestirmek ve on-
lara giinabin yollarini kolaylastirmak i¢in buyurmads. [On-
lar cebaletleri sebebiyle bu ayeti soyle yorumladilar: “Yiice
Allab, salib amel islemedikleri halde baz: kullarinin gog-
stinii (Islam’a) agmas, bazi kullarinin da kiifiir, fisk ve sapik-
lik icinde olmadiklar: halde gogsiinii daraltsp bunaltmistor.
Ve onlara itaatten yiikledigi sorumlulugn yerine getirmede,
onlar igin bir yol yoktur. Onlar sonsuza kadar cehennemde
kalmaya mabkumdurlar”

Yok, ey Mii’minlerin Emiri! Durum bu cahil ve yanls
adamlarin dedigi gibi degil: Kullarina bunu yapmaktan
beri olan Rabbimiz ¢ok daba merbametli, cok daha adil,
¢ok daba kerem sahibidir. O soyle buyurdugu halde, nasil
boyle der: “Allab, hi¢c kimseye giiciiniin iistiinde yiik yiik-
lemez; onlarin kazandiklar: kendi leblerine, yiiklendikleri
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kendi aleyblerinedir” (Bakara 2: 286) O, goriinen ve go-
riinmeyen iradeli varliklar: kendisine kulluk icin yaratmas-
twr. Allab, kullarina, yapmakla yiikiimlii olduklarinin kat
kat fazlasini yapabilecek isitme, goriip diisiinme ve sezme
yetenegi vermistir. Su bilde onlardan kim O’nun emirle-
rine itaat ederse, itaatine bir karsilik olarak, emredileni
yapip nehyedileni yapmama giicii olan berkesin Allab, gog-
stinii Islam’a agar, hazir diinyada yasyorken iyiligi ona ko-
laylastirwr. Yine ona, ber ne kadar mubatap oldugu biitiin
ilabi emir ve nebiylere giicii yeten biri olsa da kiifiir, fisk ve
isyan (ceza tebhdidiyle) zorlastirar.

Biiyiik-kiiciik, hatirli-hatirsiz kim olursa olsun, itaat
agisindan bu mertebeye ulasmas berkes hakkinda Allah’in
hiikmii budur. Ote yandan, tevbe etmeye ve itaate giicii yet-
tigi halde kim diinyada, Allab’in emrettigi itaatten ayrilr,
inkar ve sapiklikta direnirse, Allah onun gogsiinii sanki se-
maya yiikseliyormus gibi daraltip sikar. Bu, kendilerine da-
vet ulastigr ve tevbe ile emrolunduklar: halde kiifiir ve da-
lalette kalmalarinin bir cezasidr. Kiifiir ve fiskta zirveye
ulasanlar icin de Yiice Allab’in hiikmii budur.

Ey Mii’minlerin Emiri! Yiice Allah’in kitabinda “a¢ma”
ve “daraltmay:r” zikretmesinin sebebi, kullarina bir rabmet ve
yapmalarini istedigi amellere tesvik etmekten ibarettir. Yiice
Allab, bikmeti icabi, kullarinin yapmalarin istedigi amel-
lere onlar: tesvik icin bu yolla iclerini ferablatmay: amag-
lamaustrr. Degilse bunu, onlarin umutlarini Allah’in rabmet
ve liitfundan kesip umutsuzluga siiriiklemek icin, ya da eger
wslab olurlarsa onlar: affindan, bagisindan ve kereminden
uzak tutmak icin zikretmemistir. Nitekim Yiice Allab ki-
tabinda bu hakikati soyle beyan etmistir: “Onunla Allab,
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kendi rizasini gozetenleri ebedi kurtulus yollarina ulast:-
rir; rabmetiyle onlar: karanliklardan aydinliga ¢ikarwr ve
dosdogru bir yola yonlendirir”’] (Maide 5:16)

Ey Mii’minlerin Emiri! Allab su ayette ne diyor, diisiin-
mek ve anlamak istemez misin: “Su kullar: miijdele ki, on-
lar soziin tamamin dinlerler ve en giizeline uyarlar: Iste
Allab’in rebberligine tabi olanlar bunlardwr ve iste onlar,
akletme yetilerini kimil manada kullananlardw.” (Ziimer
39:17-18) [Ve Allab’n su buyrugunu iyi dinle: “Eger Ki-
tap Ebli iman etse ve sorumlu davransayds, onlarin kotii-
litklerini orter ve kendilerini sonsuz nimet cennetlerine ko-
yardik. Eger onlar Tevrat’s, Incil’i ve kendilerine Rableri
tarafindan indirilenleri uygulams olsalards, gokten ve yer-
den gelen tiim nimetlerden yararlanirlardi”] (Maide 5:65-
66) Ve Yiice Allab soyle buyurdu: “Eger bu iilkelerin insan-
lart inansalar ve sorumlu bareket etselerdi, onlara goklerin
ve yerin bereketini ardina kadar acardik, fakat yalanlad:-

lar. Bunun iizerine, biz de yaptiklarindan dolay: onlars kis-

kiwvrak yakaladik.” (A’raf 7:96)

Allah kullara emir ve nehye uyma giicii vermistir

Imam el-Basri, Emevi kadercilerinin istismar ettigi bir bagka
ayete dikkat ¢ekiyor. Burada da istismarin araci yukarida ol-
dugu gibi “parcaci yaklagim”. Ayete “kes-yapistir” yontemiyle
yaklagan istismarcilarin hilesini bosa ¢ikarmak i¢in yapilacak
tek sey var: Kendi dustincelerine alet ettikleri nassi ait oldugu
yere iade etmek. Mesela sunun gibi: “Allah kimin hidayetini
dilerse, onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmay: dilerse,
onun kalbini de adeta gége tirmaniyormus gibi daraltip sikig-

arir” (Enam 6:125) Kaderci akal, ayetin bu parcasindan yola
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cikarak kendini soyle megrulagtirtyor: “Ne yaparsan yap, bos!
Zira Allah birinin hidayetini dilememigse, o agziyla kug tutsa
yine dogru yolu bulamaz. Tersi de gegerli. Su hilde: Hidayet de
dalalet de yazgidir; insanin tercihleri bu yazgiy: degistirmez.”

Biz, bu diistince tarzini bir yerden hatrliyoruz. Mekke mis-
rikleri de aynen béyle diyorlardr: “Eger Allah dileseydi biz sirk
kosmazdik”. (6:148) Dolayisiyla bu yaklagim yeni degil, Cahi-
liye akli aynen boyle caligtyor. Ayetin, Cahiliye musrikinin ak-
lina prim vermedigini anlamak i¢in ayetten koparilan parga-
nin yanina eksik olan kismini getirelim: “I§te boylece Allah,
inanmamakta direnen kimseleri dehget bir 1stiraba stiriikler”.
Kaderci aklin hilesi tim ¢iplakligiyla ortaya dokiiliyor. Aye-
tin devamy, sapan kisi, “Allah saptirdigs i¢in.” Degil; “inanma-
makea direndigi i¢in sapt1.” diyor. Ayetin zimnen soyledigi su:
Kim tercihini Allah’in rehberligi istikametinde kullanirsa, Al-
lah onun kalbini Islam’a agarak tercihini 6diillendirir. Kim de
sapmay1 tercih ederse, Allah ondan destegini ¢eker. Allah kim-
den destegini ¢ekerse, onun yiiregi daralir, akli kisalir, ufuk-
suz kalir ve capsizlagir.

Imam el-Basri, En’am suresi: 125. ayetin dogru anlagilmasi
sadedinde Maide 16’y1 sahit gosteriyor: “Onunla Allah, kendi
rizasini gozetenleri ebedi kurtulug yollarina ulagtirir; rahme-
tiyle onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir ve dosdogru bir

yola yonlendirir.” (En'am 5:16)

Kur’an miihtediler i¢in takva degil muttakiler icin
hidayettir
Sual: Bu ayetin konusu olan, “Ilahi Hidayet”, nasil anla-

silmalidir?
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Cevap: Takva dogru anlagilmadan, hidayet dogru anlagil-
maz. Takvanin dogru anlagilmasi i¢in, Bakara suresinin 2. aye-
tinin dogru anlagilmasi sartrir. Once ayeti hatirlayalim: “Ken-
disinde hicbir siipheye yer olmayan bu kitap muttakiler i¢in
hidayettir.” ayet metnindeki “huden lil-muttakin” ibaresi, yay-
gin anlayista zannedildigi gibi hidayeti, takvanin temeline de-
gil; takvayi, hidayetin temeline yerlestirmektedir. Eger hidayeti
takvanin temeline yerlestirseydi, o zaman metin soyle olmasi
gerekirdi: Takven lil-muhtedin. Yukartya 6rneklerini aldigimiz
beyan ve irfan chlinin takva tariflerinin tamamu, hidayeti tak-
vanin temeline yerlestiren tariflerdir. O zaman, Suara 106'daki
gibi kafirlere yonelik “Takvali davranmayacak misiniz?” hitap-
larindaki takva, boglukta kalmaktadir.

“Kisi muttaki ise hidayeti bulmug demektir, hidayete ihti-
yaci varsa muttaki degildir” seklindeki anlama, ayetteki haki-
katin gozden kagirilmasinin sonucudur. $u bir gergektir ki, in-
san bilincinin tekamiil kapasitesinin suursuzlugunu ifade eden
“Takva”, bitimsiz bir yolculuktur. Sorumluluk bilinci, birinin
bitig noktasini, digerinin baglangicinin olusturdugu i¢ ige geg-
mis tekamill stirecidir; kafiri imana, miimini ihsana, muhsini
ikana, mukini irfana ulagtirir.

Opysaki Bakara 2’de hidayetten once var olan ve hidayete se-
bep olan takvadan s6z edilmektedir. Hidayetten 6nceki takva,
“sorumluluk ahlaki” dir. Bu ahlakin itici giicti olan, Allah’a kargi
sorumluluk bilinci, kisiyi hidayetin kapisi 6ntine getirip bira-
kir. Mithtedilerin hayatina dikkatle bakiniz, bu ger¢egi mut-
laka fark edersiniz. Hidayetten 6nceki takvanin “sorumluluk
ahlaki” olduguna dair en giizel 6rnek, Allah Resuli'niin sahs:
hakkindaki su iki ayettir:

1. “Sen muhtegem bir ahlak/yaratilig iizeresin.” (Kalem 68:4)
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2. “Sen kitap nedir iman nedir bilmezdin.” (Sura 42:52)

Iki ayeti birlikte ele aldigimizda ortaya ¢ikan sonug sudur:
Kitap nedir, iman nedir bilmezken muhtesem bir ahlaka/ya-
ratilisa sahip olan kisi. Peki, kitap nedir, iman nedir bilme-
den sahip olunan muhtesem ahlak nedir? O, Abdullah oglu
Muhammed’i isinde giiciinde bir tiiccar iken, Hira'ya siiriik-
leyen sorumluluk bilincinin” ta kendisidir. Bu biling dylesine
yitksek duizeyde hissedilecektir ki, sonunda o “Alemlere rahmet
Resulullah Muhammed” -sallallahu aleyhi ile’l-ebed- olacaktir.

Ne demek istedigimi anlatmak i¢in su birka¢ misal yeterli-
dir: Fetih sirasinda 60 yaginda Miisliman olup ondan sonra 60
yil daha yagayan, Hz. Hatice’nin amcaoglu ve Hz. Peygamber’in
genglik arkadagi Hikim b. Hizam ile Resulullah arasinda goyle
bir diyalog yaganur:

Hakim b. Hizam: “Ey Allah’in Resulii! Cahiliye devrinde
Allah i¢in ibadete zaman ayirir, sadaka verir, kole azat eder
ve akrabalik bagini gozetirdim. Ne dersin, bitiin bunlar i¢in
bana bir ecir var m1?

Allah Resulii dedi ki: “Sen ge¢miste yaptigin biitiin bu iyi-
likler sayesinde Miisliiman oldun.”

Hakim b. Hizam’in hidayetten 6nceki “Sorumluluk bilin-
ciyle” yaptig1 davraniglar, onu hidayetin kapisina getiren sebe-
bin ta kendisi olmugtur.

Hidayetten onceki takvanin sahibini hidayetin kapisina
getirip birakmastyla ilgili bir 6rnek daha verelim. Unlii Arap
sairi Ferezdak’in dedesi Sa’saa b. Naciye, hem Cahiliye hem de
Islam dénemini goren kisilerden biriydi. Bu zat, Cahiliye do-

neminde diri diri gomiilen kiz ¢ocuklariny, ailelerinden satin

5  Buhari, 1369; Miislim, Iman 123; Miisned-i Ahmet, III, 434.
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alarak kurtarmasiyla tinlitydii. Bu yolla kendi beyanina gore
360 kiz ¢ocugu kurtarmigti. Naciye anne ad1 olabilecegi gibi,
sohret buldugu sifat1 da olabilir. Belki de kiinyesinde yer alan
ve “kurtaric1” manasina gelen Naciye adi, ona bu ytizden veril-
misti. Ya da Sa’saa’nin annesi de bu yolla kurtarilmig bir hanim
idi ve onu kurtariciliga siiriikleyen sebep de bu idi?

Cahiliye déneminin vicdani denilmeyi hak eden bu yi-
git adam, Allah Resulii ile arasinda gegen benzer bir diyalogu
soyle nakleder:

“Dedim ki: “Ey Allah’in Resulit! Ben Cahiliye devrinde
bazi igler isledim. Onlarda bir ecir ve sevap var midir? Diri diri
gomiilecek olan ti¢ ytiz altmig kiz ¢ocugunun hayatini kurtar-
dim. Her birini iki tane on aylik gebe deve ile satin alirdim.
Bunlarda bana bir ecir var midir? Hz. Peygamber buyurdu ki:
“Sana onun ecri elbet var: Iste bu yiizden Allah seni Islam ile
sereflendirdi” (Taberani, el-Mecmu’ul-Kebir, 7412; Fethul-
Bari, 5630)

Allah Resulii, “Insanlar madenler gibidir; Cahiliyede ha-
yirlt olan, anlayis ehliyse Islam'da da hayirli olur” derken esa-
sen hidayetinden 6nceki davraniglarinda sorumlu davrananlar
kastediyordu. Esasen “Allah’im! Islam’t Omer b. Hattab veya
Amr b. Higam (Ebu Cehil) ile aziz kil!” derken de ayn1 baks
acistyla hareket ediyordu.

Su hilde Maide suresi 16. ayetin nasil anlagilmas: gerekeigi
ortada: Insan, imani tercih edince, iman da insani tercih eder,
tersi degil. Yani insan “Allah’in rehberligi” demeye gelen hida-
yetine talip olacak, Allah da hidayetine talip olanin talebini
kendisine kolaylastiracaktir. Bu yiizdendir ki kisiyi hidayete
ulagtiran gey, hidayetten 6nceki takvasidir. Hidayetten onceki

takva, sorumluluk bilinci ile yapilan sorumlu davraniglardir.
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Isin sirr1 olan “sorumluluk/mesuliyet” kavrami, bu bag-
lamda “zorunluluk/mecburiyet” kavraminin mukabilidir.
Yani sorumlu olan zorunlu degil, zorunlu olan sorumlu de-
gildir. Onun i¢in “dinde ikrah (zorlama) yoktur” der Kur’an.
Dinde teklif vardir. Insan, Allah’in emir ve nehiyleri kargisinda
mahkiim ve mecbur degil, miikellef ve mesuldiir. Zira Allah,
insana emir ve nehiylerine uyma veya uymama giic ve kudreti
vermistir. Bu iradenin hakkidir ve insanin itaatini diger varlik-
larin itaatinden ayiran, insani ayricalikli kilan da budur. 1§te bu
nedenle el-Basri’nin bu babda gosterdigi son sahit A’raf sure-
sinin 96. ayetidir. O ayetin yanina su ayeti de koymak gerekir:

“Eger onlar Tevrat’y, Incil’i ve kendilerine Rableri tarafin-
dan indirilenleri uygulamig olsalards, gokten ve yerden gelen
tum nimetlerden yararlanirlardi. Onlardan dogru, adil bir yol

tutturanlar var. Coguna gelince: ne berbat seyler yapiyorlar.”

(Maide 5:66)

Metin ve serh

[Ey mii’minlerin emiri! Sunu aklmdan ¢ikarma kif, Al-
lab kullarin: yaptiklary islere mecbur ve mabkiim etmemis-
tir. Fakat O, “Eger siz soyle yaparsaniz, Ben de size soyle ya-
parim “ demis. Onlara kendine kulluk etmeyi, dua etmeyi ve
kendinden yardim istemeyi emretmis oldugu halde, onlara
yaptiklarmn karsiligini da vermigtir. Eger kullar: O’nun ka-
tinda olan (hayri) isterlerse, O da onlara pes pese yardim-
lar gonderir, o bususta kolaylik iistiine kolaylik, muvafakat
iistiine muvafakat ibsan eder. O’nun inayetiyle, onlarmn iyi-
liklere ulasmasini ve kotiiliikleri terk etmesini kolaylastirsr.
Zatina itaat edip O’nun katinda olan: talep eden kimse hak-
kinda Allab’in hiikmii budur.
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Artik bu goriisii sen de nefsine anlat Ey Mii’minlerin
Emiri! Asla soyle deme: “Allab kullarina yasakladig: sey-
leri, onlara yine O takdir etmistir ... Onlara once emretmis,
sonra da emrini yerine getirmelerine mani olmugtur ... On-
lara kaza ve kader kildig: seylere ragmen [onlar: davet eden]
peygamberler gondermis, sonra da asmalar: miimkiin olma-
yan engeli asip da davete icabet e[deme]diler diye, sonsuza
kadar onlara azap edecektir!” Allab, bu tiir zalimlerin isnat
ettikleri seylerden beridir, O mutlak yiice ve essiz biiyiiktiir.

Bu cahiller giirubu, kime itiraz ettiklerinin farkinda-
lar m1? Onlar baskasina degil, Yiice Allab’a itivaz ediyorlar.
Ciinkii Allab soyle buyuruyor: “Artik iman ederseniz, sizin
icin bayirls olur” (Nisa 4:170) Cabiller giirubu ise soyle di-
yor: “Onlar: imana ulastiracak yol kapalidwr’

Allab diyor ki: “Allab’in davetgisine icabet edin!” (Ab-
kaf 46:31) Cabhiller giirubu ise soyle diyor: “O, onlarn ica-
betiyle kendileri arasina asilmaz bir set cekmigtir” .

Allab diyor ki: “Rabbinizden gelen sinwrsiz bir bagisa
erigmek igin yarisin!” (Hadid 57:21) Cabiller giirubu soyle
diyor: “Onlar nasi yarisabilir ki? Allab onlar: yaptiklarina
mecbur ve mabkum kilmastur’.

Allab diyor ki: “Onlara ne oluyor da iman etmiyorlar?”
(Insikak 84:20) Cabiller giirubu diyor ki: “Ciinkii Allah on-
larm imanina mani oldu ve anlan kiifre diisiirdii” .

Allab diyor ki: “Ey kitap ebli! Hakikate sabit oldugunuz
halde nigin Allah’in ayetlerine iman etmiyorsunuz?” (Al-i
Imran 3:70) Cahiller giirubu diyor ki: “Ciinkii Allah onlara
kiifrii kader kilds ve onlarin kalbini miibiirledsi’ Iste biitiin

bunlar, Allaba itivazin ve O’na suizan etmenin daniskasidir.
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Allah kullarin1 mecbur degil mesul tutmugtur

[radeyi bosa cikaran her tiir kader anlayigin varip duracag:
yer ‘sorumsuzluk’tur. Sorumsuzluk ikiye ayrilir:

1. Iradesiz sorumsuzluk: Bu tiir bir sorumsuzluk, cezalan-
dirilamaz. Delinin sorumsuzlugu boyledir. Deli aklet-
medigi i¢in sorumsuzdur. Uykudaki birinin sorumsuz-
lugu da béyledir. Uyuyan biri, bir bagkasinin tizerine
digse ve o da 6lse, o kimse onun katili olarak nitele-
nemez ve katil olarak cezalandirilamaz. Akli ermeyen
sabinin igledigi muessir fiiller de sorumsuzdur.

2. Iradeli sorumsuzluk: Bu tiir bir sorumsuzluk cezalan-
dirilir. Yani iradesi ve akli olan sorumludur. Bu ytizden
sorumsuz davranamaz. Eger sorumsuz davraniyorsa, bu
davranigindan da sorumludur. Sorumlulugun din dilin-
deki kargiligr tekliftir. Dinin tiim emir ve yasaklarina
teklif ad1 verilir. Bu emir ve yasaklara ser’an muhatap
olan her akil ve balig insana ise “miikellef™ adu verilir.
Miikellefin din dilindeki kargilig, “ytikiimli” demek-
tir.

Imam el-Basri diyor ki: “O, “Eger siz soyle yaparsaniz, Ben
de size soyle yaparim.” demis ve onlara yaptiklarinin kargiligim
vermistir.” O, bunu séylemekle, kullarint 6nceden belirledigi
davranis kaliplarina mahkdm ve mecbur etmedigini ifade edi-
yor. Allah, kullarini davranislarinda 6zgiir birakmigtir. Insan-
lara irade vermis ve o iradeyle sectiklerinden dolay: da insan-
lar1 sorumlu tutmustur.

Eger kullarini davraniglarinda 6zgiir birakmak yerine 6nce-
den belirledigi davraniglara mecbur ve mahkéim etseydi, kulla-
rindan teklif yani “sorumluluk” kalkard:. Kulluk yikamlilagi
dugerdi. Iman ile inkar, hak ile batil, sevap ile giinah, iyilik ile
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kotiiliik, maruf ile miinker arasinda fark kalmazdi. Allah’in
emir ve nehiylerine uymak ile uymamak esit olurdu. Bu tak-
dirde, imtihanin liizamu kalmazdi. Irade ve aklin verilig hik-
meti yok olurdu.

Eger 6yle olsaydi, dua etmek abes olurdu. Hatta dua et-
mek, Allah’in kaza ve kaderini degistirmesini istemek, ona razi
olmamak ve karg1 ¢ikmak olurdu. Oysa bizden dua etmemizi
isteyen, bizzat Allah’'uir. Eger dua ile degisecek bir sey yoksa
neden dua etmemiz istenmektedir? Neden Allah “Bana dua
edenin duasina icabet ederim” (2:186) buyurmaktadir? Bu
takdirde kullarinin duasina icabet eden Allah, onlar icin yaz-
dig1 kaderi mi bozmaktadir? Eger kader, kullarin istek ve dav-
ranigi goz oniine alinarak bozulup yeniden yazilan bir gey ise,
o zaman kaderciler, Allah’a bir agidan degil, bir¢ok agidan if-
tira etmis olmuyorlar m1?

El-Basri, bir sonraki paragrafta, bu tavrin Allah’a ne agilar-
dan iftira etmek demeye geldigini siralamaktadir. Dahasi, ka-
derci tavry, “Allah’a itiraz” olarak gormekte ve sormaktadir: “Bu
cahiller giiruhu kime itiraz ettiklerinin farkindalar m1? Onlar
baskasina degil, Yiice Allah’a itiraz ediyorlar”

Imam el-Basri, kadercinin Allah’a itirazini ayetlerle delil-
lendiriyor. Allah, “Onlara ne oluyor da iman etmiyorlar?” (In-
sikak 84:20) diye soruyor? Kaderci zihniyet, Allah’in bu soru-
suna su cevabi veriyor: “Sen onlari saptirip kiifrii onlara kader
kildigin i¢in”. Subhanallahi amma yasifun (Allah onlarin nite-
lemelerinden uzak ve beridir).

Cabhiller gtiruhunun Allah’a itirazlarini, sahit olarak getir-
digi ayetler tizerinden ayan beyan gosterdigi i¢in, burada ilave

bir soze ihtiya¢ kalmamaktadir.
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Metin ve serh

Yiice Allab soyle buyurdu: “Kendsi hayriniza olarak, buna
bir son veriniz.” (Nisa 4:171) O cabiller de zannediyorlar ki
soyle buyurmugstur: ‘Size kaza ve kader kildigim seye bir son
verin, bu sizin icin daba haywldr. Buna keza, Allab soyle
buyurdu: “Diiziip kostugunuz yalanlan Allab'a isnat etme-
yin” (Taba 20:61) “Mesru olgiiniin disinda yetimin malina
asla yaklasmayin!” (En'am 6:152; Isra 17:34) Yine Allah
soyle buyurdu: “Zinaya yaklasmaymn!” (Isva 17:32) “Mesru
karsilik disinda asla bir cana ksymayn!” (Isra 17:33) “Ayet-
lerimi az bir menfaat karsiligs satmayin!” (Bakara 2:41)

Aynz sekilde, onlar boyle diisiinmekle soyle demis oluyor-
lar: ‘Allab, kendisine belal olan bir seyi Peygamberine ha-
ram etmeyi kaza ve kader kilds, sonra da tuttu kaza ve ka-
der kildigr seyi yapmasindan dolayr onu su ayetle kinady’:
“Ey Nebi! Allab’in sana helal kildigin: nicin kendine ha-
ram kildin?” (Tabrim 66:1) Yine, sunu da demis oluyorlar:
‘Allah, Nebisine once [‘izin verme’] isini kaza ve kader ki-
lip ardindan buna izin vermis, sonva da bundan dolay: onu
su ayetle kinamagslar’: “Allab seni affetsin! Nicin onlara izin
verdin?” (Tevbe 9:43)

Peygamberlerden hata eden herkes, hatasini mutlaka
kendi nefsine nispet eder, asla Rabbine nispet etmez. Hani,
Allab’m konusturdugu biidhiid (Siileymania Belk:s hakkinda)
demigsti ki: “Onu ve kavmini Allah’s burakip da giinese ta-
par buldum. Oyle (anlasilyyor) ki Seytan onlara yaptiklarin
giizel gostermis. Onlar da yoldan sapmislar.” (Neml 27:24)
Kur'an'da bu meyanda bircok ayet yer almastar.

Iste bu, senin bana sordugun bususlarin cevabidsr. Ar-

tik onlar: agiklamas ve vuzuba kavusturmus bulunuyorum.
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Artrk sen de iyi diisiin ve bu konuda fikrini diizelt. Zira bu
sadra sifadsr.

Risale burada sona erdsi.

Allah, hata ve kotiiliigii zatina degil, insana nispet eder

Kur’an bagtan sona bu hakikati ifade eden ayetlerle dolu-
dur. Biz, burada birka¢ 6rnek vermekle yetinelim:

Ser fiilinin Kur’an'daki sayim dokiimiini eksiksiz olarak
yukarida yaptik. Kur’an'da ser, Allah’a degil; hep yaratilmig
olan varliklara nispet, isnat ve izafe edilir.

Zulim tirevleriyle birlikte Kur'an'da 300% yakin yerde kul-
lanilir. Hi¢birinde Allah’a nispet edilmez. Aksine Allah’tan sid-
detle nefyedilir ve hep insana nispet edilir:

“Ama onlara zulmeden Biz degildik, lakin onlar kendi ken-
dilerine zulmettiler.” (Hud 11:101)

“Bu, kendi ellerinizle yaptiklarinizin kargiligidir. Unutma
ki Allah’in kullarina zulmetme ihtimali bulunmamaktadir!”
(Ali Imran 3:182)

Kotilitk anlamina gelen su’ ve seyyie Kur’an'da 140’a ya-
kin yerde kullanilir. Hepsinde de insana nispet, isnat ve izafe
edilir. Iste sadece birkag 6rnek:

“Fakat kim kotilik yapar ya da kendine zulmeder sonra
Allah’tan af dilerse, Allah’t ¢ok bagislayict ve merhametli ola-
rak bulacaktir” (Nisa 4:110)

“Kortiliik isleyen herkes cezalandirilacakur. Allah’tan bagka
dost ve yardimci da bulamayacakeir” (Nisa 4:123)

Fesat, tiirevleriyle birlikte Kur'an'da 50 yerde kullanilir. Hep-

sinde de insana isnat, nispet ve izafe edilir. I§te sadece iki 6rnek:
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“Bu nedenle, iyi bir diizene sokulmugken yerytiziinde boz-
gunculuk ¢ikarmayin.” (A’raf 7:56)

“Insanlarin elleriyle yaptiklari yiiziinden karada ve denizde
bozulma meydana geldi. Neticede (Allah), yaptiklarinin (koti
sonuclarindan) bir kismin1 kendilerine tattiracakeir; umulur ki
(yol yakinken) dénerler” (Rum 30: 41)

Hata, tiirevleriyle birlikte Kur’an'da 22 yerde kullanilir.
Kullanildig: her yerde tabiatiyla insana isnat edilir. Mesela su
ayette, glinah ve hatanin da, iman ve salih amelin de 6znesi
tamamen ve tartigmasiz insandur:

“Aksine, kim giinah igler ve hatasiyla ¢cepegevre kugatilirsa,
iste onlar ateg halkidir ve orada kalicidirlar. Iman eden ve sa-
lih amel igleyen kimseler: Iste onlar cennet halkidir ve onlar
da orada kalicidirlar” (Bakara 2:81-82)

Imam el-Basri, Kur’an’in peygamberlerin hatalarindan s6z
ettigini, hatalardan soz edilen her yerde Peygamberlerin bu ha-
talar1 Rablerine degil, kendi nefislerine nispet ettigini vurgu-
lar. Birka¢ 6rnek verelim:

Insanin sembol atasi, Hz. Adem ve esi diinya cennetinde
kendilerine konulan ilahi yasag: ¢igneyip Allah’a kars: asi ol-
duklarinda, bunu “Rabbim Senin takdirin buymus.” demez-
ler. Aksine derler ki: “Rabbimiz biz nefsimize zulmettik. Eger
bizi bagislamaz ve bize acimazsan, kesinlikle kaybedenlerden
oluruz.” (A’raf 7:23)

Hz. Nuh, iman gemisine binmeyen oglunun bogulusunu
kabullenmekte zorlandi ve “O benim ailemdendir.” dedi. Rab-
binden aldig1 cevap, uyari niteligindeydi: “Ey Nuh! $u kesin ki,
o senin ailenden sayilamaz! Senin bu yaptign, iyi bir is degil-
dir” Bunun tizerine Hz. Nuh, Rabbinden s6yle af diledi: “Rab-

bim! Bilgim olmayan bir seyi istemekten dolay: Sana siginirim!
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Eger beni bagislamaz ve bana merhamet etmezsen, biisbiitiin
kaybedenlerden olurum.” (Hud 11:47)

Hz. Musa, haksiz yere bir yamrukla adam 6ldiirtince, Rab-
bine, “Bunu bana sen yapardin.” demedigi gibi, “Bu senin bana
yazdigin kaza ve kaderdi” de demez. Aksine goyle der: “Rab-
bim! Ben kendime zulmettim! Beni bagsla!” (Kasas 28:16)

Hz. Yakub, hatay1 Rabbine degil; nefsine nispet eder: “Rab-
bim! Ben nefsime zulmettim!” (Nemi 27:44)

Israilogullarl, Firavun'dan kurtulduktan sonra, Firavun kav-
minin tanrilarindan biri olan inegin (hathor) yavrusuna tapar-
lar. Ilahi kelam, “Onlar1 Allah saptirmigty; zira Allah, diledi-
gini sapurir” demez, “Ey kavm! Buzagiy1 tanr1 edinmekle siz
kendinize zulmettiniz” der. (Bakara 2:54)

Ayni sey, musibet i¢in de gegerlidir. Musibet de zuliim, su’
ve hatada oldugu gibi Allah’a degil insana nispet edilir: “Bagi-
niza gelen her musibet ellerinizle yaptiklarinizin sonucudur.”

(Sura 42:30)

Hic stiphe yok ki, Kur’an, bagtan sona bunun 6rnekleriyle
doludur. Stiphesiz Allah, hakikati soyler.
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AKIL VE VAHIY BAGDASIR MI?'
e

ibrahim Maras

Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
- Islam Felsefesi Tiirk Diistince Tarihi - Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

IX. asrin son geyregi ile XX. asir baslarinda Idil-Ural

bolgesinde en ¢ok tartgilan dini problemlerden biri,
akil-vahiy iligkisi ve bunun bir bagka yansimasi olarak ilim
ve dini uzlagtirmanin mimkiin olup olmadigidir. Tatar Ce-
didcilerinin bu problemi giindeme getirmelerinin iki 6nemli
sebebi vardir. Bunlardan birincisi; toplumun ve bir kisim ule-
manin, Bat” da gelisen tabii bilimlerle din arasinda bir zitlik
gormesi, tabii bilimlerin dini digladigini digiinmesidir. Top-
lumdaki bu yanlis ilim anlayig1 neticesinde dini ilimler esas
kabul edilmekte, s6z konusu tabii bilimlerin mektep ve med-
reselerde okutulmasi zorlagmakea, bu da Cedidcilerin mese-
leyi sik sik giindeme getirerek tartigilmasina vesile olmakta-
dir. Tkincisi ise; dini ilimlerde dahi aklin devre digt birakilip
taklidin esas tutulmasidir.

Bu hususta Cedidcilere 6nciilitk eden isim, Abdiinnasir
Kursavi’ dir. O, bilhassa, fikih ve kelam konusundaki fikirleri

ile aklin 6nemini vurgulamakta ve kor taklidin reddedilmesi

1 Hocanin tezine erismek ve daha detayli bilgi almak igin: https://tez.yok.gov.tr/
UlusalTezMerkezi/tezDetay.jsp?id=ygxsaqONJRYxCODen5vx7Q&no=ygxsaq
ONJRYxCODen5vx7Q

203



DINI CEVAPLAR

gerektigini* savunmaktadir. Kursavi'nin bu konudaki gortigleri
kendisinden sonra gelen Cedidcilere bir 151k vazifesi gormiis-
tir. Nitekim ondan hemen sonra gelen Cedidcilerden $eha-
beddin Mercani, akil ile vahyin (hikmet ile seriatin) ikiz kar-
des olduklar1 ve her ikisi de ayn1 kaynaktan beslendigi i¢in,
dogruya ulagmada esit durumda bulunduklar1 goriisiini sa-
vunmaktadir.’ Bu konuda “seriat, hikmeti yalanlamaz” ilke-
sini koyan Mercani’nin, bu gorisin, ilk Islam ulemasinin
fen bilimlerine olan hizmetlerinden yola ¢ikarak temellendi-
rip 6grencilerine anlattig: bilinmektedir. Dolayisiyla ona gore
din ile ilim birdir. O, hicbir ilmin (hangi ilim olursa olsun)
bizatihi batil ve reddedilmis olmadigini soylemekte, ilim ehli-
nin hatalarinin veya bir ilmi kotit amaglar i¢in kullanmanin o
ilme zarar veremeyecegine inanmaktadir.” [lim ve dini bir ka-
bul etmesine ragmen ilimleri akli ve nakli ilimler olarak ikiye
ayiran ve Ibn Haldun’ un, Mukaddime’si tarzinda Mukaddi-
meti Vefiyyeti'l-Eslaf adli bir eser kaleme alan Mercani’nin, bu
tasnifinde tamamen Ibn Haldun’un tesirinde kaldigt® goriil-
mektedir. O, bagta Imam Gazali olmak tizere, biiyiik alimlerin
de akil ile nakli uzlagtirdigini zikretmekee, ancak bazi alimle-
rin ve halkin ¢ogunun akli ilimleri digladigindan ve hatta bu-

nunla ugraganlar: tekfir ettiginden® yakinmaktadir. Ona gore,

2 Bkz. Kursavi, el-irsad, s. 2-62.

Sebabeddin Mercani, Kitabu Nazuratil Hakk fi Farziyyeti'l isai ve in Lem Yegibis
Safak, Kazan 1287/1870, Hazane Mat., s. 119.

4 Mercini, Mukaddime, s. 301; Hakku’l-Marife, s. 54; K. Terciimani, a.g.m., Mer-
cani mec., s. 267-268.

5  Bkz. Mukaddime, s. 298-338; U. Aziz, “Mercaninin Ulum, Fiinun ve Saaayiga
Karag1”, Merdini mec., s. 323-332; Aydar Yiizeyev, Mirovowenie §. Mardjani i
Arabo-Musulmanskaya Filozojiya, s. 58-65.

6  Mercani, Mukaddime, s. 301,342 (Mercani, islam diinyasinin gerilemesindeki
en Onemli sebepler arasinda akl ve felsefi ilimlerin dislanmasini sayar).
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ozellikle tabiat olaylarinin sebeplerinin onaya konulmasi ile
Allah’in yaratmasi arasinda biiyiik bir yanlghga digilmekee
ve bu sebeple akli ilimler inkér edildigi gibi, boyle bir inkarin
dine yardimei oldugu da sanilmaktadir. Bu agidan Mercani’nin
nazarinda Islam’a ters gibi gosterilen bu ilimler, esasinda, inkar
edilemeyecek derecede acik delillere dayanmakeadir.

Akil vahiy iligkisi konusunda zikredilen bu fikirler, Kur’ani
kaynaklidir.® Bu goriigler, Mercani’nin dénemi agisindan bir
yenilik olmakla birlikte, ge¢miste, basta Gazali olmak tizere,
bazi biiyiik alimlerin ve filozoflarin savundugu temel husus-
lardir. Mesela Gazali, akil ile vahyi, din ile ilmi birlestirmenin
miimkiin oldugunu, aklin ve naklin birer asil olarak alinip her
ikisine de layik oldugu degerin verilmesi gerektigini® savun-
maktadir. Bu ise hemen hemen Mercani’nin gériiglerinin ay-
nsidir. Gazali diginda; Kindi, Farabi, Ibn Riigd gibi filozoflar
da din ile ilmi uzlasurmaya caligmiglardir.”

Mercani’nin bu fikirleri bircok Cedidciye 6rnek olmug-
tur. Onun yakin takipgilerinden: Semseddin Muhammed b.
Molla Nurmuhammed Kiiltesi (Tahiri), yeni astronomik ke-
siflerle ilgili yazdig: risalesinde; kargi ¢ikanlar olsa da din ve il-

min bir oldugu gortsiinti savunmakta, yapilan ilmi kesiflerin

7 Mercaninin bu goriisleri ile ilgili olarak bkz., Mukaddime, s. 298-303.

8  Fazla bilgi iin bkz. Hilmi Demir, Kuranda Akil-Vahiy iliskisi, AUSBE Basil-
mamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1995, s. 49-85.

9  Gazali, Ihyau Ulumid-Din, Medricu’l-Kudsde ve Kanunu’i-Tevil adli eserlerinde
bunu savunmaktadir, bkz. Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Ankara
1997, s. 213- 218; Ruhattin Yazoglu, Gazali Diisiincesinde Ruh ve Oliim, Ata-
tiirk Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisit Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum
1998, s. 62-65; ibrahim Agah Cubukgu, Gazali ve Stiphecilik, Ankara 1989, s.
71-72.

10 Bkz. M. Bayrakdar, a.g.e., s. 150-158; Ibn Riigd, Faslu’l-Makal, gev. Siileyman
Uludag, ist. 1985, s. 163-164.
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ve tespitlerin (mesela ¢esitli gok olaylari ve tabiat olaylar: gibi)
Allah’in kudret ve iradesiyle veya nasla ¢atigmadigini ispat et-
meye ¢aligmakeadir.!’ O, bu risalesinde, isminden de anlagil-
dig1 gibi, zaman zaman Kur’an ayetlerini baz1 ilmi kesiflerle
yorumlamayi da denemektedir.”> Ancak onun bu sekilde dini
medeniyete tatbik etme ¢abasi kendisinden sonraki bazi Ta-
tar Cedidcilerince tenkit edilmistir.'”® Daha sonralari benzer
bir “tatbik”i Ziyaeddin Kemali’nin yapug: goriilmektedir, an-
cak onun fikirlerinin de gerek doneminde gerekse daha son-

ralar1 Cedidcilerce tenkit edildigi bilinmektedir."* Semseddin

11 bkz. Semseddin Muhammed b. Nurmuhammed Kiiltesi, Heyet-i Cedide, 6zel-
likle s. 6-8, 29-32.

12 §. Kiiltesi, a.g.e., s. 16, 26, 30, 41-49. Her ne kadar Kiiltesi, bu sekilde dini me-
deniyete tatbikten amacinin naslarin, tam olarak, bahsettigi ilini kesiflerle yo-
rumlanacagi anlamina gelmeyecegini, bunu, fen bilimlerine kars1 mevcut ta-
assubu ortadan kaldirmak i¢in yaptigini séylese de (bkz. ayni eser, s. 56) o,
donemindeki ilmi kesifleri naslara tatbik etmeye ¢aligmustir.

13 Mesela bu tenkidi yapanlardan biri olan Musa Carullah, din ile ilinin birbirine
ters seyler olmadig i¢in dinin medeniyete tatbik edilemeyecegini séylemekte-
dir. Giinkii Carullaha gére, ilim, ahlak ve maarifce yiikselmek zaten Islam’in bir
fer’idir. Boyle olunca “tatbik” kelimesini kullanmak dinin sinirlarini insanlarin
direttikleri ile sinirlandirmak olacagindan yanlistir, bkz. M. Carullah, “Kavaid-i
Fikhiyye”, Sura 1911/2, s. 43-44; M. Carullah, Edebiyat: Arabiyye, s.16-17. Bir
diger cedidci Meyan Abdulevvel Gifari de naslari ilmi kesiflere tatbik etmenin
uygun olmayacagi goriisiindedir. Ona gore o giin igin tesbit edilen ilmi kesif-
lerin bir zaman sonra ortadan kalktigi miisahede edilmektedir M. A. Gifari,
“Akil ile Nakil Meselesi”, Sura 1913/8, 5.228-229. Alimcan Barudi ise, medeni-
yetin getirilerini diistur olarak alip dine o gézle bakmanin yanlishgina isaret
eder ve tam aksine dini iyice 6grenip o gozle medeniyete bakmak gerektigini
savunut, bkz. “Mecellenin Vazifesi”, ed-Din ve’l-Edeb, 1906/11, s. 337-339. Bir
baska cedidci Kessaf Terciimani de, dini medeniyete tatbik meselesinin, dinle-
rin, dzellikle de Islam’in, medeniyet ve maarife zit olduguna dair aleyhteki go-
riislere karst bir savunma mahiyetinde ortaya ¢iktigindan sézetmektedir, bkz.
K.Terciimani, “Akaid ve Kelam”, ed-Din ve’l-Edeb, 1907/5, s. 138- 140.

14 Bkz. Ziyaeddin Kemali, Dini Tedbirler, s. 29-52, 58-75; M. Carullah,Biiyiik
Mevzularda Ufak Fikirler, s. 67-105; M. Hanefi Muzaffer, “Dini Tedbirler Hem
Ufak Fikirler Isimli Kitaplar Hakkinda Muhakeme-1V”, Sura 1916/7, s. 167-168;
A. Battal Taymas, Ben Bir Isik Ariyordum, Ist. 1962, s. 183-184; Seyyid Serif
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Kiltesi'nin dikkati ¢ceken goruglerinden birisi de; ge¢migte
reddedilen veya inkar edilen bazi ilimlerin o donemlerde he-
niiz yeterince gelismedigi i¢in birtakim yanliglara diigebildik-
lerini savunmasidir. O, zamanla ilimler gelistik¢e bedihiyyat-1
akliyye hitkmiinii aldigini ve artik boyle bir inkarin miimkiin
olamayacagini belirtmektedir.”

XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren Tatar Cedidciligi iceri-
sinde sivrilen iki sahis; Abdiirresid Ibrahim!® ve Muhammed
Necip Tunteri'” de akil vahiy iligkisi konusunda Mercani’nin
fikirlerini takip etmektedirler. Her iki cedidci de Islam’in ilk
donemlerini 6rnek vererek, Misliimanlarin o donemlerde il-
min en yiksek derecelerine erigtiklerini ve Batr'da gelisen bi-
limlerin temelinde de Misliiman alimlerin ¢aligmalarinin bu-
lundugunu savunarak Islam’in fen bilimlerine karg1 oldugu
iddialarinin yanlighgina isaret etmekte ve bu goriiste olanlar
[slam’1 iyi anlamaya davet etmekeedir.

Alimcan Barudi de, 6zellikle, akil ve vahyin ikiz kardes ol-
dugu gorisiinden ¢ok etkilendigi i¢in Mercani'nin fikirlerinin
takipgisi olmugtur.”® O, 1906 yilinin mart ayinda yayinina bas-
ladig1 ed-Din ve 1-Edeb dergisinin heniiz ilk sayilarindan itiba-

ren bu tarz goriisler ortaya koymaktadir. O, Islam dininin akil

Ahmet Cihangin, Ziya Kemfilinin ismini zikretmeden, sadece ayetlerin anlam-
lartyla fenni kesiflerin 6zdeslestirilmesinin sakincasindan séylemektedir, bkz. S.
S. Ahmed Cihangin, “Tenbihler Hakkinda Bir Iki S627, Sura 1913/15, s. 467-469.

15 §. Kiiltesi, a.g.e., s. 34-35.
16  Abdiirresid Ibrahim, Mirat Yaki Kozgi, 11. ciiz, s. 4-6.

17 $. Kiiltesi, a.g.e., s. 62-63. Tiinteri, bu gorislerini Kiiltesinin kitabina yazdig
takrizde belirtmistir. Tunteri, benzer goriisleri Kiiltesinin kitab: aleyhine ya-
zilmus kitaplara bir cevap mahiyetinde yazdigy, iki kisimdan olugan, risalesinde
de zikretmistir, bkz. M. N. Tiinteri, Hudus-1 Aleme itikad Cihetinden Bir Na-
zar, Kazan 1900, Univ: Mat., s. 60-61, 81-83.

18 Barudi bunu bizzat kendisi soylemektedir bkz. Mercani mec. , s. 526.
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ve hikmete uygun oldugunu, dini hitkiimlerin akla hitap etti-
gini ve soz konusu bu dini hitkiimlerin pek ¢ok hikmet ve mas-
lahat1 ierisinde barindirdigini, 6rneklerle, agiklamakeadir. Di-
nin ne akilla ne de maarifle catismadiginin da tizerinde duran
Barudi, yeni yetigen talebelere ve halka bunun en iyi bir sekilde
anlatilmasini, bu sebeple de “felsefe-i diniyye”nin fili medrese-
lerde okutulmasini zaruri gérmektedir. Boylece misyonerlerin
Islam’s, akla ve yeni bilimlere ters veya aykir1 gibi gosterme ca-
balarinin da oniine bir set ¢ekilmis olacaktir. Onun, bu gortigle-
rine destek olarak, Imam Gazali’nin Hlya’smdan, Sah Veliyullah’in
Huccetiillahi ‘I-Baliga’sindan deliller getirdigi goriilmekeedir.”’

[slam’t akla ve yeni bilimlere aykir1 gésterme gabalarina
dikkat ¢eken bir diger Cedidci alim Rizaeddin b. Fahreddin
ise ilim ve dinin, bilhassa Islam s6z konusu oldugunda, birbi-
riyle uyustugunu ifade etmekeedir. Dini akilla ve ilimle ¢atigi-
yor gostermenin dini iyi bilmemekten kaynaklandigini soyle-
yen R. Fahreddin, naslarin alda hitap ettigini, naslarin sinirh
olaylarin ise sinirsiz oldugunu, aklin ¢esitli metotlarla nas-
larda bulunmayan konularda hiikiim vermesi gerektigini izah
etmektedir.?® Bu arada dini olanla diinyevi olan arasinda bir
ayrima giden R. Fahreddin’e diger bir Cedidci, Musa Carul-

lah, itiraz etmeketedir.

19 Bkz. “Itikad ve Ibadattan Baska Bablarda da Bende Dinge Muhtagtir, Akillar
Seytan ve Vehim Adastiruvundan Nigiik Kutula?”, ed-Din ve’l-Edeb, 1906/2, s.
8-10; “Sakirdlernin Tilegen Derslerinden Biri Felsefe-i Diniyye”. ed-Din ve’l-
Edeb, 1906/3, s. 71-74. (A. Barudi, bu dergideki yazilarin birgogunun muhar-
riridir, ancak o kendi yazilarina ismini koymaz, bagkalarimin kaleme aldig: di-
ger yazilar ise kime aitse onlarin isimleriyle yaymlanir. Bu sebeple, Barudi ile
ilgili s6z konusu dergiye yaptigimiz referanslarda, ismi agik¢a yazilmadigi miid-
detge, sadece makale adina yer verecegiz).

20 R.Fahreddin, Dini ve igtimai Meseleler, s. 84, 143-145; Cevdmiu’l-Kelim Serhi,
Orenburg 1916, Hiiseyinof ve Siirekasrnin Paravay Mat.,, s. 304-306.
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Carullah da din ile ilmin, akil ile naklin birbiriyle uyugstu-
gunu, uzlasmaz gibi goriinen durumlarin her iki tarafin taas-
suplarindan kaynaklandigini ve zamanla, kesifler arttik¢a, bu
taassup ve gururun ortadan kalkmasiyla din ile ilmin uzlag-
maz gibi goriinen yanlarinin ortadan kalkacagini, insanlarin
dine daha ¢ok sarilacagini ifade etmektedir. Ayni husus Ziya-
eddin Kemali tarafindan da savunulmaktadir.*! Carullah, bu
konuyu su ifadeleriyle sistemlestirmekeedir: “Menkuliin sih-
hati i¢in akl-1 sariha mutabakat zarurdur. Menkul-1 sahih da-
ima makfil-1 sariha mutabik olur. Makul-1 sariha mutabik ol-
mayan nakil hi¢bir zaman sahih olmaz”** Onun karg1 ¢ikug:
husus ise sirf “dini” ve sirf “diinyevi” ayrimini giindeme geti-
rerek, akli ve nakli ilimler siniflamasina gitmektir. Bu elegtiri-
siyle Rizaeddin b. Fahreddin’i hedef alan* Carullah, esasinda
bu itirazin1 geleneksel Islam anlayisinda mevcut olan ayni tarz-
daki bir dugiinceye kargi yaptigini soylemektedir. Onun naza-
rinda Islam dairesi hayat dairesi kadar genistir ve bu ikisi bir-
birinden ayrilmaz.**

Carullah’in bu fikirleri, esasinda, akil ile vahyin ikiz kardeg
oldugu fikrine daha mutabiktir ve hayat ile din arasindaki iki-

ligi ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla Mercani’nin de dini ve

21 Ziyaedddin Kemali, Felsefe-i {tikadiye (Felsefe-i Islamiyeden 1. ciiz), s. 3.

22 Musa Carullah, Edebiyat-1 Arabiye, s. 9; Kavaid-i Fikhiyye’, Sura, 1911 /2, s.
43-45. Carullah'n, kesifler arttik¢a din ile ilim arasindaki uzlagmaz goriinen
yanlarin ortadan kalkacag1 ve maddiyun gibi baz1 yanlis anlayislarin silinecegi
goriislerine Semseddin Kiiltesi de isaret etmektedir, bkz. Heyet-i Cedide Usu-
liinii Nusus-1 Ser’iyyeye Tatbik, s. 33-34.

23  Musa Carullah, Mlllahaza, Petrograd 1914, M. A. Maksutov Mat., s. 9-10.
(Musa Carullah bu elestirilerini Rizaeddin b. Fahreddin'in yayinlamis oldugu
Dini ve Igtimai Meseleler adli kitabindaki bazi ifadeler iizerine yazmustir bkz.
s. 8. Carullah’in bu kitab1 R. Fahreddin’in s6z konusu eserini degerlendirmek
i¢in kaleme alinmustir.)

24 M. Carullah, Miilahazalar, s. 9-10.
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dinyevi ilimler ayrimiyla, farkinda olmadan, ayni hataya diig-
tiugiini soylemek mimkiindiir. Carullah bu konudaki gorii-
stinti, Kur’an ve siinnetin yalniz ser’i konularda degil akli hu-
suslarda da delil olabilecegi goriisiiyle pekistirmektedir. Ona
gore naslarin bir¢ogu insanin aklini 6n plana ¢ikararak ilmi ve
ictimai deliller sunmakeadir. Ilahiyatla ilgili Kur'an'da gecen
deliller akli oldugu gibi, i¢kinin haram edilmesi konusunda
tibbi ve ictimai zararlardan bahsedilmesi, yine zekat ve miras
konusunda i¢timai faydalardan s6z edilmesi bunun en basit or-
nekleridir.”® Benzer orneklerden ¢ikan Cedidci yazar Abdul-
lah Bubi ise meselenin bir bagka yoniine dikkat ¢ekmektedir.

Abdullah Bubi de Islam’in ilme zit olmayip, bilakis “fenni
bir din” oldugu, onun biitiin hitkiimlerinin akla uygun bulun-
dugu ve ilimler gelistikge Islam’in daha da kuvvetlenecegi go-
rugtindedir. O, naslarda diinyadaki hikmet ve maslahatlara uy-
gun bir¢ok ilmi hususa isaret edildigine de dikkat ¢ekmekte
ve medreselerde dini ilimlerle birlikte fenni ilimlerin okutul-
masinin gerek Islam’in iyi anlagilmasi gerekse din ve ilim uz-
lagmasi agisindan 6nemli bir vesile olacag: fikrini savunmak-
tadir.?® Goruldugi gibi Abdullah Bubi’nin ¢abast da akil ile
vahyi uzlagtirmaya yoneliktir. O, “fenni din” kavraminy, Islam’in
hitkiimlerinin akla ve hikmete uygun oldugu anlaminda kul-
lanmakrtadir. O, bu gériglerini ¢esitli hadislerle delillendir-

meye ¢aligmaktadir.”” Din ve diinyanin bir butiin oldugunu

25 M. Carullah, ayni eser, s. 5-7.

26  bkz. Abdullah Bubi, Terakki-i Fiinun ve Maarif Dinsizligi Mucip mi?, Kazan
1902, 1. N. Haritonov Mat., s. 2-12, 33-40 (Bubinin burada kullandig1 “fenni
din” kavramy, Islam’in akil ve hikmete uygun olmas: anlamindadir. Ciinkii
Bubi'ye gore yalnizca dini ilimlerin okunmasi taassuba, yalnizca fenni ilimle-
rin okutulmas: da dinsizlige yol agabilecektir, bkz. s. 2-12.)

27  Abdullah Bubinin en ¢ok kullandig: iki meshur hadis; “Besikten mezara ka-

»

dar ilim isteyiniz”, “Diinya isteyen kisi de, ahireti isteyen de, her ikisini isteyen
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vurgulayan Abdullah Bubi, Avrupa'da dinin zamaninin gegti-
gini iddia edenlerin (pozitivistlerin) gergek dini, yani Islam’
bilmediklerine isaret etmektedir. Ciinkii ona gore, dine kargi
yapilan saldirilar din zannedilen hurafelere yapilmaktadir.®®
[lim ve dinin uzlagtirilmasi konusunda diger Cedidcilerin
cizgisi de hemen hemen Mercani'nin fikirleriyle aynidir. Me-
sela benzer gorigleri savunan Kegsaf Terctimani ve Muham-
med Hanefi Muzaffer de dinin akli ilimlere hilaf gosterilme-

sinin yanlig oldugunda miittefikeirler.”

Nassin tevili meselesi

Akl vahiy iligkisi konusunda ortaya ¢ikan bagka bir prob-
lem ise, akla aykir1 gibi goriinen naslarin durumudur. Bu ko-
nuda Cedidcilerin bir kismi1, mutlak nakli tevil eemekten ¢cok
aklin idrakten aciz oldugunu one siiren Kursavi'yi takip et-
mektedir. Meyan Abdiilevvel Gafari (Gaffari)* ve Musa Ca-
rullah, bu gorige sahiptir. Ancak tevile kargi ¢ikan bu Cedid-
ciler de mutlak olarak kargi ctkmamakeadir. Mesela, Carullah,
tevili “lazim” olarak nitelenmesine kars1 ¢ikarak onun “caiz ve
miimkiin” oldugunu, fakat tevil etmek yerine susmanin daha

makbul olacagini ifade etmektedir.’’ Cedidcilerden Zakir

de ilim 6grensin” ... gibi hadislerdir. Bubi, buradan hareket ederek, medrese-
lerde fen bilimlerinin okutulmasinin gerek ateizme, gerekse Islam aleyhin-
deki fikirlere kars1 miicadelede biiyiik yardimi olacagini da ifade etmektedir.
Bkz. A. Bubi, Terakki-i Fiinun ve Maarif Dinsizligi Mucip mi?, s. 11-13, 31-32.

28 A. Bubi, Hakikat, 1. cliz, s. 202-203, 214-217.

29 Kessaf Terciimani, “Mercani’ nin Mesail-i Itikadiyede Tutkan Yolr”, Mercani
mec., s. 225; M.Hanefi Muzaffer, “Dini Tedbirler Hem Ufak Fikirler Isimli Ki-
taplar Hakkinda Muhakeme-17, Sura 1916/4, s. 93.

30 Meyan Abdiilevvel Gifari, “Akil ile Nakil Meselesi’, Sura 1913/8, 5.228-229.

31 M. Carullah, Miilahaza, s. 11-12; (Carullah, R.Fahreddin’in Dini ve I¢timai Me-
seleler kitabindaki tevil “lazim’dir, s6ziinden yola ¢ikarak bu fikirleri serdet-
mektedir); Edebiyat-1 Arabiye, s. 9-10.
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Ayohanov ile Muhammed Hanefi Muzaffer de Carullah’in
gorugtine istirak ederek, “caizdir”™ demenin daha uygun ola-
cagini soylemektedirler. Mercani, R. Fahreddin gibi Cedid-
ciler ise nassin tevilinden yanadir.** Abdullah Bubi ve Sem-
seddin Kiiltesi de, ayn1 sekilde, aklin nakilden 6nce geldigi ve
akla aykur1 gibi goriinen nassin tevil edilebilecegi** kanaatin-
dedirler. Ozellikle R. Fahreddin, gegmiste tevile bagvurulma-
yan konularda tevil olabilecegi gibi, yanlighg: ortaya ¢ikmig
teviller yerine yeni tevillerin yapilabilecegini savunmakradir.
Buradaki ihtilaf, tevile verilen anlamdan ¢ikmakeadir. R. Fah-
reddin tevili meshur 1stilah anlamuyla, soze “zahirinden bagka
bir anlam vermek™® olarak tanimlarken, Carullah buna kargt
cikmakea ve tevili, Kur’an'in kendi butiinlagi igerisindeki 1st1-
lah anlami olarak kabul ettigi, “soziin zahirini tahkik etmek™*
olarak kabul etmektedir. Carullah’t bu goriise iten esas sebep,
Islam diisiincesi geleneginde bu tarz tevillerin ¢ok olmast ve
bu tevilleri yapan kelamcilarin. S6z konusu tevillerle vardik-
lar1 fikirleri kabul etmeyenleri Ehl-i Stinnet diginda miitalaa
etmeleri veya tekfir etmeleridir.’” Ciinkti Carullah, Mercans’

den beri Tatar Cedidcilerinin 1srarla savundugu, kesin ve agik

32 Zakir Ayobanov, “Dini ve ktimai Meseleler Isimli Kitabin Intikad ve Takriz”,
Sura 1915/ 5, s. 139; M. Hanefi Muzaffer, “Dini ve ktimai Meseleler Isimli Eser
Hakkinda’, Sura 1916/10, s. 241-242.

33  Mercani, Nazurati’l Hakk, s. 119; Mercani, Hakku’l-Marife, s. 25; Mercani, el-
Hikmetii ‘I-Baligati ‘- Cinniyye fi $erhi 1-Akaidil- Hanefiyye, Kazan 1888, Vya-
ceslav mat., 5.59; Kessaf Terctimani, a.g.m., Mercani mec., s. 267; R.Fahreddin,
Dini ve ktimai Meseleler, s. 10-11.

34  A. Bubi, Terakki-i Fiinun ve Maarif Dinsizligi Mucip mi?, s. 11-15; Semseddin
Kiiltesi, Heyet-i Cedide, s. 37-38.

35 R. Fahreddin, a.g. e, s. 11.
36 M. Carullah, Miilahaza, s. 12.
37 M. Carullah, Edebiyat-1 Arabiye, s. 9-10.
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olmayan delillerle ortaya konulan meselelerin itikadi meseleler
icerisine sokulmasinin tamamen yanlig oldugu kanaatindedir.?®

Idil-Ural bslgesindeki Cedidci hareketin akil vahiy iliskisi
konusundaki temel hareket noktalari, asirlardir kendi halklar
arasinda yaganmakta olan dini anlayisin dar kaliplarini ve yeni
ortaya cikan ilimlerle ilgili taassubu bertaraf etmektir. Ciinka
onlarin kafasinda Islam diinyasinin biitiiniinde yaganan ge-
rek ilmi, gerekse teknolojik gerilemenin ortadan kaldirilmas:
gibi bir problem vardir. Bu problemi halletmek i¢in en iyi ¢i-
kis noktasi ise, onlara gore, mevcut “din” ve “ilim” anlayigini
dogrudan Kur’an ve siinnete ve hatta Islam’in ilk asirlardaki
yapisina, yani selef ulemasina dayanarak islah etmektir. Burada
en dikkat cekici fikri Musa Carullah ortaya atmakta ve hem
Islam geleneginde hem de Idil-Ural bélgesinde ve hatta bazi
Cedidcilerde mevcut olan; dini olanla diinyevi olan arasin-
daki aynini ortadan kaldirmaktadir. Carullah, bu ayrimi yap-
makla da kalmamakta yeni bir metot da 6nermektedir. Ona
gore; zaruriligi kesin olarak bilinen seylere (kadinlara okuma
yazma 6gretmek, yabana dilleri 6grenmek, su veya bu ilmi
ogrenmek... vs.) dinde yeri oldugunu ispat icin ayrica delil ge-
tirmeye ¢aligmak yanligur. Hatta getirilen bu delillerin davaya
mutabakati de garttir, mesela; caizligi kesin ve acik olan gey-
lere ahad haberlerle delil getirmek hatalidir. Insanlar1 haya-
un zaruretleri konusunda tereddiide, siipheye digiirmeye ve-
sile olacak seylerden ka¢inmalidir. Ciinkii o seyin gerekliligi
daha acik bir gekilde daha kuvvetli naslarda mevcuttur. Carul-

lah, burada, dar kaliplan agarak, zamanin sartlar1 icab: ortaya

38 M. Carullah, Edebiyat-1 Arabiye, s. 12; Carullah, Rahmet-i Hahiye Burhanlari,
Orenburg 1911, s. 27-28 (Bu konuda Carullah’in ve diger Tatar Cedidcilerinin
goriisleri hakkinda daha ayrintili bilgi bu béliimiin “Kelamcilar1 Tenkit ve Yeni
Kelam Anlayisr” baghiginda verilecektir).
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cikan hakiki ihtiyaclari (1slahatlart), dine tatbik etmek hiilya-
styla hadislere ve fetva kitaplarina bakarak ¢6zmeye ¢aligmak
yerine, usul-i ger’iyyeye ve Kur’an’a (umumi maslahat, ferdin
haklarinin korunmast... vb. agilardan) donerek ¢ozmeyi 6ner-
mektedir.* Bu agidan bakildiginda genel olarak Cedidcilerin,
ozellikle de Carullah’in getirmeye galistig1 bakis acisi, genel Is-

lam diigtincesi agisindan, yeni bir agilimdir.

39  Bu konuda fazla bilgi igin bkz. M. Carullah, Edebiyt-1 Arabiye, s. 12-16.
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BENU KUREYZA KATLIAMI GERCEK
MiDiR? HZ. MUHAMMED YAHUDILERI
OLDURMUS MUDUR?
S

israfil Balcl

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
islam Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

enti Kureyza kabilesi kogulsuz teslim alinip savas esiri mu-
B amelesine tabi tutulunca, cezalandirilacaklari kesindi an-
cak haklarinda nasil hitkiim verilecegi konusu belli degildi.’
Eski miittefikleri olan Evs mensuplari, onlarin cezalandirilmas:
konusunda taraftar degildi. Hatta affedilmeleri i¢in hayli caba
sarf etmiglerdir. Beni Kureyza kabilesi Hendek Savagi’na ka-
dar anlagmaya da sadik kaldig: i¢in herhangi bir problem ya-
sanmamuig ve aralarinda ittifak devam ediyordu.” Ayni sekilde
Evs kabilesiyle olan yakin iligkilerinde herhangi bir olumsuz
durum yokru.

Hendek Savagr'ndaki tutumlari nedeniyle sartlar degismis
ve ihanetlerinin sonucu olarak Benti Kureyza mensuplar: sa-
vas suclusu konumuna diigmiiglerdi. Onlarin cezalandirilma-
sint istemeyen Evsliler Bent Kaynuka’ kabilesini 6rnek gos-

termis ve mittefikleri Abdullah b. Ubey b. Seltl'tin aracilig

1 Baley, I. Vahyin Gélgesinde Siyer VIIL Cilt, 309-327
2 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 71.
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ile affedilip Medine'den siirtildiikleri gibi kendi miittefikleri-
nin de ayn1 muameleye tibi tutulmasi gerektigini savunmustu.
Ustelik Kureyzalilarin da bunu kabul ettiklerini ileri siiriiyor-
lard1? Ayrica Bent Nadir kabilesinin de benzer bir uygulama
ile Medine’yi terk ettiklerine atifla Benti Kureyza’nin da can
gtivenliklerinin saglanarak sehri terk etmelerine izin verilmesi
gerektigini diigtiniiyorlardi.* Vakidi'nin deyimiyle “Neredeyse
bitiin Evsliler onlarin affedilmesi icin seferber olmugtu.”

Biitiin 1srarlara ragmen Resulullah onlarin affedilmelerine
yanagmamugtir. Zira Benti Kureyza'nin ihaneti Benti Kaynuka’
ve Bent Nadir’in konumu gibi degildi. Sicak savagin devam
ettigi sirada Medine i¢inden migriklere destek vererek biiyiik
bir tehlike olusturmuslar ve oldukea kritik bir siiregte ihanet
etmislerdi. Resulullah onlari kontrol altinda tutmak igin or-
dunun bir kismin1 bu kabile tizerine gondermek zorunda kal-
muigtt. Evs mensuplari Bentt Kaynuka' ve Bent Nadir 6rnekle-
rini vererek miittefiklerinin de Medine'den gonderilmesinde
wsrarct olunca,® Resulullah ara formiil bularak kendi iclerin-
den birisinin onlar hakkinda hitkiim verebilecegini séylemis ve
uygun gortirlerse kabilenin en saygin tiyesi konumundaki Sad
b. Muaz'in hakem olmasini 6nermigtir. Hem Evsliler hem de
Yahudi mittefikleri bu 6neriyi kabul etmiglerdi.

O sirada Sad, Hendek Savagi’'nda yara aldigi i¢in Mescid-i
Nebi'nin yaninda kurulan ¢adirda tedavi goriiyordu.” Vakidi®

Taberi, Tarih, 111, 55.

fbn Hisam, III, 720.

Vakudi, el-Megazi, 11, 510-11.
Vakudi, el-Megazi, 11, 510.
Tabert, Tarih, 111, 55.

Vakudi, el-Megazi, 11, 510-11.

[ e Y

216



ISRAFIL BALCI

ve Ibn Higim® savastan sonra mescidin yaninda bir gadir ku-
ruldugunu ve yaralilarin burada tedavi edildigini ifade eder.
Evs mensuplari 6neriyi uygun bulunca Sad b. Muaz teslim ali-
nan Bent Kureyzali esriler ve savas suclulari hakkinda hitkiim
vermekle gorevlendirilmigtir.'

Yarali olan Sad b. Mu4z’1 Ku'aybe bnt. Sad b. Utbe adli
bir kadinin tedavi ettigi ve kendi ismiyle anilan ¢adirda dok-
torluk yaptig1 soylenir."! Sad kolundaki atardamarindan yara
aldig1 i¢in kanamasi durdurulamamis ve bu nedenle daglan-
migtr. Ancak yarasi iyilesmek bir yana gittik¢e daha da kétitye
gitmis ve sonunda bu yaradan dolay1 vefat etmistir. Bu ytizden
ismi Hendek sehitleri arasinda anilmistir.'? Ibn Sad’in iddia-
sina gore yarali haldeyken Kureyza muhasarasina da katilmis
ancak yarasindaki kanama durmayinca tekrar yaralilarin bu-
lundugu ¢adira tasinmugtir. Bir iddiaya gore tedavisi devam
ederken yataginda dinlendigi sirada bir kegi yarasina basmig
ve tekrar kanamasi azmigtir.?

Ibn Hisam, Kuaybe'nin adini Riifeyde olarak zikrermistir.
Hadis kaynaklarinda da ayni isim ge¢mekte ve Rifeyde’nin
doktorluk yaptigina dair haberler bulunmaktadir.™ Isim farkls
ifade edilse de hepsi Sad b. Mu4z'in bir kadin tarafindan tedavi
edildigini kaydetmektedir. Rivayetteki detaya bakilirsa Riifeyde
mescit kenarinda bir ¢adir kurmug ve yaralilara doktorluk yap-

mistir. Taberi de, kadinin adini Rifeyde olarak kaydetmis ve

9  Ibn Higam, III, 720.

10  bn Hisam, III, 720; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 73; ibn Hibban, es-Siretun-
Nebeviyye, 1, 263.

11 Vakudi, el-Megazi, 11, 510.

12 Vakudi, el-Megazi, 11, 525.

13 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 73.

14  Buhari, el- 'Edebu’l-Mufred, 1, 631.
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diger savaglarda da yaralilar tedavi ettigini soylemigtir."” Kimi
rivayetlerde bu kadinin Gifar kabilesinden oldugu, Medine’ye
gelip Islam’t kabul ettigi ve doktorluk yaptig1 bilgilerine yer ve-
rilmigtir.’® Ancak Eslem kabilesi olduguna yonelik rivayetler
daha ikna edicidir."” Bu detay Resulullah zamaninda kadinla-
rin aktif olarak toplum icinde olduklarini ortaya koymakeadir.
Diger bir deyisle kadin, geleneksel algida iddia edildigi gibi eve
hapsedilen bir muameleye tabi tutulmamigtir.

Yeri gelmisken hatirlatalim ki, her ne kadar geleneksel al-
gida AhzAab suresinin 33. ayeti referans gosterilerek kadinin
evde oturmast gibi sdylem dillendirilse de, bunun Resulul-
lah ve sahabe zamaniyla dogrulamak miimkiin degildir. Dik-
kat edilirse Hz. Aige evinde oturmamig, mescitte ders vermis
ve Cemel Savagr'nda ordu idare etmistir. Haddizatinda Nisa
suresinde “... Evkeklerin kazandiklarindan kendilerine, kadin-
larin kazandiklarindan da kendilerine paylar: var”'® mealin-
deki ayet de, kadinin sosyal hayatin i¢inde oldugunun goster-
gesidir. Keza Cuma suresinde de namaz igin yapilan ¢agri ve
namaz sonrasinda “rizkinizi arayin”" mealindeki agiklama ve
ilgili ayetlerdeki diger hitaplar da sadece erkekleri degil kadin-
lar1 da kapsamaktadir.

Sad b. Muéz hakem tayin edilince mescit avlusundaki ¢adir-

dan alinip esirlerin yanina getirilmesi i¢in binek gonderilmistir.

15 Taberi, Tarih, I11, 55.

16  Tbn Hacer, Fethu’l-Bari Serh Sahih el-Buhari, 1, 260,VII, 412, 415; Kastalani,
Irsadu’s-Sari, VI, 331.

17 Vakidi, el-Megazi, 11, 732, 733; ibn Sa'd, et-Tabakat, X, 276; Ibn ‘Abdilberr, el-
Isti‘ab, 1V, 1907; ibnuwl-Eéir, "Usduw’l-Gabe, V1L, 244; ibn Hacer, el-ISabe, VIII,
297.

18 Nisa 4/32.
19  Cuma 62/9-10.
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Kabile mensuplari da onun yanina akin etmis ve bindirecekleri
merkebin tizerine deriden bir minder hazirlamiglardi. Yakin-
lar1 onu merkebe bindirirken bir taraftan da Benti Kureyza ile
aralarindaki miittefiklik iligkisini hatirlatarak dostluga vurgu
yapmugslar ve kendilerine bir¢ok iyiliklerde bulunduklarin: dile
getirerek onlar hakkinda hiikiim verecegi zaman bunlar1 da
goz oniinde bulundurmasini istemiglerdir. Hatta bu konuda
bir yanlis yapmamasi i¢in 1srarli telkinlerde bulunmuglardir.
Yakinlarinin agiri 1srarindan rahatsiz olan Sa'd, hi¢bir kinay-
cinin kinamasindan ¢ekinmeyecegini soyleyerek tavrini ortaya
koymus ve hakkaniyetle hareket edecegini dile getirmistir. Bu
tavriyla bir anlamda onlarin telkinleri dikkate almayacagini da
acikea belli etmigtir.”

Sad’in tavrini sezen Dahhik b. Halife Bent Kureyza'’nin
Buas Savagi’nda kendilerine yaptiklari yardimi hatrlatmig ve
halihazirda da kendi miittefikleri olduklarina tekrar dikkat
cekmigtir. Ayrica Resulullah’in da iyilik yapmaktan yana ol-
dugunu soyleyip affedilmeleri yoniinde karar vermesini iste-
mistir.”! Yol boyunca devam eden bu telkinlerle beraber, Sa'd
b. Muéz esirlerin tutuldugu mekéna getirilmis, hatta burada
da ayni1 israrlar siirdirilmigtiir.

Evs mensuplarinin Sad b. Muz’a yaptiklar: baski ve 1srar
dikkate alinirsa, onlarin Yahudi dostlariyla ittifaklar ve siki
iligkilerinin devam ettigi anlagilmaktadir. Belki de onlar Ya-
hudi miittefiklerinin kendilerine degil, Hz. Muhammed’e iha-
net ettiklerini digtindiikleri i¢in cezalandirilmamalarini iste-
miglerdi. Ancak Sad b. Muaz daha realist yaklagmigtir. Zira

Kureys ordusunu ¢ekip gitmesinden sonra, mevcut sartlarda

20 Ibn Hisam, I, 720; Taberi, Tarih, 111, 55.
21  Ibn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 264.
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Hz. Muhammed'in gliciintin giderek artacagini gorerek kabi-
lesinin tavrinin net oldugunu gostermek istemis olabilir. Ote
yandan Sad b. Muiz son derece samimi bir Misliimand: ve
[slam’t kabul ettigi ilk giinden beri bu samimiyetinden higbir
odiin vermemigti.” Goriinen o ki, kabilenin geneli heniiz onun
diizeyinde dini igsellestirmis degildi. Sad karar agamasina gel-
digi zaman 1srarlar1 da dikkate alarak verecegi hikmiin hem
kabile mensuplar: hem de Kureyzali esirler tarafindan kabul
edilip edilmeyecegini sorup onlarin onayini almigtir.

Bazi Yahudiler hala umutlarini kaybetmedikleri i¢in, tipki
Abdullah b. Ubey’in Bentt Kaynuka’ kabilesi i¢in araci ol-
dugu gibi, kendi miucttefikleri olan Sa'd’in da benzer sekilde
davranip kendilerine yardimei olacagi beklentisindeydi. An-
cak Sad hig taviz vermedigi gibi her iki taraftan teyit aldiktan
sonra karar1 agiklamigtir. Buna gére Benti Kureyza kabilesi-
nin ileri gelenlerini savag suglusu kategorisinde degerlendir-
mis ve haklarinda 6lim fermani ¢ikarmigtir. Nitekim sadece
savas suclusu olanlarin 6ldirilmesine hitkmettigine dair ri-
vayetler nakledilmistir.?® Ayrica mallarina el konmasini, ka-

din ve ¢ocuklarina ise esir muamelesi yapilmasini istemigtir.

22 Sad b. Muaz, Medinede Islam’in yayilmasinda biiyiik hizmetleri gecen ve
Resulullah’la sahsi dostlugu bulunan birisiydi. Son nefesine kadar da onun en
sadik dostlarindan birisi olmustur. Hastalig1 sirasinda Resulullah’in onu sik sik
ziyaret ettigi ve vefatindan sonra ¢ocuklarinin bakimini iistlendigi sdylenir. Vefa-
tiyla ilgili bir¢ok gizemli rivayet nakledilmistir. Oliimiinii Cebrail'in Resulullah’a
haber verdigi, arsin titredigi, meleklerin onu tasidig1 i¢in cenazesinin son derece
hafif oldugu gibi iddialar bunlardan bazilaridir (Vakadi, el-Megazi, 11, 525-27).
Mezarma gétiiriiliirken Resulullah cenazesinin 6niinde yiirtimiis ve defnedi-
lene kadar yan1 bagindan ayrilmamugtir. ibn Hisam, 111, 730, 732; Ibn Hibban,
es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 265.

23 Sa‘id b. Mansar, es-Sunen, 11, 395; ibn Zenceveyh, el-Emval, 1, 342, 343; Ebu
Ya'la, el-Musned, 11, 405; Hakim, el-Mustedrek, 111, 37; Beyhaki, es-Sunenu’l-
Kubra, V1, 95, 1X, 107.
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Iddiaya gore bunlarin diginda kalan eli silah tutacak konum-
daki erkeklerin 6ldiirillmesine hitkmetmistir.** Anlatilana
gore Sad b. Muéz karari ilan edecegi zaman Resulullah’a da
danigarak su agiklamada bulunmugtur: “Ben, savagcilarinin
oldirtlmesine, mallarinin paylagilmasina, cocuklarinin esir
alinmasina hitkkmediyorum.”»

Deyim yerindeyse verdigi karar hem eski miittefiklerini
hem de kendi kabile mensuplarindan bir¢ogunu hayal kirikli-
gina ugratmists. Buna mukabil Resulullah onun verdigi karar
onaylamigtir. Esasen bu karar Arap geleneginde var olan mu-
ameleyi haurlatr. Daha 6nce de isaret edildii tizere cahiliye
orfine gore savaglarda esir edilenler ya fidye kargilig1 serbest
birakilir ya da 6ldirilirdi. Buna mukabil erkek ¢ocuklar ko-
lelestirilirken, kadinlar ve kiz cocuklari ise cariye statiisiinde
degerlendirilir veya bu statiiye gore satlirlardi.

Karari begenmeyen Evsliler, Sad’t miittefiklerini satmakla
suglamigtir. Yahudi esirler de onun kendilerine ihanet ettigini
soylemigstir. Tepkiler ve elestiriler giderek artinca Resulullah
Sad’in verdigi karara sahip ¢ikmig ve su agiklamay: yapmugtur:
“Sad onlar hakkinda yedi kat goklerden gelen Allah’in hiik-
miiyle hitkmetti”* Vakidi de, Resulullah’in karara sahip ¢ik-
ugini ve Sad’'in “Allah’in hitkmiiyle hitkmettigini” séyledigini
iddia etmigtir.*” Diger kaynaklarda da benzer agiklamalar akeril-

24 Tbn Hisam, III, 720; Belazuri, Fiitith, 35; Eba Muhammed el-Begavi, Serhu’s-
Sunne, X1V, 9.

25  Ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi, 82.

26 Tbn Higam, 111, 721; Ibn Zenceveyh, el-Emval, 1, 343; Buhari, el- Edebu’l-Mufred,
s. 517; Haris b. Ebi Usame, Bugyetu’l-Bahis, 11, 705; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-
Kebir, V1, 6; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, IX, 107.

27 Vakadi, el-Megazi, 11, 512.
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mugtir.?® [ddiaya gére Evs mensuplarinin ¢ogu eski miittefikleri
olan Bent Kureyza'ya verilen cezadan rahatsiz olmustu, ancak
Sad bagtan itibaren baglayici s6z aldig i¢in karari tanimazlik
yapmamuiglardir. Onlarin su¢lamalari Gizerine Sa'd b. Muéz ve
Useyd b. Hudayr karar lehinde konugma yaparak itiraz eden-
leri susturmuglardir.?

Kabile mensuplarinin ¢ogu Sad’in kararina itiraz etse de,
Resulullah onu destekleyerek kararin uygulanacagini beyan
etmigtir. Goriinen o ki, Evs mensuplar eski miittefikleri ol-
dugu i¢in Bentt Kuryeza'ya karsi duygusal yaklagmig ve klasik
bedevi gelenegindeki miittefiklik (hilf, ahlaf) hukuku agisin-
dan bakmiglardir. Ancak Sad onlar gibi duygusal davranma-
mugtir. Zira eski miittefikleri en kritik kerte de miiminleri arka-
dan hangerlemis, ihanetleri belgelenince bizzat Sad kendilerini
ikna etmeye caligmig, ancak Bent Kureyza ileri gelenleri ikna
olmak bir yana, Resulullah’a agir hakaretler yagdirmisti. Sa'd
onlara mudahale edince bu sefer ona da benzer hakaretler sa-
vurmugtu. Nitekim aralarinda kiifurlii ifadelere varan agir soz-
ler sarf edildigine daha 6nce deginilmigti*® Belli ki, Sadd eski
miittefiklerinin bu ihanetini ve diigmanhgini gorince kendi
kabile mensuplari gibi duygusal davranmayip yansiz bir tutum
sergilemigtir. Sonugta verdigi karar Resulullah tarafindan da
onaylanmig ve bu kabile mensuplarindan savag suclusu olan-

lar affedilmeyip cezalandirilmigtir.!

28 Belazuri, Fiitiih, 35; ibn Zenceveyh, el-Emval, 1, 342, 343; Ebu Ya'la, el-Musned,
I1, 405; Hakim, el-Mustedrek, 111, 37; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, VI, 95, IX,
107.

29 Vakudi, el-Megazi, 11, 515.
30 Vakudyi, el-Megazi, 11, 457-58; ibn Hisam, III, 706.
31 Belazuri, Fiitih, 35.
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Kureyza mensuplarinin Sa'd’in hakemligini kabul etmele-
rine ve onun verecegi karara razi olmalarina bakilirsa, muhte-
melen kendilerini affedecegi beklentisindeydiler. Ancak birkag
giin 6nce Sad kendilerini ikna etmeye ¢aligtigi zaman arala-
rinda hakaretler ve sozlii satagmalar yasanmugtr. Ibn Higam’in
naklettigi bir rivayete bakilirsa, Sad’in verecegi hitkme bo-
yun egmelerinin ipuglar sezilebilir. Ornegin bir rivayette Hz.
Ali’'nin hakem olarak dustintldiginden bahsedilmistir. Ay-
rica Hz. Ali’'nin onlara karg1 6fkeli oldugunu ve Uhud'da gehit
diigen amcasit Hamza'nin oldirilmesine atf yaparak “Vallahi
Hamza'nin tatug seyi elbette ki, onlara da tattiracagim” dedigi
soylenir.?? Sayet rivayet dogru kabul edilirse, Hz. Ali’nin ismi-
nin de hakem olarak gectigini, ancak belki de kat1 tutumu ne-
deniyle daha objektif karar verebilecegi diisiintilen Sad’in uy-
gun bulundugunu soyleyebiliriz. Bunun yaninda mezkir iddia
Ali’ye paye ¢ikarmak i¢in de kurgulanmig olabilir.

Sad’in kararinin Resulullah tarafindan onaylanmasina ba-
kilirsa, kendisinin de benzer bir goriiste oldugundan s6z edi-
lebilir. Nitekim Ebti Libabe muhasara sirasinda teslim sart-
larini gorigmek i¢in gonderildigi zaman, Kureyza mensuplar:
Resulullah’in kendilerine nasil muamele yapacagini merak et-
mis, o da eliyle bogazini isaret ederek “teslim olursaniz sonu-
nuz 6lim olur” mealinde bir mesaj vermis, daha sonra bu iha-
neti ortaya ¢ikinca giinlerce mescit kenarinda af dilemistir.?
Halbuki Ebt Libabe onlara gonderilirken Resulullah’in kara-
rinin hangi yonde olduguna dair bir bilgisi yoktu, ancak muh-
temelen onlara karg1 olan tutumundan bunu sezinledigi anla-

silmaktadir. Ebti Libabe’nin Yahudileri direnige tegvik etmesi

32 Ibn Hisam, III, 721.
33 Ibn Hisam, III, 706.
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ifsa olunca Resulullah ona tavir almigtir. Yaptigindan hayli pis-
manlik duyan Ebti Liibabe kendisin mescidin diregine baglayip
Resulullah’in ¢6zmesine kadar kimsenin ¢ozmesini kabul etme-
yecegin ilan etmistir. Keza bir daha da Kureyza kabilesine git-
meyecegine ve onlarla diyalog kurmayacagina dair de yeminler
etmigtir. Resulullah onun pigmanligini goriince samimi oldu-
guna kanaat getirmis, ancak kendisinin degil Allah’in affede-
bilecegini sdylemistir. Bir siire sonra da esi Ummii Seleme’ye
onun affedildigini séylemis ve boylece Ummii Seleme Ebii
Liibabe’ye miijdeyi vermigtir.*

Ebu Liibabe gibi diger Evs mensuplari da miittefikleri olan
Kureyza kabilesinin cezalandirilmasini istemiyordu. Zaten bu
yiizden Sad b. Muiz'in hakemligine razi olmuglards. Bir taraf-
tan da olumsuz bir karar vermemesi i¢in tizerinde bask: kur-
maya ¢aligmiglardir. Ancak butiin gayretlerine ragmen Sad
onlarin baskilarina aldirmamig ve istedikleri yonde karar ver-
memistir. Itirazlar bir siire daha devam etmigse de, karar de-
gismemistir. Savag su¢lusu konumunda olanlar hakkinda 6liim
fermani kesinlegmisti, ancak infazin nasil ve kim tarafindan uy-
gulanacagi konusu belli degildi. Rivayete gore bu siireg i¢inde
savag su¢lusu muamelesine tabi tutulan Bent Kureyzali esirler
elleri arkadan baglanarak Usime b. Zeyd'in sorumluluguna ve-
rilerek gozetim altinda tutulmugtur. Zamani gelince bu esirle-
rin birer ikiser gruplar halinde getirilerek boyunlarinin vurul-

dugu iddia edilmigtir.?

34 Taberi, Tarih, III, 54. Benzer bir pismanlk hadisesi Tebtik seferi sirasinda da
yasanmustir. [ddiaya gore miiminlerden sefere katilmayan bazilar1 pigman ol-
mus ve bunlardan birisi kendisini mescidin siitununa baglayip Resulullahin
¢6zmesine kadar burada kalacagina dair ant igmis ve sonunda affedilmistir.

35 Ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi, 81; Vakudi, el-Megazi, 11, 512.
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Kimi rivayetlere gore esirler Haris'in kizinin (Remle bnt.
Haris) evinin avlusunda hapsedilmis ve gozetim altinda tu-
tulmugtur.®® Taberi esirler i¢in pazar yerinde ¢ukurlar kazildi-
gin1 ve 6liim cezasina ¢arptirilan 600 veya 700 kadar kisinin
Hz. Ali ve Ziibeyr b. AvvAm tarafindan boyunlarinin vurula-
rak bu cukurlara defnedildigini,”” hatta bu sayinin 900 civa-
rina ¢ikugini séylemistir. Ayrica her birisinin infazina kadar

Resulullah’in yanlarindan ayrilmadigini iddia etmigtir.®

Cezalandirilanlarin sayisi

Benti Kureyza kabilesine uygulanan ceza bir¢ok tartigmaya
konu olmustur. En ¢ok sorgulanan hususlardan birisi ise 6l-
dirilenlerin sayisiyla ilgili sayisal degerlerdir. Klasik kaynak-
larda 400'den 900’a kadar degisik rakamlar verilmistir ve eli
silah tutan bu sayidaki Kureyzali erkeklerin katledildigi iddia
edilmigtir. Ayrica bu infazt Hz. Ali ile Ziibeyr b. AvvAm’in ger-
ceklestirdigi iddialar dillendirilmigtir.

Konuya genis yer ayiran Vakidi (6. 207/823), baglangicta
cezalandirilanlarla ilgili bir say1 vermemis,* ancak daha sonra
500, 700, 750 gibi rakamlardan bahsetmis ve bu sayidaki esi-
rin 6ldiiriildiigiinii iddia etmistir.** Yahudi kokenli Ibn Ishak
(6. 151/768) ise 600, 700, 850 ve 900 rakamlarini vermis-
tir."! Babasi Hristiyan kokenli olan Eb Ubeyd (6. 224/838),
Cabir b. Abdullah isnatli bir rivayette 400 rakamindan bah-
setmis, akabinde Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) isnatli bir

36  Ibn Hisam, I, 721; Taberi, Tarih, III, 56.
37 Taberi, Tarih, 111, 59.

38 Taberi, Tarih, 111, 56.

39 Vakudi, el-Megazi, 11, 513.

40  Vakudi, el-Megaz, 11, 517-18.

41  Ibn Hisam, 111, 721.
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bagka rivayette ise say1 verilmeksizin “O giin onlardan su ka-
dar kisi 6ldiiriildii” ifadelerini nakletmistir.*> Ibn Hibban (5.
354/965) sayiy1 900 kadar ¢ikarmistir.”® Belazuri (6. 279/893)
de erkeklerin oldirtildiigiinden bahsetmis, ancak herhangi bir
say1 vermemistir.* Bir iddiaya gore infaz edilenler Ebtt Cehm
el-Adevi’'nin yakini ile Medine pazari arasindaki alanda def-
nedilmiglerdir.®

Vikidi rakam vermeyerek naklettigi haberde, bagli ola-
rak tutulan Kureyzali esirlerin grup grup ¢ikarilip boyunlari-
nin vuruldugunu, infaz sirasini1 bekleyenlerin birbirlerini sug-
ladiklarini, kimisinin ise maruz kaldiklar1 bu cezalandirmanin
ilahi yazgi oldugunu soylediklerini nakletmistir. Her ne kadar
grup grup getirilen savas suclularindan bahsetse de, sadece 13
isim saymig ve bunlarin 6ldiirildigiint sdylemistir. Bunlar ara-
sinda bir kadin ismini de zikretmistir. Diger yandan esirlerin
gruplar halinde 6ldirildiginden soz ederken bir taraftan da
onlara giizel muamele edilmesi konusunda Resulullah’in tali-
matinin olduguna dikkat ¢cekmistir.* Vakidi, ayrica Benti Ku-
reyza ileri gelenlerinden 8 ismin 6ldurildigiine dair bir ka-
yit daha nakletmis, ancak bunlar da az 6nce zikredilen sayinin
icindeki isimlerdir.”

Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) da Bakara suresinin 5.
ayeti ile ilgili agiklamalar yaparken, ihanetleri nedeniyle Benti

Kureyzadan kimisinin horlanip agagilandigini, kimisinin

42 Eba ‘Ubeyd, Kitabul-Emval, 231, 232.
43 [bn Hibban, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 265.
44  Belazuri, Fiitith, 36.

45  Vakidi, el-Megazi, 11, 513; Ibn Higam da bu kabristandan bahseder (Ibn Hisam,
es-Siretu'n-Nebeviyye, 11, 241).

46  Vakidi, el-Megazi, 11, 514.
47 Vakudi, el-Megazi, 11, 519.
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oldiraldagiing, kimisinin ise esir alindigini soylemistir.*® Bir
bagka rivayette de yine benzer iddialar1 dillendirmis, ardin-
dan da toplamda 750 erkegin esir alindigini, bunlardan 400
kadarinin savas suglusu olarak 6ldiriildigint iddia etmistir.
Ayrica Ahzab suresinde gecen “Bir kismaini esir alyyordunuz,
bir kisminz ise oldiiriiyordunuz™ mealinde ayete auf yaparak,
mezkar ayetin bu konuyla alakali oldugunu séylemistir.”® So-
nug itibariyla toplu 6ldiirmeden bahsetmemistir.

Dikkat ¢ekici bir bilgi de Benti Kureyza esirleri arasinda bu-
lunan ve sonradan Resulullah’in esi olan Reyhane bnt. Zeyd'e
isnat edilmigtir. Kendi evliligini anlaurken, esir edildigini ve
Resulullah’in kendisini alip Ummii’l-Miinzir b. Kays'in evine
yerlestirdigini ve “bir kisim esirlerin 6ldiirtilmesi ve digerleri-
nin taksim edilmesinin” ardindan Resulullah’in kendisine ev-
lenme teklif ettigini ve boylece evliligin gergeklestigini soyle-
digi rivayet edilmigtir.’' Dikkat edilirse bu rivayette de esirlerin
tamami degil bir kisminin oldirildigiinden bahsedilmistir.

Bir iddiaya gore Resulullah Reyhane’yi kendi payina alip
Masliiman olmasini teklif etmis, ancak kabul etmeyince onu
serbest birakmistir. Daha sonra araya giren Ibn Saniyye onu
ikna etmeye ¢aligmig, fakat dininden dénmemistir. Rivayete
gore Resulullah onu bir hayiz donemi gegirene kadar Selmé
bnt. Kays'in yanina gondermis, ardindan azat olup Resulullah’la
evlenmek yerine dininde kalip cariyeligi kabul etmis ve bu ge-

kilde hayatini stirdirmiistiir. Bu yiizden Vakidi, Reyhane’yi

48 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 1, 120.
49  Ahzéab 33/26.

50 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, IV, 281.
51 1Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 125.
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Resulullah’in cariyesi olarak tanimlamigtir.>* Ancak onun cariye
olarak degerlendirildigi iddialarinin higbir tutarliliginin olma-
digin1 hatirlatalim. Nitekim bu konu Resulullah’in evlilikleri
ile ilgili bolimde ele alinmgtir.

Ibn Hisam’in (6. 213/829) verdigi bilgilere gore Resulul-
lah onunla evlenmeyi digiindiigii igin esi olarak 6rtiinmesini
ve Missliman olmasini istemis, ancak Reyhane kabul etme-
migtir. Rivayetin devaminda Reyhane’nin uzun stire diren-
digi ve sonunda Miisliiman oldugu bilgilerine yer verilmistir.>?
Ibn Sad (6. 230/845) da bu konuya deginmis ve Resulullah’in
esirler arasinda bulunan Reyhéne’yi kendisine es olarak aldi-
gin1 sdylemistir.>*

Oldiiriilenler arasinda Benti Nadir'in sefi Huyey b. Ahtab'in
da ismi de ge¢mektedir. Yukarida da zikredildigi tizere Bent
Kureyzay1 ikna etmek i¢in onlar1 ziyaret ettigi zaman bu ka-
bile mensuplar1 kusatilinca kalede kistirilmigtir.”® Belazurd, in-
faz edilecegi zaman vaktiyle kavmi adina digmanla is birligi
yapamayacagina dair soz verdigini ve bu sozii icin Allah’i ta-
nik gosterdigini sdylemistir. [ddiaya gore boynu vurulacag: za-
man Resulullah da “Allah s6ziinde durdu” kargiligini vermistir.
Onunla beraber oglunun da savag suglusu olarak oldurildugi
soylenir.* Bir iddiaya gore esir tutuldugu zaman tizerinde alimly
bir kaftan vardi. Oldiiriilecegini anlayinca Miislimanlara yar

olmasin diye kesip pargalamustir.”” Ibn Higam’in verdigi bilgiye

52 Vakudi, el-Megazi, 11, 521.

53  Ibn Hisam, III, 725.

54 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 71.

55 ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi, 83.
56 Belazuri, Fiitith, 35.

57  Ibn Hisam, III, 722.
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gore Bentt Kureyza esirlerinden kimisi onu elegtirip kendile-
rini felakete siriiklemekle suglayinca, Huyey baglarina gelenin
Allah’in takdiri oldugunu soyleyip kendisini savunmugtur.’®
Ibn Higam’in naklettigi bir rivayette ilging bir haberden
daha bahsedilmistir. Iddiaya gére Benti Kureyza kabilesinden
400 erkegin savas suclusu olarak oldiirtilmeleri kararlagtirilinca,
Resulullah infazi gerceklestirmek icin Hazreclileri gorevlendir-
mis, ancak Evs kabilesi mensuplari, eski miittefiklerinin Haz-
rec kabilesi tarafindan infaz edilecek olmasindan rahatsizlik
duymugtur. Allah Resulii de onlarin ytiziindeki hiiznii gériince,
infaz gorevinin kendilerine verilmemesinden kaynaklandigini
anlamig ve yaklagik 15 kisilik gurubu Evs mensuplarina ver-
mis ve onlarin infaz etmesini istemigtir. Hatta ismi zikredile-
meyen bir Yahudi’nin Muhayyisa b. Mes’tid ile Ebt Biirde’ye
verildigini ve Muhayisa’nin onu 6ldirdigiinii séylemistir. An-
cak Muhayyisa'nin kardesi Huveyyisa, 6ldiirdiigii sahsin kendi-
lerine ¢ok fazla iyiliklerinin dokundugunu hatirlatarak karde-
sini sulamigtir. Hatta “Karnin onun verdigi i¢ yag ile doluyken
nasil olur da boyle birisini 6ldirirsiin, sen al¢agin tekisin” gibi
sozlerle kardesini azarlamigtir. Ibn Hisaim bu rivayeti Yahudi
tiiccarlardan Ibn Siineyne’nin suikastla 6ldiiriilmesi ile ilgili
haberler arasinda da anlatmigtir. Buradaki iddiaya gore Muhay-
yisa Resulullah’in istegi iizerine Ibn Siineyne’yi suikastla 6ldii-
riince, agabeyi Huveyyisa onu azarlamig ve az 6nce zikredilen
sozleri sarf etmistir.>” Bu hadisenin ayr1 bir cinayet olay1 oldu-
gunu daha once belirtmistik. Muhtemelen 6ldiiriilen Yahudi
Evs'in mittefiki oldugu i¢in bu konuyla ilgili haberler Bent

Kureyza esirleri ile ilgili anlatilar arasina karigtirilmig olmalidir.

58 Ibn Hisam, III, 722.
59 Ibn Hisam, es-Siretun-Nebeviyye, 11, 58.
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Esirlerle ilgili haberlerden bahsedilirken gozaltinda tutul-
duklar: stirede onlara iyi davranildigina dair kayitlar bulun-
maktadir. Buna mukabil infaz alanina getirilerek birer birer
bogazlandiklarindan da bahsedilmigtir. Bir iddiaya gore infazi
bekledikleri siire icinde bir kism1 Tevrat’tan niishalar okumus-
tur. Boylece yaklagik 400 ile 900 kisi civarinda Yahudi’nin 6l-
durtildtigt iddialar dillendirilmigtir. Esir alinan kadin ve ¢o-
cuklarin toplam sayisinin 1000 civarinda oldugu, bunlarin bir
kisminin serbest birakildigy, bir kisminin savaga katilanlara da-
giuldigy, kalan gurubun ise satilarak kamu gelirin biitgesine ak-
tarildigina dair haberler bulunmaktadir. Resulullah da esirler
arasinda bulunan Reyhane bnt. Zeyd'i kendi hissesine almigtir.
Bunun yani sira bilug ¢agina ermemis ¢ocuklarin annelerin-
den ayrilmasina izin vermemistir. Ayrica yetim ¢ocuklarin da
sadece Miisliiman ailelere satilmasini istemigtir. Butiin bunlar
rivayetlerde yer alan iddialardir ve Bentt Kureyzali esirlerin ta-
maminin 6ldirildugi gibi bir genelleme yapilarak anlatilmig-
tr. Keza esir kadin ve ¢ocuklarin tamaminin da satildigindan
bahsedilmistir. Oysa agagida deginilecegi tizere bu tiir haber-
lerin bir kisminin sonradan geriye doniik olarak kurgulanan
iddialardan ibaret oldugu anlagilmaktadir.

Goriildugi kadariyla Sad b. Muaz, kabile 6nderlerinin bir
kismini savag suglusu olarak degerlendirmis ve bu nedenle ce-
zalandirilmalarina hikmetmistir. Nitekim bir rivayette de eli
silah tutan ve ok atanlarin 6ldirildiginden bahsedilmigtir.
Kaynaklarda yer alan bu karar o giinden bugiine bir¢ok yo-
niiyle tarugilmigtir. Diger yandan bu kararin hem Yahudi ge-
riatiyla hem de Kur’an’la uyumlu oldugunu haurlatalim. Nite-

kim Maide suresinde Allah ve El¢isi’ne savas acip yerytiziinde

60 Kudame b. Ca‘fer, el-Hardac ve Smna ‘a, 1, 257.
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bozgunculuk yapanlarin 6ldirilebileceginden bahsedilmek-
tedir.®! Kitab-1 Mukaddes’in ilgili pasajinda ise su agiklama-
lar yer almaktadir:

Bir kente saldirmadan 6nce onlara barig 6nerin. Onerinizi
benimser, kapilarini size acarlarsa kentte yagayanlarin timii si-
zin icin bedelsiz ¢aligacak, size hizmet edecekler. Ama barig
onerinizi geri gevirir, sizinle savagmak isterlerse kenti kugatin.
Tanr1 Rab kenti elinize teslim edince, orada yasayan biitiin
erkekleri kiligtan gegirin. Kadinlari, ¢ocuklari ve hayvanlari,
kentteki her seyi yagmalayabilirsiniz. Tanr1 Rabb’in size verdigi
diigman malini kullanabilirsiniz. Yakininizdaki uluslara ait ol-
mayan sizden ¢ok uzak kentlerin tiimiine boyle davranacaksi-
niz. Ancak Tanr1 Rabb’in miras olarak size verecegi bu halkla-
rin kentlerinde soluk alan hicbir canliy1 yagatmayacaksiniz.®

Goriildugi tizere Benti Kureyza esitlerine verilen ceza kendi
hukuklariyla ve bedevi 6rfiiyle ortiismekeedir. Daha 6nce isaret
ettigimiz tizere cahiliye déneminde savagla ele gegirilen diis-
man esirlerinden kadinlar ve ¢ocuklar cariye veya kole olarak
degerlendirilip satilir, yetiskin savag esirleri ise ya diyet kargili-
ginda serbest birakilir ya da oldirtlirdi. Sonug itibariyla ka-
rar Yahudi seriati, Arap 6rfii veya vahye de uygun olsa bu ko-
nuyla ilgili tartigma bitmemistir. Nitekim giniimiizde de yer
yer giindeme gelen konulardan birisidir.

Bir iddiaya gore Ziibeyr b. AvvAm, Yahudi ileri gelenlerin
oldiiriilmesi tizerine digerlerinin de 6ldiriilmesine karar ver-

mistir.”® Vakidide yer alan bir rivayette de Benti Kureyzanin

61 Maide 5/33-34.
62 Tesniye 20/10-16.
63 Vakudi, el-Megazi, 11, 517.
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savageilarinin kiligla éldirtildigiinden bahsedilmigtir.* Bir
rivayette ise sakali yeni ¢ikmig olan Atyye el-Kurazi ile Rifde
heniiz ergen olduklari i¢in 6ldirilmemistir.® Ayni bilgiler di-
ger kaynaklarca da tekrarlanir.®® Keza 6ldiriilenler icin hen-
dekler kazilip gomiildigii kayd: da yine bu rivayetler arasinda
yer almakeadir.

Bir rivayete gore Kureyzali esirlerden sadece bir kadin 6l-
dirtlmigtiir. Yukarida da isaret edildigi tizere bu kadin Hallad
b. Stiveyd'in tizerine degirmen tagini yuvarlamig ve olimiine
neden olmugtu. Onun katili olarak kendisine de kisas uygu-
lanmigtir.” Esir olan diger kadinlardan bazilar1 Yahudi zen-
ginler tarafindan diyetleri 6denip serbest birakilmustir. Orne-
gin Ebt $ahm isimli bir Yahudi tiiccarin tiger ¢ocugu olan iki
kadinin diyetini 6dedigi soylenir.®

Rivayetlere gore Resulullah da bu Yahudi tiiccarla aligve-
ris yapmus, hatta zirhini rehine vermistir.”” Bu gahis tiiccarli-
ginin yani sira sairligiyle de tanintyordu.” Bir iddiaya gore bu
zirth Hz. Davud'dan tevariis etmis ve onunla Caltt’a karg sa-
vagmistir.”' Kendisi herhangi bir diigmanca tutum icine gir-
medigi i¢in Medine'de yasanusini stirdirmugtiir. Vakidide

yer alan rivayetlere bakilirsa, onun hububat ticareti yapug:

64 Vakudi, el-Megazi, II, 530.

65 Ibn Hisam, III, 724.

66 Ibn Hibban, es-Siretun-Nebeviyye, 1, 264.

67 Ibn Hisam, II1, 722, 733; Taberi, Tarih, III, 59.

68  Vakudi, el-Megazi, 11, 522.

69 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 420; Suyti, es-Semailu’s-Serife, I, 229.
70  Ibn Nasiruddin ed-Dimeski, Cami ‘wl-Asar, t VII, 406.

71 Ibn Cemma'a, el-Muhtasaru’l-Kebir fi Siretir-Resiil, 1, 125.
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anlagilmaktadir.”* Zaten Resulullah da zirhi sekiz sa’ arpa kar-
sthiginda rehin vermigtir.”?

Rivayete gore Abdullah b. Ebti Hadred isimli bir sahabi
ona bor¢luydu. Hayber seferine ¢ikacagi zaman Ebti $ahm bor-
cunu istemis, Abdullah da ondan miihlet istemistir. Hatta ¢ik-
g1 seferden elde edecegi ganimetle borucunu 6deyecegine dair
taahhiitte bulunmugtur.”* Ebti Sahm’in bu hamlesi, ordunun
Hayber’e gidecegini fark ederek adeta katilimi engellemeye yo-
nelik bir hamle gibi yorumlanmus, ancak koca bir orduda bu
baglamdaki birkag isim i¢in béyle bir iddiada bulunmak ¢ok
inandiricr degildir.

Kald1 ki Resulullah hedefi bagtan agiklamamistir. Sonug iti-
bariyla bu sahsin Medine'de hayatini devam ettirdigini goru-
yoruz ki, onun gibi herhangi bir diigmanlik géstermeyen ¢ok
sayida Yahudi'nin sehirde kaldigini hatirlatalim. Iddiaya gore
ikisi arsandaki alacak verecek davasi Resulullah’a intikal etmis,
Allah Resulii de Abdullah’tan borcunu 6demesini istemigtir.”

Bentt Kureyza esirlerinden erkeklerin infaz edilmesiyle il-
gili degisik yorumlar yapilmistir. Geleneksel yorumlarda bunca
esirin infazi hakli bulunurken, bir kisim yorumlarda ise bu ka-
rar elegtirilmigtir. Ozellikle Batili oryantalistlerin yorumlarinda
bazi agiriliklara rastlamak miimkiindiir. Diger yandan esirle-
rin 6ldirtldigiine dair haberler arasinda fazla bir tutarlilik
bulunmamaktadir. Ornegin 400 ile 900 kisi arasindaki esirin
Hz. Aliile Ziibeyr b. AvvAm tarafindan boyunlarinin vuruldu-

gundan bahsedilmis, ancak bunca esirin nasil kontrol altinda

72 Vakudi, el-Megazi, 11, 634.
73 Halebi, Insanu’l- Uyin, 111, 461.
74 Vakudi, el-Megazi, 11, 634.
75 Vakudi, el-Megazi, 11, 635.
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tutuldugu veya infazin gerceklestirildigi konusuna hi¢ deginil-
memigtir. Ayrica daha sonraki donemlerde béyle bir rol tst-
lendiklerine dair kendilerinden de bir agiklama gelmemistir.

Kureyza esitleri ile ilgili anlatilanlara bakilinca, birgok
abarti veya asilsiz iddia kolayca fark edilir. Ornegin esirlerin
Bentt Neccardan Remle bnt. el-Haris'in evinde hapsedildik-
leri iddia edilmigtir. Oysa bunca esirin bir eve sigmasi miim-
kiin degildir.” Bu rivayetlerin bir kism1 daha sonraki d6nemde
Yahudi diigmanligs ile abartilmig iddialar olabilecegi gibi, yine
Yahudi kaynaklarinca da kasith bir sekilde ¢arpitilmig olmasi
muhtemeldir. Nitekim bu haberler Orta Cag'da yagamis olan
Yahudi otoritelerinden Musa b. Meymiin (6. 601/1204) ta-
rafindan daha da abartilmis ve infaz edilenlerin sayis1 24000
civarinda gosterilmigtir. Hatta bir bagka iddiaya gore 52000%
kadar ¢ikarilmigtir. Esirlerin infazini savunan oryantalistlerin
yorumlarinin arkasinda béyle bir arka planin oldugunu unut-
mamak gerekir.””

Takriben 700 civarindaki esirin infaz edildigine dair haber-
ler ise, babasi Yahudi olan Ibn Ishak’a (6. 151/768) dayandi-
rilmugtir. Vefat tarihi dikkate alinirsa en erken kaynak olan bu
miellifin Resulullah’in vefatindan yaklagik 136 yil sonra oldi-
giinti unutmamak gerekir. Nitekim bu hususa dikkat ¢eken W
N. Arafat s6z konusu iddiay1 dogru bulmamigtir. Onun ileri
surdugi tezlere gore boylesine biiytik bir infazin, Benti Ku-
reyza hadisesine isaret eden AhzAib suresinde yer almasi gere-
kirdi. Nitekim surenin 26-27. ayetleri Benti Kureyza olayryla
ilgilidir. Ancak bu sayida bir Yahudi’nin cezalandirildigina
dair hi¢bir imadan bahsedilmemistir. Ayrica Arafat, haberin

76  Ibn Hisam, es-Siretun-Nebeviyye, 11, 240.
77  Oryantalistlerin yorumlar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkn. Arslantas, 226-332.
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kaynagi olan Ibn Ishik’in giivenilmez bir sahsiyet oldugunu,
Imam Malik tarafindan bu yoniiyle elestirildigini hatrlat-
migtir. Ona gére bunca esirin infazi, Kur’an'in adalet prensi-
biyle de ortiigmez. Zira Islam’a gore sorumlular cezalandirilr,
oysa iddiaya gore sayisiz masum da katledilmigtir. Ayrica sa-
yet Resulullah’in béyle bir uygulamasi olmusg olsaydi, sonraki
donemlerde de bunun referans kaynag: olarak kullanilabilece-
gini, oysa buna yonelik herhangi bir uygulama ya da hukuki
norm bulunmadigina dikkat ¢ekmistir.

Biitiin bunlarin yaninda anilan hadisenin m.s. 73 yilinda
Masadada intihar eden yaklagik 960 kisilik Yahudilerin hika-
yesinden esinlenilerek tiretilen bir iddia oldugunu séylemis-
tir. Gergekten de Benti Kureyza kabilesiyle ilgili anlatilanlar,
Masada kugatmasi sirasinda Yahudilerin bagindan gegen olayla
dikkat cekici benzerlikler icermektedir.”® Ozellikle 6ldiiriilen

78 Masada, Olii Deniz’in giiney batisinda yer alan ve yiiksek bir tepede bulunan
dogal bir kaledir. Milattan 6nceki Hagmoni krali tarafindan inga edilen Ma-
sada kalesi, daha sonra Kral Biiyiik Herod tarafindan gosterisli bir kraliyet sa-
rayma doniistiiriilmistiir. M.s. 66-73 yillarinda Kudiiste Roma egemenligine
kars1 isyan baslatan Yahudilerden bir grup kacip bu kaleye sigimmustir. Yahudi
tarihinde 6zel bir yere sahip olan Masada hadisesi hakkinda miistakil bir aras-
tirma yapan Olgun, Yahudiler'in Roma egemenligine kars1 ti¢ 6nemli direnis
baglattiklarini ve bunlarin ilkinin m.s. 66-73 yillarindaki “Masada isyan1” veya
“biiyiik isyan” oldugunu sdyler. Ikincisi Kitos Savasi (115-117), iigiinciisii ise
Bar-Kokhba isyani (132- 135)dur. Isyan eden Yahudiler Masada kalesine sig1-
ninca, Romali komutan Flavius Silva 72 yilinda burayr kusatmustir. Birkag ay
devam eden direnis sonunda kurtulamayacaklarini anlayan Yahudiler topluca
intihar karar1 almugtir. Yahudi tarihgisi Josephus'un anlatimma gore direnisin
6nderi Eleazar ben Yalir, yenilginin kaginilmaz oldugunu gériince zaten diis-
man eline gegmeleri durumunda erkeklerinin 6ldiiriilecegini, kadin ve ¢ocuk-
larin ise esir edilecegini g6z oniine alarak teslim olmak yerine topluca intihar
etmelerini ve kendi kendilerini 6ldiirmelerini 6nermistir. Onun 6nerisine gore
once 10 kisi segilerek kusatma altindaki kadin ve ¢ocuklar dahil tiim Yahudi-
leri 6ldiirecek, sonra da bu 10 kisi arasindan segilecek bir kisi diger 9 kisiyi 61-
diirecektir. Kalan son kisi ise ayni anda kili¢ ¢ekip birbirlerini 6ldiireceklerdi.
Sayilar1 960 kisiyi bulan Yahudi toplulugu boylece topluca intihar etmistir. M.s.
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Yahudilerin sayisiyla Bentt Kureyza kabilesinden oldurtldugi
iddia edilenlerin sayisinin ayni olmast sagirticidir ve bu durum
Arafat’in ileri stirdiigi tezleri gliclendiren en 6nemli referans-
lardan birisidir.”

Bize gore boylesine abartili rakam yerine savag suglulari-
nin oldirtlmis olmast kuvvetle muhtemeldir. Unutmamak
gerekir ki, Kur’an’a gore suglar bireyseldir. Herhangi bir bire-
yin sugunu bir bagkasinin tistlenemeyecegi ilahi ilkesinin yani
sira, bir bagkasinin eyleminden de sugsuz insanlarin cezalandi-
rilmasinin izahi yapilamaz. En azindan bu ilahi ilkeyi anlatan
Resulullah’in teblig ettigi vahyin mesajina aykiri davranmas:
miimkiin gozitkmemektedir. Oldiiriildiigii iddia edilenlerin sa-
yilartyla ilgili haberlerde de bir tutarlilik yoktur. Yaklagik ola-
rak 400°'den 900’a kadar esitli oranlar verilmistir. Diger yan-
dan bu insanlar1 kontrol atlinda tutmanin ciddi bir problem
olacagini unutmamak gerekir. Kaldi ki, Benti Kureyza'nin iha-
net kararin1 400 veya 900 kisi degil, kabilenin 6nde gelenleri
almigtir. Bu durumda olsa olsa sorumlulugu bulunan savag
suglular1 cezalandirilmig olabilir. Nitekim Vakidi’nin verdigi
isimlere bakilirsa, infaz edilenlerin sayis1 20 kisiyi bile bulma-
mugtir. Ayrica Sldirilenlerin gémildigiinden soz edildigine

gore, anilan orandaki oliilerin defnedildigi mezarlik hakkinda

73 yili ortalarina dogru sona eren kusatmanin ardindan kaleye giren Roma or-
dusu boylesine bir korkung manzarayla karsilaginca, Yahudilerin 6liime mey-
dan okuyan cesaretlerinden dolay1 onlara saygi duymustur. Boylece “Masada
direnisi” Yahudi tarihinde biiyiik bir kahramanlk destan: olarak telakki edil-
mistir. Genis bilgi icin bkn. Hakan Olgun, “Modern Israil'in Milli Kimlik Kay-
nag1 Olarak Josephus'un ‘Masada’ Anlatist”, Milel ve Nihal, (cilt: 10, sayr: 1,
Ocak-Nisan 2013, 17-18.

79  Arafat, “New Light on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina,” ss.
100-107.
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da detayli veya ikna edici bir kayit olmalidir. Oysa boyle bir
kayittan hic¢ bahsedilmemistir.

Ote yandan sayet esirler suclu bulunduklari igin cezalan-
dirilmiglarsa, bunu reddetmenin de bir anlami yoktur. Ancak
bu oranda bir su¢lunun olmadig husus gayet agiktir. Bununla
beraber Bent Kureyza ileri gelenlerinin en kritik kertede iha-
net edip Misliimanlari arkadan hangerlediklerini unutmamak
gerekir. Ustelik daha 6nce iki kabilenin benzer ihanetlerinin
cezasiz birakilmadigini da bizzat gérmiislerdir. Resulullah’in
basarili olmasi durumunda, ihanetlerinin cezasiz kalmayaca-
gin1 goze almig olmalidirlar. Dolayisiyla onlarin cezalandiril-
masinin arkasinda béyle bir arka planin oldugunu ayrica bu
orandaki suglularin infazini ise insanligin erigtigi diizey ve
olusturdugu giiniimiiz deger yargilari cergevesinde degil, sayet
gercekten boyle bir hadise yasanmigsa ait oldugu donemin ko-
sullar1 i¢inde degerlendirmek gerektigi g6z 6ntine alinmalidur.
Bu anlatlar1 goz 6niine aldigimizda; Bent Kureyza esirleri ile
ilgili iddianin Masada Yahudilerinin hikayesinden esinlenen
bir kurgu oldugu yoniindeki Arafat’in tezinin diger iddialara
oranla daha inandirict oldugu kanaatindeyiz. Dolayistyla Bentt
Kureyza kabilesine mensup olan bu orandaki bir toplulugun
topluca infaz edildigi iddialarinin hayli abaruli oldugunu ve
olsa olsa savag suglularinin cezalandirildigina dair haberlerin

genellestirilmis iddialar olabilecegini séylemek mimkiindiir.
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ALLAH, KALU BELADA, INSANLARI RUH
VEYA BEDEN OLARAK HUZURUNA ALDI MI?

I R

Tuncer Namh

Giris

Kur’an'da ahde vefa ya da s6ziinde durma emri hem ge-
nel anlamda hem daha 6zel ve sinirh anlamda kullanilmis-
tr. Genel anlamdaki kullanim insanlik tarihini bagindan so-
nuna kadar kugatan bir genellik ifade eder. Hatta kiyamette
hesabin ana konularindan birisi de bu konudur. “Bez size, ‘Ey
Ademogullari! Seytana kulluk etmeyin; o sizin diismaninizdir!
Bana kulluk edin; dosdogru yol budur!’ diye ahdimi bildirme-
dim mi?™ Cunki ahirete imanin vahiy ve dolayisiyla Kur’an/
kelam kiiltiiriindeki adlarindan biri vaad ve vaid kavramidir.
“Hiikiim gergeklesince seytan onlara soyle demistir: “Allah size
gercek bir vaadde bulundu. Ben de size bir vaadde bulundum,
ama ben verdigim sozde durmadim. Benim size kars: kulla-
nacagim bir giiciim yoktu. Ben cagirdim, siz geldiniz. Beni de-
gil, kendinizi kinayin. Simdi ne ben sizi kurtarabilivim ne de
siz beni kurtarabilirsiniz. Ben daba once sizin beni Allaba or-
tak saymanizi da inkar etmistim.”® Ustelik bu Allah ile kul-

lar1 arasindaki sozlesmeyi de kapsayan bir nitelik arz ediyor.

1 Yasin 36/60, 61.
2 Ibrahim 14/22.
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Bu yoniiyle ahit Allah’a imanin kapsam alanina giriyor. Hatta
risalete ve niibtivvete, vahye ve kitaba iman konularina dhil
olarak gitgide farkli alanlarin konusu haline geliyor. “O zilke-
lerin haberlerinin bir kismini sana anlatryoruz. Peygamberleri
onlara agik delillerle geldiler ama onlar daha once inkdir ettikleri
igin inanmadilar. Allah kéfirlerin kalbini iste boyle miihiirler.
Cogunda ahitten eser bulamadik; onlar: yoldan ¢ikmas fasiklar
olarak bulduk. Onlardan sonva Musay: ayetlerimizle Firavun
ve toplumuna peygamber olarak gonderdik de ayetlerimize karsi
zalimlik ettiler. Fakat bozguncularin sonu nasil oldu bak!™
Fakat ahit, Allah-insan aras: iligkiyle sinirli kalmiyor, in-
sanlar arasi iligkilerin de konusu oluyor. Bu nedenle inang,
ibadet, ahlak ve hukukun da ortak ilkesi haline geliyor. Hatta
inangla ahlak, ahlak ile ibadet ve ahlakla hukuk arasindaki ilig-
kilerin belirlenmesinde katalizor gorevi gorebiliyor. “O mai-
minler ki emanetlerini gozetir, abitlerine bagls kalir ve namaz-
larins korurlar™* “Ey Iman edenler, akitlerinize bagly kalin.”
“Musa, derhal geri doniip kizgin ve iizgiin bir hilde kavmine
geldi. “Ey kavmim! Rabbiniz size son derece giizel vaatlerde bu-
lunmads m1? Abdin siivesi mi cok uzun geldi, yoksa Rabbiniz-
den size bir gazap gelmesini mi arzu ettiniz ki bana verdiginiz
sozden doniverdiniz?” dedi. Kavmi, “Biz sana verdigimiz soz-
den kends ivademizle caymadik...” dediler.”® Genel igerikli ilk iki
ayetten sonra zikrettigimiz Musa kissasiyla ilgili ayet ilahi s6z-

lesmeyle peygamberi s6zlesmenin ortakligini gostermekeedir.

3 Araf7/101-103.

4 Miiminun 23/8, 9.
5  Maide 5/1.

6  Taha 20/86, 87.
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Bu ¢aligmanin asil konusu olan halk arasinda “Kals Beld”
olarak bilinen ahitlesme veya sozlesme de Kur’an ayetlerinde
Allah ile kullar arasinda ger¢eklesen somut iman ve kitap mi-
saki olarak ifade edilmektedir. Allah’in, “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” sorusuna, insanlarin “ ‘Evet sahidiz” demeleriyle
gerceklestigine inanilan ilahi-begeri sozlesme olarak bilinmek-
tedir. Her gseyden once bu sozlesmenin keyfiyeti nasil anlagi-
lirsa anlagilsin, biitiin sézlesmeler gibi bu sézlesmenin de iki
tarafinin oldugu bilinmelidir. Biri oncelikle ahdini kullarina
bildiren Allah, digeriyse Allah’in ahdini tasdik edip onayla-
yan insanlardir. Fakat bu konuyla iligkili meshur olan iki ayet,
bitiin insan toplumlarinin bu ahde taraf olarak katuldigini
genel bir ifadeyle anlattigs icin ilk bakigta topluca s6z vermig
gibi goriiniir. Ancak bu iki ayeti agiklayan diger ayetlerle bir-
likte ve ayrintili incelendiginde her ferdin veya neslin kendi
ozgiir iradesiyle kendi adina evet demesi ve ahdi tasdiklemesi
olarak anlagilmaktadir. Clinkit Kur’an'da imanin bireysel bir
sorumluluk oldugu anlagilmaktadir. Bir diger husus, bizim
gerceklik algimiz agisindan bakinca sézlesmenin bir tarafinin
gaip, bir tarafinin meshut olmasi nedeniyle ilahi boyutun go-
riilnmez, insani boyutun goriintir olmasi kaginilmazdir. Bu iki
husus ayetlerin anlagilmasi noktasinda ihtilafa neden olmus,
rivayet ve yorumlarin zamanla ¢ogalmasiyla da giderek derin-
lesmis ve neredeyse ayetlerin de algilarda anlagilmaz hale gel-
mesine neden olmugtur.

Fakat halk nezdinde meghur olan anlamiyla klasik ‘Ka/i
Bel#’ anlatisinin iki tarafi da gortinmez ve hatta hatirlanmaz
olmugtur. Oysa bu konunun Kur’an ayetlerindeki anlatim tarzi
oldukea agik, anlagilir ve teferruatlidir. Fakat zamanla meydana

gelen dil ve kiltir degismeleri nedeniyle bazi kavramlarda
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yasanan anlam degisimleri nedeniyle ¢ok farkli yorumlar ve an-
lam belirsizlikleri ortaya ¢ikmigtir. Buna bir de 6nemli sayida
tefsircinin ayetleri metin biitiinligi i¢inde analiz eden yakla-
stmlart goz ardi edilerek hayali, Orta Cag tefsircileri tarafin-
dan mit olarak halk hikayeleri gibi 6ne ¢ikarilinca s6zlesme-
nin en somut insani tarafi anlagilmaz hale gelmistir. Allah’in
gaybi varlik olugu nedeniyle duyumsanamayan gaybi taraf ri-
salet ve vahiy yoluyla duyumsanabilir hale gelirken, duyumsa-
nabilir insani taraf soyut diinyaya gonderilince ayetler de an-
lagilmaz hale getirilmigtir. $imdi konunun odaginda yer alan
ve tartismalar nedeniyle anlagilmaz hale gelen bu ayetleri mak-
sat ve baglami icinde ele almak ve tartigmalara taraf olan tef-
sircilerin goriis ve yorumlarini kargilagtirmali olarak analiz et-

mek istiyoruz.

1. “Kali bela” s6zlesmesiyle ilgili ayetlerin anlamsal-

baglamsal biitiinliigii ve yorumu

Tartigmalara konu olan ve anlagilmaz hale getirilen iki
ayet mealen sudur: “Rabbin, Ademogullarinin bellerinden
ziirriyetlerini ¢ikarip kendilerini kendilerine sahid tutarak
Ben, sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye soz almasts. Onlar
da ‘Evet sahidiz.” dediler. Biz bu sozii, kiyamet giinii insan-
lar Bizim bundan haberimiz yoktu; daha once atalarimiz
sirk kosmustu, biz de onlardan sonra gelen bir nesildik; ger-
cegi saptiranlarin yaptiklar: yizinden bizi mi helak ediyor-
sun?’ demeyesiniz diye almastik.” Ayetlerin metninde zahiri
anlamda en temel ifadeler sunlardir: Soruyu sorup ahit ala-
nin Allah, s6z verenlerin Adcmogullammn sulbiinden ali-

nan nesiller oldugu, soru ve cevabin konusu da Allah’in

7 Araft7/172,173.
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insanlarin Rabbi olup olmadig: sorunudur. Son derece agik
ve kesin olan bu ifadelerde ihtilaf s6z konusu degildir. Fa-
kat bu soru ve cevabin nerede, ne zaman ve nasil gercekles-
tigi meselesi ihtilaf konusu olmugtur. Bu meselenin ayrin-
tist aslinda muhakkik tefsircilere gore konuyla ilgili biitiin
ayetlerin iceriginde, siyak sibakinda, konusal baglam ve bi-
tinligi i¢cinde mevcuttur.

Ornegin A’raf 172. ayetinde “Ademogullarinin bellerinden
ziirriyetlerini ¢ikarip kendilerini kendilerine sabid tutarak soz
aldik” denmis olmasi, “Biitiin ziirriyetlerini Adem’in belinden
¢tkarsp soz aldik” denmemesi gayet acikur. Dolayisiyla boyle
bir yorum sahitlige da aykiridir. Bu da her ferdin, her neslin
kendi ebeveyninin sulbiinden diinyaya gelip yasarken ve akil
balig olup sahitlik edecek haldeyken s6z verdikleri anlamina
gelir.® Matiiridi ve Zemahgeri gibi takipgilerinin de agikga sa-
vundugu bu degerlendirme, 173. ayetteki “Bu sozii, Kiyamet
giinii bizim bundan haberimiz yoktu; daha once atalarimiz sivk
kosmustu, biz de onlardan sonra gelen bir nesildik; gercegi sapts-
ranlarin yaptiklar: yiiziinden bizi mi helak ediyorsun? demeyesi-
niz diye soz aldik” ifadeleri igin de s6z konusudur. Inkarcilarin
ahirette boyle bir itirazda bulunma ihtimali, hayatta olmala-
riny, vahiy ve ilahi uyartya muhatap olmalarini kac¢inilmaz kil-
maktadir. Ciinkii ruhlar leminde s6z almak boyle bir maze-
reti ortadan kaldirmaz, helaki ve azabi da 6nlemez.” Bu gorig

Maverdi’ye gore de tercihe degerdir ve (o donem igin) Alimlerin

8  Ebu Mansur el-Matiiridi, Tevilatii Ehli’s-Stinnet, (Beyrut, 2004, er-Risale), 2/304-
306; ayrica Tevildtii’l-Kuran ev. Heyet, (Istanbul 2018, Ensar), 6/116-122; Mu-
hammed bin Mahmud bin Omer Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki,
Gavamizi't-Tenzil, 2/176.

9 Matiiridi, Tevildt, 2/306, 307; Zemahseri, Kessaf, 2/177.
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cogunlugunun goriisti olarak gortlir.'® Taberi’nin bu iki aye-
tin altina yazdig1 kisa agiklamanin, ¢okga yer verdigi rivayetlere
aykir1 olmakla birlikte ayetin zahirini uygun olmast"' ve ayn1
rivayetleri tekrarlara yer vermeden ele alan Ibn Kesir'in (v.h.
774), bolimiin sonunda Matiiridi ve takipgilerinin goriisiine
yer verip elestirmemesi Maverdi’nin ¢ogunluk goristi iddia-
sint dogrular niteliktedir.'* Her iki tefsirci de ayetlerin zahiri
anlamiyla rivayetlerin ona aykir1 anlami arasinda herhangi bir
tercih yapmamakta ve tercihi okura birakmaktadirlar.

Dahasi ayetlerin agik hitkiimlerini destekleyen delil ve ge-
rekgeler bundan ibaret degildir ve daha bir¢ok ayet bu hususa
151tk tutmakeadir. Ornegin “Kalt beld” ayetlerinin ncesinde yer
alan ve Yahudilerin ‘kitap misakindan ve ahitlerini bozmala-
rindan bahseden ayetler de bu ayetlerin anlamini somutlagtir-
maktadir.”” Matiiridi ve takipgileri gibi Fahrettin Razi de bu
ayetlerin 6ncesindeki Israilogullarinin kitap misakindan bah-
seden 169-171. ayetlerle ve Bakara 63. ayetle arasindaki ilis-
kiye kisaca deginmigtir. Fakat (v.h. 606), A'raf 172, 173. ayet-
lerin tefsirine gegtikten sonra 6ncesinde isaret ettigi ayetlerle
anlam iligkisine hi¢ deginmemigtir. Matiiridi ¢izgiye mensup
olan ve konuya onlar gibi yaklasan tefsircilerin gortglerini bi-
tiniiyle goz ardi edip sadece Mutezilenin goriistiymiis gibi gos-

tererek, baglangicta tasvip etmedigi rivayetgilerin dayanaklarini

10 Muhammed bin Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uytin, (Beyrut, 2007, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—llmiyye), 2/277, 278.

11 Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi'l-Kuran, (Beyrut, 1995, Daru’l-Fikir), 6/148-
158.

12 Ebul-Fida Ismail bin Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, (Beyrut, 1969) Daru’l-
Marife), 2/264.

13 Araf 7/169-171.
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kendi atomcu nazariyesiyle izah yoluna gitmistir.'* Oysa kitap
misakindan bahseden ayetler A’raf, 172- 173. ayetlerin once-
sinde yer alan ayetlerden ibaret degildir. Bunlarla paralellik arz
eden Bakara, Al-i Imran® ve Maide surelerindeki ayetlere goz
atugimizda bu anlamin daha da somut hale geldigi goriilecek-
tir. “Tevrat’in itk mubataplarindan sonra yerlerine, kitaba varis
olan baska bir nesil geldi. Degersiz diinya menfaatine tamah edi-
yor ve “Nasil olsa bagislanacagiz!” diyorlards ki bir misli daha
verilse ona da goz dikerlerds. “Allah hakkinda gercegin disinda
bir sey soylemeyeceksiniz ve bunun igindekileri 6grenip ders ala-
caksiniz!” diye kendilerinden kitap iizerine ahit (misak) alin-
mamas myyds? Hilbuki sorumlu davvananlar icin abiret yurdu
daha hayilids. Aklinizi kullanmayor musunuz?'° Bu ayetin ige-
rigi, Bakara suresindeki bazi ayetlerce de desteklenmektedir.
“Ey Israilogullar:! Size verdigim nimeti diisiiniin ve bana ver-
diginiz sozii tutun ki ben de size verdigim sozii tutayim. Bana
karst gelmekten korkun. Size gelen kitab: tasdik etmek iizere in-
dirdigim Kurana iman edin ve sakin onu ilk inkdr eden siz ol-
mayn. Ayetlerimi az bir pabaya satmayin. Bana karst sorumlu

davranin ve gazabimdan korkun.”

A’raf 169. ayetteki Yahudilerden somut s6z alma olgu-
sunu devaminda gelen su iki ayet de ayn1 olay: tasvir etmek-
tedir. “Onlar arasinda kitaba simsiks sarilan ve namaz kilmay:
stirdiirenler de vards ki biz o 1slah edenlerin ecrini asla zayi et-
meyiz. Hani biz onlardan soz alirken dagi iizerlerine bir gol-

gelik gibi kaldirmastik da iizerlerine diisecek sanmaglards. “Size

14  Fahrettin Razi, Tefsiru’l-Kebir, (Beyrut 1981, Daru’l-Fikir), 8/50-56.

15  Al-i Imran 3/75-82. Diger iki suredeki ayetler iizerinde ayrica durulacaktur.
16  Araf 7/169.

17 Bakara 2/40, 41.
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verdigimiz kitaba simsik: sarilin ve igerisindekileri disiiniip o6giit
alin ki sorumlu davvansp korunasiniz.” demistik”'® Bu ayetteki
misak tasviri ve acilimi Bakaradaki ayetler tarafindan teyit edil-
digi gibi,"” ayetlerin sibaki bununla sinirli degildir. A’raf 103.
ayetten 171. ayete kadar devam eden Hz. Musa kissasi, ge¢mis
peygamberlerin gonderildigi milletlerin ahdini bozmug fasiklar
olduklarina dikkat ¢ekerek baglar. “O slkelerin haberlerinin bir
kismini sana anlatryoruz. Peygamberleri onlara agik delillerle
geldiler ama onlar daha once inkar ettikleri icin inanmadilar.
Allab kifirlerin kalbini iste boyle mithiirler. Cogunda ahitten
eser bulamadik; onlar: yoldan ¢ikmas fasiklar olarak bulduk. On-
lardan sonra Musa’y: ayetlerimizle Firavun ve toplumuna pey-
gamber olarak gonderdik de ayetlerimize kars: zalimlik ettiler.
Fakat bozguncularin sonu bak nasil oldu!”* Ustelik bu ayetle-
rin agilimi da yine Bakara suresinin ilgili ayetlerinde Yahudi-
lerle sinirlanmayan genele yonelik bir baglamda gelmektedir.”!

Ayrica ‘Kaltl beld” ayetlerinin 6ncesini ve somut temelini
olugturan Musa kissasinin ortasinda gelen su ayetler de konuyla
dogrudan ilgilidir. Hem Israilogullarr’'nin hem de Mistrlilarin

Musa'nin kitabini ahit olarak gordiiklerini dile getirmekeedir.

18 Araf 7/170, 171.

19 “Tir Dagrni iizerinize kaldirarak, Size verdigime (kitaba) simsiki sarihin ve icinde-
kilerden 6giit alin ki sorumlu davranarak kotii akibetten korunasimiz!’ diye sizden
soz almigtik. Hemen ardindan yiiz cevirdiniz. Eger Allahn size liitfu ve merha-
meti olmasayds, kesinlikle kaybedenlerden olurdunuz.” (Bakara 2/63, 64). Uste-
lik su ayette de ayn1 olguyu tekrar vurgulanmaktadir. “Uzerinize Tiir'u kaldirip
Size verdigimize simsiki sarilin ve soz dinleyin’ diye ahit almistik. Hemen ardin-
dan ‘Dinledik ve isyan ettik!’ dediler. Inkarlarmdan dolayr kalpleri boga sevgi-
siyle doldu. Eger inantyorsaniz, imanimiz size ne kadar kotii bir sey emrediyor!”
(Bakara 2/93).

20 Araf 7/101-103.

21  “Fasiklar, Allah ile sozlestikten sonra ahdini bozan, Allahin emrettigi baghlik so-
ziinii koparip atan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir...” Bakara 2/27.
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“Allah buyurdu: ‘Ey Musa! Ben, insanlara mesajlarima ve ko-
nusmalarima iletmek iizere seni segtim. Sana verdiklerimi al ve
stikredenlerden ol!’ Her tiirlii 6giidii ve her seyin agiklamasini
Musa igin levhalarda yazdik: ‘Biitiin giiciinle onlara saril, kav-
mine de en giizel sekilde onlara sarilmalarins soyle. Size yoldan
ctkmas(fasik)larin diyariny gosterecegim.”” Hatta Misithilarin
“Uzerlerine azap cokiince ‘Ey Musa, sana verdigi ahit hiirmetine
bizim icin Rabbine dua et. Eger bizden bu azab: kaldirirsan
mutlaka sana inanacagiz ve Israilogullarini seninle gonderece-
giz’ dediler.”* Bu ayette de kitaba ahit dendigi olduk¢a bariz-
dir. Yahudilerden alinan kitap misakiyla ilgili ahdin agilimi sa-
yilan Bakara suresindeki ayetler, bunlardan ibaret degildir. Su
ayetler de yine kitabin bir ahid metni oldugunu daha somut
ifadelerle agiklamaktadir: “Biz, Allah’tan baskasina ibadet et-
meyin; anne babaya, yakinlara, yetimlere ve yoksullara iyilik
edin; insanlara giizel soz soyleyin, namazi kiin, zekits verin.”
diye Israilogullarindan soz almistik. Fakat daba sonra cok az
bir topluluk disinda hepiniz sozintizden dondiniiz. Siz donek
bir toplumsunuz.”** “Her anlasma yaptiklarinda iglerinden bir

grup ahdi bozmads mi1? Ustelik onlarin cogu iman etmezler”®

Yine Medine’de gelen bazi ayetlerdeki ahitten donme
elestirisi, ‘Kalt bel4” deyiminin genel anlamli bir misak oldu-

gunu hatirlatmakeadir.*® Ayetlerden anladigimiz kadaryla yiice

22 Araf 7/144, 145.

23 Araf 7/134; Zuhruf 43/29.
24 Bakara 2/83

25 Bakara 2/100.

26 “Hayir! Kim ahdinde durur ve sorumlu davramirsa Allah sorumlu davranan-
lar1 sever. Allaha olan ahdini ve yeminini kiiciik bir ¢ikar karsihginda satanlara
gelince, onlarin ahirette bir nasibi yoktur. Kiyamet giinii Allah, onlarla konus-
maz, yiizlerine bakmaz ve asla temize ¢ikarmaz. Onlar igin elim bir azap vardir”
(Al-i Imran 76, 77). “Allah da kendisine verdikleri sézden dénmeleri ve yalan
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Allah, Israilogullarr’'nin misakindan ve ézellikle yeryiiziinde ali-
nan canli bir misaktan bahsettikten sonra boylesine bir ahdin
tim insanlardan alindigini ifade i¢in hemen devaminda “Kalt
bel4” ayetini ilahi bir ihbar olarak indirmistir. Diger bir ifa-
deyle Israilogullarin’dan alinan “kitap misaki” biitiin iimmet-
lerden alinmugtir. Ciinkii kitabin indirilisi Yahudilere has bir
durum olmadig: gibi kitap misak: da onlara has bir olgu de-
gildir. Tipki Araf suresindeki Musa kissasinin bagindaki A’raf
101-103. ayetlerde 6nceki peygamberlerin kavimlerin tama-
mindan ahit alinmasindan ve hepsinin de ahdi bozmasindan
bahsedilmesi gibi, Kur’an diger Resullere kitap verilmesini ve
insanlara duyurulmasini onlarin da bunu kabul etmelerini ge-
nel anlamda ahit ve misak olarak degerlendirmekeedir. “A4//ah
peygamberlerden soyle soz almagsts. Bakin size kitap ve hikmet
verdim. Sonra yanimizdakini dogrulayict bir peygamber geldigi
zaman O'na mutlaka inanacaksiniz ve mutlaka yardim edecek-

siniz. Bunu kabul ettiniz mi, bu hususta agir abdimi yiklen-

diniz mi?* demisti de ‘kabul ettik® dediler. O halde sahid olun,
ben de sizinle sahid olanlardanim’ dedi.””

Goruldugi gibi Allah peygamberlerden de ahit veya misak
almakea ve ahit alirken A’raf 172. ayetteki gibi onlart da ken-
dilerine gahit tutmakta ve bu genel agiklamadan sonra 6rnek
isimler saymaktadir: “Biz peygamberlerden kuvvetle abitlerini
almastik. Senden, Nub'tan Ibrahimden, Musadan ve Meryem
oglu Isa’dan. Onlardan sapasaglam siz almistik.”™ Fakat olay

kitab1 almakla sinirli degildir, agiklamak da s6zlesmenin bir

soylemeleri sebebiyle onlarin kalplerine, huzuruna ¢ikacaklar: giine kadar siire-
cek o nifak (miinafiklik) hastaligim bulastirds.” Tevbe 9/77.

27  Al-i Imran 3/81.
28 Ahzab 33/7.
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geregidir: “Allab kendilerine kitap verilenlerden ‘O'nu insanlara
mutlaka agiklayacaksiniz, gizlemeyeceksiniz’ diye soz almagts...”
Kur’an'in s6zlesme anlatist bu genel anlatiyla da sinirli degil-
dir. Miislimanlara 6zgii bir vahiy, risalet ve kitap s6zlesmesin-
den acikea s6z eden ayetler de vardir. “Ey iman edenler! An-

3

lasmalara wyun ve geregini yerine getirin.” ayetindeki genel
emrin devaminda su apagik misak ifadelerinin gelmesi, Miis-
limanlardan alinan vahiy veya kitap misakiyla ilgili tartigmay:
bitirecek mahiyettedir. “Allahn size litfettigi nimeti ve sizinle
yaptigs sizlesmeyi (misaki) hatirlayin! Hani siz, “Isittik ve itaat
ettik.” demistiniz ya! Allaha karsi sorumlu davranip gazabin-
dan korkun. Allab, gogiislerin oziinii bilir. Ey iman edenler! Al-

»31

lah icin adaleti gerceklestiven sahidler olun...

Maide 7-8. ayetlerdeki Misliimanlarin s6zlesmesinden
sonra 12. ve 14. ayetlerde konu devam etmekte ve Miisliiman-
larin bu s6zlesmesiyle daha 6nce A'raf ve Bakara suresinde an-
latilan kitap ehlinin sozlesmesi arasindaki benzerlik tekrar ku-
rulmaktadir.’* Maide 12 ve 14. ayetlerde deginilen Yahudi
ve Hristiyanlarin kitap misakinin 7. ayetteki Hz. Muhammed

29 Al-i Imran 3/187.
30 Maide 5/1.
31 Maide 5/7, 8.

32 “Daha énce de Allah Israilogullariyla sozlesmisti. -On iki kabileden her birine
kendi iclerinden birer temsilci se¢mistik.- Allah s6yle buyurmustu: Ben sizinle be-
raberim. Eger namazi kilar, zekati verir, gonderecegim peygamberlere inanip on-
lar1 destekler ve Allaha olan borcunuzu giizelce dderseniz sizin giinahlarinizi ba-
gislarim ve sizi altlarindan irmaklar akan cennetlere yerlestiririm. Fakat bunun
ardindan sizden inkdr eden olursa dosdogru yoldan sapmus olur’ Fakat ahitle-
rini bozduklart icin biz onlart lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Sozleri bagla-
mindan koparip tahrif ederek kendilerine yiiklenen sorumluluklardaki hisselerini
unuttular. Iclerinden az bir kismi diginda onlarin hala hainlik ettigine sahid olur-
sun. Sen onlardan yiiz cevir ve kendi hallerine birak. Allah, iyilik sahiplerini se-
ver. “Bizler Nasdrdyiz!” diyenlerle de sézlesme yapmustik. Fakat onlar da kendi-
lerine yiiklenen sorumluluklardaki hisselerini unuttular. Biz de onlar arasinda
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timmetinden alinan misaka 6rnek tegkil ettigini savunan
Matiiridi’nin gortisii son derece isabetli bir tercihtir.** Aslinda
Bakara 285. ayette gecen “Semind ve etand” (isittik ve itaat et-
tik) ifadesine atif yapan Maide 7. ayetteki miiminlerin kitap ve
risalete dayalt sozlesmesine, Hz. Muhammed’e (as) dogrudan
hitap eden su ayet de sahitlik etmektedir: “Sana biat edenler
(elini tutup baglilik sozii verenler), aslinda Allab ile biat eds-
yorlar. Allahin eli de onlarmn elinin iizerindedir. Ahdini bozan
kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allaha verdigi soze bagls
kalirsa Allah ona biyiik bir 6diil verecektir.”>* Fatiha suresin-
deki “Sadece sana kulluk eder. Sadece senden yardim isteriz.”>
ayeti de Kur’an tizerinden yapilan sozlesmenin siirekli tekrar
ve hatirlatmas: gibidir.

Bu ayetlerin toplamyi, bitiin peygamberlerin ayn1 merkeze
baglilik, ayn1 hedefleri gerceklestirmek ve ayni hayat tarzini
orneklemek i¢cin gonderildiklerini ve hatta kavminin i¢cinden
secilip onlarla birlikte ve ayni zamanda yagadiklarin: ifade et-
mekeedir. “Her toplumun bir yol gistericisi vardir”* “Her mil-
let igerisinde bir uyaricy gegmistir””” Ayrica Araf 172. ve 173.
ayetlerdeki “Biz bundan habersizdik demeyesiniz veya babala-
rimiz ortak kostu biz de onlardan sonra gelen bir nesil olduk. Ip-

tal edenlerin yiiziinden bizi mi helak ediyorsun?’ demeyesiniz™*

kiyamete kadar siirecek bir diismanlik ve kin meydana getirdik. Allah onlara bii-
tiin yaptiklarim haber verecektir.” (Maide 5/12-14).

33  Matiiridi, Tevildt, 2/20-24.

34  Fetih 48/10. Ki bu ayeti Maide 5/7. ayetin tefsirine, Ebussuud gibi Matiiridi ekole
mensup tefsirciler de delil getirmislerdir. Samile ilgili Maide 7. ayetin tefsiri.

35 Fatiha 1/4.

36  Rad 13/7.

37  Fatir 35/24.

38 Araf7/172-173.
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gerekeesiyle “Biz elgi gondermedikee azap etmeyiz™ ayetindeki
genel prensip ortak bir anlam ve amagtan bahsetmektedir. Ayni
sekilde, inkar edenler cehenneme strtildiikleri zaman, onlara,
Kendi aranizdan Rabbinizin ayetlerini size okuyan ve sizi bu
glindiniizle karsilasacaginiz konusunda wyaran elgiler gelmeds
mi?’ diye soruldugunda, onlarin ‘ever” (kalii beli) dediklerin-
den bahseden ayette,” ruhlar Aleminde s6z alinip alinmamasi
degil, dinyadayken el¢i gonderilip gonderilmemesinin hatir-
latilmasi da bunu teyit etmektedir.

“Iptal edenlerin yiiziinden bizi helak ma, ediyorsun?*! aye-
tindeki iptal edenlerin kimler oldugu da su ayette agiklanmak-
tadir: “Allabin emri geldigi zaman hak yerine getirilir ve iste
0 zaman (Allabin ayetlerini) bosa ¢ikarmaya ¢alisanlar (iptal
ediciler) hiisrana ugrarlar”** Eger iptal edenler yiiziinde he-
lak olmaya itirazin gerekgesi olarak Adem (as) zamaninda mi-
sak alma yeterli olsaydi babalar1 gaflet icinde kalmig hi¢ kimse
olmazdi ve onlara kitap gelmezdi.** Azaptan habersizleri ha-
berdar etme konusunda el¢i gondermekle s6z almak ayni ka-
rede bulugmaktadir. Bir bagka ifadeyle Allah’in insanlara va-
hiy, kitap ve peygamber gondermesinin onlardan ahit/misak/
s6z almasi oldugu ayetlerde gayet acikuir. Fakat bu kadar agik
ayetlere ve 6niinde, arkasinda verilen agik 6rneklere ragmen,
Kur’an’in ilk muhatabi olan nesilden sonra ayetlere aykir1 olarak

Adem’in sulbiindeki zerrelerden séz alma gibi hayali rivayetler

39 Isra 17/15.

40  Zimer 39/71. Benzeri ifadeler Miilk 8, 9. ayetlerde ve su ayetlerde de mevcut-
tur: “Cennet ehli nimetlere kavustugunda, cehennem ehli de azabi goriince, ‘Dog-
rusu Rabbimizin elgileri gercegi getirmis’ demektedirler.” (Araf 7/43-53).

41 Araf 7/173.
42  Mimin 40/78.
43 Yasin 36/2-6.
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ve yorumlar tiretilmigtir!* Zamanla meghur olan bu yapay iddi-
alar 6nce bazi 4limlerin sonra da ¢ogunlugun digiincesini esir

almigtir. $imdi bu gelismeleri kisaca 6zetleyebiliriz.

2. Tefsircilerin ihtilafi ve anlamin parcalanmasi

Rivayetcilerin goriisleri ve Hz. Adem’in sulbiinden ziirri-
yetlerin alinip misak ger¢eklestigini ama ruhen mi ceset olarak
mu gerceklestigi konusunda da kendi aralarinda ihtilaf etmigler-
dir. Dirayetgilerle rivayetcilerin 6nemli bir kismi ayetlerin agik
ifadelerine uyarak Hz. Adem ziirriyetinin nesilden nesile kendi
atalarindan diinyaya getirilerek peygamberleri vasitasiyla soz
verdiklerini goriisiinden yana tavir almislardir.®® Hz. Adem’in
sulbiinden gelecek biitiin nesillerden ruhlar 4leminde misak
(s6z) alindig1 ya da biitiin nesillerin bir anda zerreler (atom)
halinde Hz. Adem'den ¢ikarilip misak (s6z) alindikean sonra
tekrar Hz. Adem’in igine dolduruldugu yorumunda ortak g-
riiniirler. Aralarinda cikan ihtilafin sebebi, Hz. Adem ziirri-
yetinin buitiintiyle onun cesedinden ¢ikarilmasi ve hentiz on-
lar diinyaya gelip kisilik kazanmadan, akil balig olup sorumlu
hale gelmeden 6nce gergeklestigini iddia eden yorumu ma-
kul gortilmedigi i¢in ruhlardan s6z aldig yorumunu kaginil-
maz kilmig goriinmekeedir. Ancak kargit goriis agisindan il-
kine yapilan itirazlarin ¢ogu, ruhlar leminde alindig: iddias:
i¢in de gegerlidir.

Fakat Fahrettin Razi bu iki goriisti ayr1 ayri degerlendir-
mekte ve ruhtan bahseden birincisine ‘hadis¢i ve tefsircilerin

goriisti,’ derken® zerreci/atomcu yoruma yonelen ikincisine de

44 Razinin yorumu i¢in bkz. Tefsir-i Kebir, 8/55.
45  Matiiridi, Tevilat, 2/304-306.
46 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/50.
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‘tefekkiire ve akli izablara 6nem verenlerin goriisii’ der ve sahip-
lenir.”” Akli izah ve tefekkiir iddiasin1 sahsi goriisti gibi savu-
nurken, kendi ifadesiyle hadisci ve tefsircilerin dayandig ri-
vayetlerin ceset-zerre igerikli olanlarini benimseyenlerle ayni
safta bulugur! Buna kargin her iki rivayetci yaklagimi elegti-
ren ve ayetlerin zahiri ifadesine dayanan karg1 goristi kaynak
vermeksizin Mutezileye mal ederek, butiintiyle 6tekilestirme
cabasina girisir.®® Ustelik ayetlerin ifadelerine dayali goriisii
savunan Hanefi-Matiiridi ekoliin ve onlar gibi digtinen ¢o-
gunlugun adini bile anmadig1 gibi, s6z konusu dirayetci-akiler
¢izginin ¢ogunlugu olusturan goériisiini butiiniyle Mutezileye
mal eder, ama bir tane isim de zikretmez.* Simdi bu iki temel
yaklagimin taraftarlarini ve goriiglerini, Razi’nin ayrimina takil-

madan ve oldugu gibi resmeden bir hassasiyetle ele alabiliriz.

a. Rivayetci tefsircilerin goriigleri

Rivayetgi tefsircilerin dayandigs rivayetlerin ilki Mukatil’in
tefsirinde goriiniir ve Omer bin Hattab’a atfedilir.® Razi’nin
cle aldig ilk rivayet de budur ve Hz. Peygamber’in (as) soyle
dedigi anlatilir: “Allah Adem’ yaratinca O'nun sirtini oksads.
Bir kisim ziirriyetini ¢ikards ve dedi ki: ‘Bunu cennet igin yarat-
tim, cennet ehlinin yapmakta olacags amellerini de!’ Sonra yine
sirtins swazlady ve bir ziirriyet ¢ikards ve dedi; ‘Bunlar: da ce-
hennem i¢in yarattim ve cehennem eblinin yapacags amelleri de

yarattim.” dedsi ve geri Hz. Ademe girin, dedi. Orada bulunan

47 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/53-55.
48 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/50-55.
49  Razi, Tefsir-i Kebir, 8/50-53.

50 Mukatil bin Siileyman (v.h. 150), Tefsiru Mukdtil, Araf 172. ayetin tefsiri, Sa-
mile. Ebulleys es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, Araf 172, 173. ayetin tefsiri, $a-
mile; Maverdi, en-Niiket ve'l-Uytin, 2/278.
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bir adam dedi ki: “Ya Rasilallab, hangi ameller?” Peygamber
(as)de soyle cevap verdi: Allab bir kulu cennet igin yarattigs za-
man cennet eblinin igleriyle oliir. Bir adam: da cehennem igin
yaratirsa cehennem eblinin islerini yapar ve o amel iizere oliir ve
cehenneme gider.” dedi.”>" Fakat bu rivayeti son dénem sahabe
tefsircisi Ibn Abbas’a atfeden Ebu Salih, Mukatil ve Kelbi tari-
kinin higbir gekilde giivenilemeyecegi konusunda dirayet ehli
tefsir hadis otoriteleri ittifak halindedir.’ Ustelik Ibn Abbas'in
gortslerini derleyen Firuzabadi'nin kitabinda bu rivayeti de-
gil, karsit goriigteki tefsircileri destekleyen rivayeti dikkate al-
digin1 beliremeliyiz.>

Dolayistyla hadisci ve rivayetgi tefsircilerin tutundugu bu
gibi rivayet ve gorisler sahabeden sonra tabiin dénemi tefsirci
ve hadiscileri doneminden itibaren tretilmis ve zamanla da
yaygin hale gelmis ve hatta ¢cogalmis olmasina bir isaret kabul
edilebilir. Ciinkii kendisiyle ilgili tefsir rivayetlerini derlemekle
unli Taberi'nin konuyla ilgili derledigi rivayetlerin hacmi yak-
lagik alts sayfay1 bulmaktadir ve hepsi de Hz. Adem’in sirtina
dokunma ve sulbiinden biitiin ziirriyetlerin ¢ikmasiyla ilgili-
dir. Fakat bu rivayetlerle ilgili hi¢bir degerlendirme yapmayan
Taberi’nin soz konusu rivayetlerden once, 172. ayetin hemen
altina yazdig bir ctimle var ki aktardig: rivayetlere kendisi-

nin inanip inanmadig1 sorusunu cevaplar niteliktedir. Ciinkii

51 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/50. ibn Kesir bu hadislerin bazilarini zayif zayif oldu-
gunu séylerken, Siifyani Sevri, Miicahid tarikiyla Ibn Omerden gelen rivayete
ve daha birgok rivayete Taberinin sahih dedigini naklettikten sonra sithhatini
Allah bilir demistir. (Tefsir, 2/261-264).

52 Ebulleys es-Semerkandi, Bahru'l-Uliim, Araf 172, 173. ayetin tefsiri, Samile;
Maverdi, en-Niiket vel-Uytn, 2/278. fsmail Litfi Cakan, “Abdullah bin Ab-
bas” mad. TDV Islam Ansiklopedisi, 1/78.

53 Muhammed bin Yakub Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri ibn Abbas, Araf
172, 173. ayetlerin tefsiri, Samile.
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onun bu ilk ve tek cimlesi, muhakkik limlerin ayetlerin za-
hirine uygun yorumlariyla agik¢a ortiisen agiklayic: bir ctiim-
ledir: “Hatirla Ey Mubammed! (as) Rabbin Ademogullarini
kendi babalarinin sulplerinden ¢ikarip zatinin birligini ikrar
ettirmis ve onlart birbirlerine ve ikrarlarma sahit tutmustu.”>*
Taberi’nin naklettigi rivayetleri tekrara diigmeden tefsirine
alan Ibn Kesir’in sonunda ayetlerin zahirine uygun gérii-
nen Matiiridi ve Zemahgeri gibi kelami tefsircilerin goriigle-
rini 6zetlemekle yetinip tenkit etmemesi ve rivayetleri savun-
mamast, en az Taberi’nin az 6nce aktardigimiz ctimlesi kadar
destekleyici goriintr.”

Rivayetcilerin mihne (terér) uyguladig: donemlerde Taberd
ve Ibn Kesir'in rivayetleri savunmayan bu ¢ekimser tutumu,
ayni rivayetleri icerik olarak 6zetleyen ama onlar1 kabul et-
meyip ayetlerin agik lafizlarina bagli kalan karg1 goriigteki di-
rayetgi tefsircilere pasif bir destek olarak degerlendirilebilir.
Cunkii ayetlerin agik hitkiimlerine dayanan dirayetgi goris,
Allak’in yerytiziindeki insanlar1 yaratma sistemine ve fitrat
yasalarina daha uygun gortlmisgtir.>® Fakat imam Ahmed
(bin Hanbel) in Enes b. Malik tarikiyla naklettigi rivayeti Ibn
Kesir’in, Sahihayn'de gectigini zikrederek diger rivayetleri des-
tekleyebilecegini ima etse de rivayetin son ciimlesi ayetlere ay-
kirt oldugu i¢in digerlerinden farkli goriinmez. “Rivayete gore
Peygamber (sav) soyle demistir: ‘Kzyamer giinii cehennem eb-
linden bir Adama denir ki Yeryiiziinde bulunan bir sey karsils-
dinda canini kurtarmak ister miydin?’ O da ‘Evet’ deyince soyle
denir. Ben senden bundan daha kolayini istedim. Ben senden

54 Taberi, Camiu’l-Beydn, 6/148-158.
55 Ibn Kesir, Tefsir, 2/261-264.
56 Matiridi, Tevilat, 2/304-306; Maverdi, en-Niiket, 2/277, 278.
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Adem’in sirtinda bana sivk kosmamani aldim. Sen ise yiiz ce-
virip sirk kostun.”’

Burada dikkatimizi ¢eken en 6nemli husus, Taberi ve Ibn
Kesir gibi rivayet yanlisi iki tinlii tefsircinin Razi kadar riva-
yet yanlisi tutum sergilemedigini gormek sagirticidir. Daha da
onemlisi, bu durumun Maverdi gibi Egari ¢izgiye mensup bir
miifessirin karg1 gortisii cogunluk gorisii kabul etmesini des-
tekliyor olmasidir. Bu ve benzeri durumlari gérdiikge yaptigt
tasniflerin ne kadar 6n yargili oldugu agik¢a goriilebilmekee-
dir. Razi’nin ayetlerin zahiri anlamina tercih ettigi ikinci ri-
vayet, Ebu Hureyre'den gelmektedir ve Hz. Omer rivayetinin
ozeti gibidir. “Hz. Peygamberden (as) rivayet edildigine gore:
Allah Tesls Hz Adem’i yarattigi zaman, onun sirtini swazglads
ve kryamet giiniine kadar soyundan gelecek olan her can sirtin-
dan dokiildii.” buyuwrmustur.” Mukatilden yapug: nakilse daha
vahim ve biraz da irk¢1 goriintir. Clinkii o rivayete gore, Allah
Hz. Adem'’in sirtint ilk oksadiginda dékiilen ve evet diyen ne-
sil beyaz ve cennetliktir. Hayir diyen ikinci nesilse siyah ve ce-
hennemliktir. Ayrica bu rivayette de Hz. Omer rivayetindeki
gibi Adem’in dokiilen biitiin ziirriyetleri geri Adem’e doldu-
rulmugtur. Ibn Abbas’a isnat edilen rivayet de Hz. Aden’in to-
runu Davut peygambere 6mriinden 70 yil bagislayip sonra vaz-
gecmesinin anlatildigi®® garip bir Israiliyat kokusu hissettirir.

Allah hakkinda anlatilan rivayetlerdeki bu iddialar1 Hz.
Peygambere ve sahabeye nispet ederek ayetlerin altina yaz-
mak, dirayetci kelam ve tefsir ehli agisindan anlagilir goriin-
memigtir. Metin tenkidinin 6nemini anlatma konusunda 6r-

nek verme diginda hadisgilerin de isine yaramayabilir! Ciinku

57  Ibn Kesir, Tefsir, 2/261.
58 Razi, Tefsir-i Kebir, 11/136, 137.
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onlara gore bu rivayetler, konuyla ilgili ayetlerin lafziyla taban
tabana zit gortilmekeedir. Bu agidan ruhlar 4leminde soz al-
maktan bahseden rivayetlerden ¢ok farkli degildir. Taberd, Ibn
Kesir ve Maverdi gibi tinlii rivayet tefsircilerinin tutumu bunu

ispatlama bakimindan yeterli goriinmektedir.

b. Dirayet yanlis1 tefsircilerin goriisleri

Bazi Rivayetgi tefsircilerin nakletmekle yetindikleri Razi'nin
en azindan bir kismini savundugu ve yorumladig yukaridaki
rivayetleri 6zet olarak aktarmaya calistik. Simdi bu rivayet-
leri, 1. bolimde ayrintli olarak aktardigimiz ayetlerin hakiki
ve zahir anlamlarina aykir1 bulanlarin gériglerini ve karsit go-
rigle yaptiklari tartigmalart 6zetlemeye ¢alisacagiz. Fakat bu
arada Taberi ve Ibn Kesir gibi rivayetgilerin bu konuda degil
bir tartigmaya girmek, naklettikleri rivayetleri savunma yoluna
gitmedikleri, kargi gortsii elestirmedikleri gibi, gizlemeye de
caligmadiklari goriilmekeedir. Buna karsi Razi’nin kendisini
rivayetcilerden miistagni gostermesine, hatta akli tefekkiir ve
izahi temsil ediyor gériinmesine ragmen rivayete dayali go-
rigii onlardan daha ¢ok savunmaya calistigy, hatta bu rivayet-
leri onaylamayan ayetlerin zahiri manalarini, sanki destekliyor-
mus gibi gostermeye ¢aligmasina sahit olduk. Ayetlerin zahiri
anlamina tutunan dirayet yanlilarini Mutezileden ibaret gos-
terdigini ve onlar1 da yaptig: ikili tasniften birinin i¢ine d4hil
etmeyip rivayet¢i gortisiin devamina bir elegtiri olarak koydu-
guna isaret etmistik. $imdi biz 6ncelikle onun Mutezile go-
rigt diye ayrintilandirdigs ve elestirdigi 12 maddeyi 5 mad-
dede 6zetlemeye caligtyoruz:

1- Ayette “Ademogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini gikarip”

ifadesi kullanilmig, “Adem’in sirtindan” ifadesi kullanilmamugtir.
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2- “Zirriyetini” ifadesi kullanilmayip “ziirriyetlerini” ifa-
desi kullanilmigtir.

3- Adem'den gikarilan biitiin ziirriyetlerinin “atalarimz sivk
kosmus” demeleri miimkiin degildi. Ciinkii hentiz yaratilma-
miglardi. (Sadece Hz. Adem yaratlmisti o da miigrik degildi).

4- Ahit ancak akli olan kimseden alinir. Zerrelerin insan
gibi ne akli ne sorumlulugu vardur.

5- Hz. Adem nesillerinin tamamina ait zerrelerin Hz.
Adem'den ¢ikmast ve geri dolmast aklen imkansizdur.

Razi’nin Mutezileye atfettigi ve 12 maddeye ¢ikardigs iddi-
alarinin beg maddelik 6zeti bundan ibarettir.” Aslinda Razi’nin
tutumunu bazi rivayetci tefsirciler de agik¢a olumsuzlamakea-
dir. Ibn-i Kesir’in naklettigine gore tinlii tefsirci Hasan-1 Basri,
A’raf 172. ayeti s6yle yorumlamigtir. “Allah “Ademogullarinin
sulbiinden’ demis, ‘Ademden” dememistir. ‘sirtlarindan’ de-
mis, ‘strtindan’ dememistir. ‘Ziirriyetlerini’ demis, ‘ziirriyetin-
den’ dememistir ki bu ‘bir dimmetten sonra baska bir iimmet-
ten, bir nesilden sonra baska bir nesilden soz aldy’ demektir”®
Benzeri goriigler icin Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kuran
Dili adli kitabinin bahsi gegen ayetin tefsirine de bakilabilir.*!

Kald1 ki Mutezileye mal edip elestirdigi diisiince ve delil-
lerin tamami Matiiridi ve takipgilerinin gortsleridir.®* Bun-

lar arasinda Matiiridi’nin 6zeti sayabilecegimiz Zemahgerinin

59  Razi, Tefsir-i Kebir, 8/50-53. S6z konusu maddelerin kalanlar1 kendi Razinin
varsayimlaridir ve ciddiye alinacak bir igerik arz etmemektedir. iki tarafin id-
dialarinin agiklanmasina olumlu veya olumsuz bir katkisinin da olmadig: ka-
naatindeyiz.

60 Ibn Kesir, Tefsir, 2/264.

61 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Sadelestirme, Heyet, 1-9 (Istanbul 1993,
Celik-Sura), 4/78-88.

62 Matiiridi, Tevildt, 2/304-306.

258



TUNCER NAMLI

(v.h. 538),° ve Eg'ari ekole mensup Maverdi’nin tefsiri de var-
dir. Maverdi’'nin bu goriisti, Alimlerin ¢ogunun goriisii saymast
ayrica anlamlidir.® Fakat Razi’nin Mutezileye atfettigi 6ze-
tin ayrintlarini saymazsak, Matiiridi’nin 7evilif'ina serh ya-
zan Semerkandi’nin eserindeki anlatiyla ortiigebilir. Nesef,
Ebussuud, Alusi ve Ibn Kesir ve Maverdi gibi tefsirciler de
Hasan-1 Basri ve Matiiridi ile ayni kanaattedirler. Bu limler,
A’raf 172, 173. ayetleri, 6ncesindeki 169, 171. ayetlerle ve Ba-
kara 63. ayetle aralarindaki anlam ortakligi baglaminda deger-
lendirmiglerdir. Yahudilerin misakina benzer gekilde, her nes-
lin kendi zamaninda Allah ile bariz bir kitap (Kur’an) misaki
yapmalari ve bu ahde akil balig olarak sahitlik etmeleri sek-
linde yorumlamiglardir.® Ancak Razi yaptig: tasnifte bunla-
rin gorisiine yer vermek soyle dursun, adlarini bile anmamig-
tir. Aksine bunlarin savundugu gortisii Mutezili goriisinden
ibaret gostermekle hayatinin en kotii ithamini yapmigtir.®
Gerg¢i Razi, 172 ve 173. ayetlerin 6ncesinde Hz. Musa
kissasini agiklarken Yahudilerden alinan kitap misakinin al-
tnt gizer ve Bakara 63. ayetle baglantisina dikkat ¢eker. Bu
iki ayetin, 6ncesindeki ayetlerde anlatilan Yahudilere has ki-
tap misakinin genel biitiin miikelleflere yonelik bir agiklama
olduguna da isaret eder. Ancak 172, 173. ayetlerin yorumla-

rinda dncesine bir daha doniip bakmaz ve en ufak bir imada

63 Zemabhseri, Kessaf, 2/176, 177.

64 Maverdinin Kuran ayetlerindeki agik ifadelere dayanan yorumun gogunluk gé-
riisii oldugunu séylemesine daha 6nce deginmistik. Bkz. el-Maverdi, en-Niiket
ve'l-Uyiin, 2/277, 279.

65 Matiiridi (v.h.333), Tevildt, 2/304-306; Ebulleys es-Semerkandi (v.h. 373),
Bahrv’l-Ulim, Ebu’l-Berekat Nesefi (v.h. 710), Medarikii’t- Tenzil ve Hakdiku't-
Tevil; Ebussuud (v.h. 982), 1r§édi'1 AKkli’s-Selim il4 Mezay&'l-Kurani’l-Kerim,
Alusi (v.h. 1270), 172, 173. ayetlerin tefsiri, Samile; Ibn Kesir, Tefsir, 2/264.

66 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/50-53.
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bulunmaz. Yapug ikili tasnifte ad1 gecen alimlerin ne adindan
ne mensup olduklari mezhepten asla bahsetmez. Dahasi tef-
sirci ve hadiscilerin goriisii diye lanse ettigi rivayetleri, akli te-
fekkiir ve izaha 6nem verenlerin gorisii ve delilleri diye lanse
eder. Fakat bu goriiste kendinden, karg goriiste Mutezileden
baska kimse yoktur. Yapug tek katki hadiscilerin kullandig:
zurriyetlere zerre diyerek Demokrit atomculuguna 6zenerek
felsefi bir hava vermeye ¢aligir.” Dahasi, Razi’'nin tefekkiir ve
akli izahlar1 6nemseyenlerin gorusii diye sergiledigi manevra-
lar, onun ciddiyetine golge diisiirecek derecede iiziiciidiir. Or-
negin Razi cocuklarin nutfeden yaratldigindan hareketle ziir-
riyetlerin babadan alinip anne rahmine diigmesinden itibaren
s0z alinacagini iddia eder. Fakat heniiz Adem yaratilmigken,
kiyamete kadar gelecek ziirriyetlerin bir anda Adem’den ¢ik-
uginda hangi annenin rahmine diisecegi sorusu cevapsiz kal-
digina bakmaz. Ustelik bu tiir yorumlart iiretirken ahitle ilgili
ayetleri degil de yer ve gogiin yaratilmasindan ve ol deyince ol-

durma yetkisinden medet umar.®®

Zerrelerden misak alindigini ispat etmenin imk4nindan
yola gikarak, “Hz. Adem zamaninda bizden dyle bir abit alinmus
olsayds hatirlamamaiz gerekirds” elestirisine, Allah’in ge¢miste
béyle bir bilgi yaratmasinin miimkiin oldugunu séylemesi de
172, 173. ayetlerin anlamiyla bagdasmamakrtadir. Biitiin nesil-
lere ait zerrelerin Hz. Adem’e sigdirlmasinin atom nazariyesi
tizerinden imkénini ispata ¢aligmasi da acik ayetleri terk edip
o doneme 6zgli modern bir yorum tiretme ¢abasinin bir tirtinii

gibi egreti durmaktadir! Yine diinyada misak almanin hiiccet

67 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/49-54.

68 Razi, burada Fussilet 11, Nahl 40. ayetleri delil getirmektedir. (Tefsir-i Kebir,
8/53-55).
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olma bakimindan, Hz. Adem zamaninda misak alinmasindan
daha anlamli oldugu yonitindeki Mutezile goriisiine, Allah iste-
digini yapar seklinde verdigi cevap da Allah’in konuyu agikla-
yan kelamini, yaratmasini istismar ederek rtme ¢abasi seklinde
degerlendirilebilir. Daha da vahimi, “Ademogullarmm belle-
rinden ziirriyetlerini ¢ikarip misak aldi” ayetine rivayetlerden
hareketle “Hz. Adem’in belinden ziirriyetlerini ¢ikarma” an-
lam1 verilmesinin, ayetlerin zahirine uymaktan daha cok ayete
uydugunu iddia edebilmesidir.”” Oysa Hz. Adem’in sirt1 si-
vazlanarak ve ziirriyetleri ¢ikarilarak s6z alma rivayetlerini ilk
giindeme getiren erken dénem kaynaklarinin giivenilir bulun-
madigina deginmistik.”

Kur’an, ruhlar hakkinda az bilgi verildigini séylemesine,”
ruhlar 4leminde veya Hz. Adem zamaninda béyle zerreler ziir-
riyetler ¢ikarmadan hi¢ bahsedilmemesine, Hz. Peygamber
(as) “ben gayb1 bilmem” demek zorunda olmasina ragmen,”
insanlarin, onu ruh konusunda konugturmalarinin kitaba ve
stinnete uyar bir tarafinin olmadig: da gayet agikur. Bu iddia-
lar ayetleri agiklamak s6yle dursun, zaman icinde ayetlerin an-
lagilmaz hale getirilmesinin serencamidir. Razideki Mutezile
digmanliginin onu, Ehl-i Siinnet’in Matiiridi damarina ait bir
yorumu saf dig1 etme konusunda nasil bir sonuca gotiirdiigiini
de ele vermektedir. Cinkii ayetlerin zahiri lafzina uygun ola-
rak ortaya konan Ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini
cikarip misak aldi iddialarina ayetlerde bir delaletin bulunma-

digini acikea soyleyebilmesi insaf ehlinin kabul edebilecegi bir

69 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/53-55.

70  Es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, ilgili ayetlerin tefsiri, Samile.
71 1Isra 17/85.

72 Enam 6/50.
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tavir degildir. A’raf 172 ve 173. ayetlerin anlamini tespit et-
meye temel olugturan ayni surenin ayni konudaki 102. ayetini
o ayetlerin anlamini agiklamak i¢in kullanmak yerine o ayet-
lerle celigen rivayetlerin sthhatini ispat i¢in kullanmasini an-
lamak daha da zor bir durumdur.”

Razi’nin bizatihi isaret edip sonra gormezden geldigi
Araf 169-173 ve Bakara 63. ayetleri gibi, Bakara 27, 40, 83,
84, 93, ayetleri de dikkatten kagiranlardan olmugtur.” Ay-
rica daha 6nce degindigimiz Maide 1, 7, 12, 14. ayetlerdeki
ahit vurgusu ve yer aldig1 pasaj A’raf 172, 173. ayetleri bi-
tiniiyle agikladigi ve ulema da bunu tespit ettigi halde Razi
bu konuda da yan ¢izmigtir. $6yle ki; hem Matiiridi ve ta-
kipgileri gibi dirayetgiler” hem de Taberi ve Ibn Kesir gibi
rivayetgiler bu ayetleri ve 6zellikle Maide 7. ayetteki misaki,
miiminlerin Hz. Peygamber ve Kur’an araciligs ile Allah’in
davet ve emrine uyma misaki olarak degerlendirmiglerdir.
Ozellikle Taberi ve §eyhu’l—islam Ebussuud, Maide 12 ve
14. ayetlerle baglanu kurarak, bu ayetteki anlagmanin Hz.
Muhammed’in (as) risaleti ve ona verilen Kur’an yoluyla ya-
pilan misak ve biat oldugunu agiklamiglardir. Taberi, bunun
sahabenin Allah’a, Resul’e, Kur’an’a iman etme ve emirlerine
uyma ahdi oldugunu vurgulamigs, Ibn Abbas’in bu yondeki
ahid anlayiginin Hz. Adem’in sulbiinde misak alinmasi yo-
rumlarindan daha isabetli oldugunu agik¢a savunmusgtur.”
Taberi’nin gérisiini onaylayan Ebussuud, bu yoruma ilave-

ten Akabe ve Hudeybiye'de alinan Ridvan biati 6rneklerine

73 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/53-55.

74 Razi, Tefsir, 8/46-49.

75 Matiiridi, Tevilat, 2/20; Semerkandi, Maide 5/7. ayetin tefsiri, Samile.
76  Taberi, Mefatihu’l-Gayb, 4/2, s. 191-193.
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deginerek, Fetih 10. ayeti delil getirmektedir.”” Zemahgeri’nin
verdigi bilgilerse Taberi ve Ebussuud yorumlarinin 6zeti gi-
bidir.” Taberi’nin yaklagimini 6zetleyen Ibn Kesir de sahabe-
nin Allah Resuli’ne biat etmekle Allah’a, Kitap’a iman etme-
lerini ve emirlerine uymaya s6z vermelerini sahabenin misaki
olarak degerlendiren Ibn Abbas, Siidddi ve Taberi’nin yakla-
sim1 oldugunu, bunu da Miicahit, Mukatil ve ibn Hayyan’in
tercih ettiklerine igaret etmigtir.””

Aslinda bu bilgiler de A'raf 172, 173. ayetlerdeki nesil-
lerin misakini, her nesli kendi atalarindan diinyaya getir-
dikten sonra peygamberleri araciligi ile haberdar edip s6z
alma geklinde yorumlayan gériisiin ¢ogunluk gorisi sayil-
masini ispat eder niteliktedir.*® Fakat Razi, A’raf 172, 173.
ayetlerde oldugu gibi Maide 7. ayetin acik ifadelerine ve ¢o-
gunlugun tutarli anlayigina karg1 da isabetsiz direnigini siir-
dirmugtir. Yukarida 6zetledigimiz ¢ogunlugun goriis ve de-
lillerini, 1. goriis olarak anlatan Razi, 2. goriis ad1 alunda bu
ayetteki misakin Yahudilerin misaki oldugunu iddia etmig
ve bunu da kaynak vermeksizin Ibn Abbas’a dayandirmistir.
Fakat yaptigimiz aragtirmaya gore Razi’'nin ihdas ettigi bu
goriig, Taberi’nin tercih ettigi ibn Abbas rivayetinin yarisin-
dan hareketle yanliglikla tiretilmis gorinmektedir. Ciinki
Taberi’'deki Ibn Abbas rivayeti iki ciimleden olusur. Razi,
Ibn Abbas’in ilk ciimledeki iimmeti Muhammed’in (as) ah-

diyle ilgili esas goriistinii gézden kagirarak, ikinci cimledeki

77  Ebussuud, [rsadii Aklis-Selim, Maide 7, 8, 12. ayetlerin tefsiri, Samile.
78 Zemahgeri, Kessaf 1/612.

79  Ibn Kesir, Tefsir, 2/30.

80 Maverdi, en-Niiket, 2/278, 279.
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Yahudilerin ahdiyle ilgili agiklama cimlesini onun miista-
kil goriigii saymigtir.®!

Ustelik surenin ilk ayeti “Ey iman edenler, ahitlere bagli
kalin” ctimlesiyle baglamis, 7. ayetten sonra 8. ayet de ayni1 hi-
tabr tekrarlayarak misakin Kur’an'daki i¢erigine doniik uyarilar
yapmustir. Tipki 12. ayetteki Yahudilerin misakina ait igerigin
hatirlatlmast gibi ki Ibn Abbas’in kurdugu iligki de buna yo-
nelik bir auftir. Fakat Razi’nin onceligi, bu ayetin maksadini,
siyak ve sibakini anlamaktan ¢ok, A’raf 172, 173. ayetlerle il-
gili diigiincesine destek ¢ikarma on kabulidir. Nitekim zik-
rettigi 3. goriis onun savunmaya devam ettigi, insanlarin Hz.
Adenv’in sulbiinden gikarilip s6z almast goriisiidiir. Razi bunun
haturlanmadigini iddia edenlere cevap verirken oldukga iddiali
cumleler kurar. “Biz deriz ki; Allah Teild bunun boyle oldugunu
haber verdigine gore, bunun kesin boyle oldugunu soylemek ve
inanmak gerekir. Bu durumda Allah’in insanlara bu ahde vefa
gostermelerini emretmesi giizel ve yerinde olur.” Razi'nin ih-
das ettigi 4. gorus de 2. gorts gibi, 3. gortse destek icin tire-
tilmis yapay bir tekrardir. Clinkii bu goriiste olan sadece bir
kisi vardir ve o da birinci giktaki cogunlugun i¢inde ad1 gecen
Siiddidir ve Ibn Abbas ile ayn1 goriistedir.*? Razi'nin bunun
akabinde “Kelamcilarin cogunun tercib ettigi goriis de budur”
seklindeki ikinci ctimlesi de® birinci siktaki cumhur goriisiine
matuftur ve maksadini ele verir gibidir.

Aslinda Razi bu ciimlesiyle kelame1 oldugunu 6rtmek ve
ayetlerin sarih anlamlarina ve buna bagli cumhur gortisiine ay-

kirt oldugu halde rivayetgilerin gortisiinde 1srar ederek onlar

81 Taberi, Tevilat, 4/2, s. 192; Razi, Tefsiri Kebir, 6/183, 184.
82 Taberi, Tevilat, 4/2, s. 192.
83 Razi, Tefsiri Kebir, 6/184.
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arasina sinmek gibi bir politik davranig i¢ine girmis goriintiisii
vermektedir. Ciinkii Nizamiye Medreselerinde gorev alacak ho-
calarin Egari-Safi olma zorunlulugunun vakif senedinde agik¢a
yer alabilmesi ve bunun uzun siire ve biraz da hoyrat¢a uygu-
lanmasi, Razi tizerinde bile etkisini hissettirmis olmali. Nite-
kim rivayetci tarafin, halkin huzurunda yapilan miinazara ve
siddet hareketleriyle dirayet ehli ve kelam alimlerini itham-
larla yipratmaya ¢aligmast asirlar boyu siiren bir uygulama ol-
mugtur.®* Bu durum, kargt mihne hareketinin ne kadar yaygin,
boliicti ve otekilestirici hale geldigini gostermesi bakimindan
onemlidir. Oyle ki Musliimanlarin orta ¢agy, bu tiir konularda
Kur’an ayetlerinin ya da Allah Resuli’niin ne dedigi degil de
hangi mezhep mensuplarinin ne istediginin 6nemli oldugu
bir noktaya gelmis gibidir. Makuliyetin tikeniginin ilan1 an-
lamina gelen kargt mihne baskilarinin zirve yapug: evrelerde,
daha 6nce Taberi’nin birkag yakini tarafindan geceleyin evine
kazilan mezara gémiilmesi gibi vahim sonuglar,*> Razi’nin de
bagina gelmistir. Ger¢i Razi’'nin akibetinden korkarak yaptig:
vasiyetin sebebi Siinnilerin mihnesi (siddeti) degil de Hagha-
silerin siddetidir.® Fakat Razi'nin kendisi de Egari gelenege
mensup biri olarak kelamer olmadiginy, rivayetgilerin safinda
oldugunu gostermeye ¢alismast Egarilerin nizamiye donemi
tedhis hareketini resmetmesi bakimindan 6nemlidir.

Fakat Razi’nin, ¢abasini bu baglamda degerlendirmek onu
bir yere kadar mazur gosterebilir. Hatta ¢arpitma veya siddete

vardirilmadis stirece Mutezileye kargi tutumu da anlagilabilir.

84 Mehmet Furkan Oren, Tiirkiyede Dini Bilginin Uretimi - Medrese ve Ilahiyat-
lar, (Istanbul, 2020, Dem Yay.), s. 87, 95-105.

85 Muharrem Samet Bilgin: “Taberi (923)”, Miisliimanlarin Engizisyonu 1'in ice-
risinde, Editor Mehmet Azimli, (Istanbul, Kasim 2020, Mana) 137-143.

86 Zehra Efe, “Fahreddin er-Razi (1210)”, Miisliimanlarin Engizisyonu 1, 185-189.
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Ancak hicbir isim zikretmeksizin kargi goristi bittintiyle Mu-
tezile goriistiymiis gibi gostermesi, o donemde Mutezileye kargt
surdirilen karst mihne hareketinin bir parcasi olabilir. Ancak
hem ayetlere uygun, hem cumhurun gorisii sayilabilecek bir
cogunlugun gorisiini karst bu kadar tarafgir davranmasi o ka-
dar bile masum goriinmemektedir. Razi boyle yapmakla Mu-
tezile digmanligini besleyerek ondan kurtulmay1 kolaylagtirir-
ken sanki 6nce Stinniligi, Siinnilik i¢inde Egariligi ytceltme
gayreti icerisindedir. Kendisi de rivayetci ¢izgiyle uzlagabilen
Stinni dirayetgiliginin tek temsilcisi konumunda gériinmeyi
hedeflemis gibidir. Dolayisiyla burada Mutezileyi agan bir du-
rum so6z konusudur. Egari ve Safiiler tarafindan kendileri di-
sinda tiim mezheplere karst alinan bir tavir s6z konusudur.’’
Sanki donemin ruhu bunu gerektirmektedir ve Razi de done-
min bu ruhundan cesaret almaktadir.

Aslinda aldig genel tutum incelendiginde, Matiiridi-Hanefi
ve Mutezile gibi dirayetci cizginin ve de Taberi, Ibn Kesir gibi
rivayetgi tefsir ekoliiniin kendi naklettikleri rivayetlere ragmen
dillendirdikleri 6zgtin yorumlar1 biitiiniiyle yok saymasi ve Mu-
tezileye mal etmesi, sadece Stinni tarafgirligi veya Mutezile
kargithig ile izah edilebilecek bir durum degildir. Matiiridi ve
Mutezile ekollerinin, Taberi ve Ibn Kesir gibi rivayet tefsirle-
rinin yorumlari, Kur’an’a uygunluk ve makuliyet baglaminda
alkiglanacak bir yorum olarak degerlendirilmeyi hak etmekte-
dir. Fakat buna ragmen bir asir sonra bu agik ayetlere ve ona
uygun yorumlara aykiri sekilde tiretilmis rivayetleri kullanarak
sirf mezhebi bir tutumla ayetleri golgelemenin tek bir izahi kal-
maktadir. O da Matiiridi-Hanefi ekole mensup bir iktidarin

golgesinde o ekole kargi bir tutum alindigini hissettirmeden,

87 Mehmet Furkan Oren, Tiirkiyede Dini Bilginin Uretimi, s. 95-105.
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Nizamiyedeki kurumsal yap1 sayesinde kazanilan tstinlaga
korumak! Ancak belirtmeliyiz ki bunu desifre etmekle biz,
yeni bir nefret dalgas: ve mihne hareketi kiskirticiligi yapma
niyetinde degiliz. Aksine, ayetlerin tizerine ortiilen sis perde-
sini aralamak ve cumhuru ulemanin bu ayetlerden anladig:
gercekei anlayist ortaya ¢ikarmak. Boylece kitap ehlinden ali-
nan kitap ahdi gibi bir kitap misakinin Mislimanlardan da
alindigini ve Kur’an'in bir ahit metni oldugu gergegini agik ve
asikir etmektir. Ayrica ezberleri bozulan bazi kimseler bizim
ayetlere tiredi anlamlar verdigimizi sanmasin.

Cunki ¢aglar boyu olusturulmug hayali algilar, s6z konusu
ayetlerin baglamindan ¢ikarilarak 6zgtin anlamini kaybetme-
sine neden oldugu gibi, Miisliimanlarin algisinda Kur’an’in ilahi
bir ahit metni olmaktan ¢ikarilmasina da yol agmistir. Uste-
lik bu yanilgilar tarihin belli bir kesitinde ortaya ¢ikip kaybol-
mamugtir. Bu anlamsiz ezberler, halen immetin anlayiglarinda
yer isgal etmeye, ayetlerle algilar arasinda bariyer olusturmaya
ve liizumsuz s6z dalagt iiretmeye devam etmektedir. Ornegin
Araf 172, 173. ayetlerin yorumunu ahitle ilgili biitiin ayetlere
dayanarak yorumlayanlarin cevaplamast istenen su soru tam
da boyle bir s6z dalaginin triinudir. “Ayette ‘Rabbiniz degil
miyim?’ sorusuna ‘evet’ diyenler zikredildigi halde, “haywr’ di-
yenler zikredilmemistir?” sorusu, tam da Hz. Adem’in sirtinda
s6z almay1 savunanlara sorulmasi gereken bir sorudur. Ciinki
Adem’in sulbiinde s6z alma hadislerinden 6nemli bir kisminda
zurriyetlerin yarisinin hayir dedigi yoniinde ki bilgi de ayete ay-
kiridir. Ayette olmadig: halde ziirriyetlerin yarisinin hayir de-
digini savunanlar bunu nereden biliyorlar? Oysa Matiridiler
ve cumhur agisindan sézlesme, vahiyle muhatap olma done-

minde gerceklestigi icin kafirlerin soru ve uyarinin geldigini
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duymalar1 ve muhatap olmalari yeterlidir; ‘evet” demeleri ge-
rekmiyor. Ciinkii vahiy, dinde zorlamanin olmadigini soyle-
digi icin,* soruya inananlarin evet demesiyle iradi s6zlesme
tamamlanmig olur. Soruya muhatap olmayanlarsa ayetin kap-
samina girmezler. Kald1 ki Hz. Adem’in sirtinda s6z alma id-
diasin1 ne inkarcilar ne inananlar haturlamadiklar: i¢in ayetin
isaret ettigi sahitlik yok olmaktadir. Ayetler tizerinden apagik
bir sahitlik adina béyle bir bilinmezlik iiretmek, ayetleri anla-
mamanin kac¢inilmaz sonucudur.

Oysa A’raf 172 ve 173. ayetler, metin i¢i baglaminda ve
konusal buttinlugi icerisinde degerlendirildiginde, olgusal
alemde ve her neslin kendi ¢aginda vahiy-risalet ve iman yo-
luyla Allah ile ahitlesmeyi, bu acik bir kitap misakina kendile-
rinin akil balig olarak sahit tutulduklarini anlatiyordu. Ayrica
Kur’an-1 Kerim, ahirette haurlatilacak olan gahitligin risalet ve
kitap oldugu gayet aciktir. “Ey cin ve insan toplulugu icinizden
size ayetlerimi anlatan ve bu giiniiniizle karsilasacaginiza dair
sizi wyaran elgiler gelmedi mi? ‘Kendi aleyhimize sabidiz’ de-
diler (Kalt beld). Diinya hayats kendilerini aldatts, kendileri-
nin kdfir olduklarina sabitlik ettiler. Bu boyledir; ciinkii Rab-
bin, halk: habersizken iilkeyi zuliimle helak edecek degildir”®
Goruluyor ki bu ayetlerde dikkatimizi ¢eken husus, konu ba-
kimindan Araf 173. ayetini teyit ediyor olmasidur.

Sonug
Yapugimiz analiz ve sentezlerden anlagildig: kadariyla s6z
konusu edilen ayetlerin biitiini, Allah’in insanlara vahiy, kitap

ve peygamber gondermekle ahit/misak/s6z almis oldugunu

88 Bakara 2/256.
89 Enam 6/130-131.
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tutarli bir sekilde agiklamaktadir. Ozellikle Maide 7, 12 ve 14.
ayetlerde, daha onceki kitap ehlinden alinan kitap misakina
benzer bir kitap misakinin Mislimanlardan da alindigy, kar-
silagtirmali olarak ifade edilmistir. Ustelik tefsircilerin biiyiik
¢ogunlugu, bu ayetlerin bu anlami somut olarak ifade ettigini
tespit etmiglerdir. Ayni ayetlerdeki bu tiir somut kitap misa-
kinin A’raf 172, 173. ayetlerdeki insanlarin tamamindan ali-
nan genel ahdi 6rnekledigini de tespit etmislerdir. Gortiglerine
ayrintili yer verdigimiz Fahrettin er-Razi de muhalif olmasina
ragmen bunu kitabinda zikretmigtir. Ayrica bu gortsii sadece
dirayet ehli savunmakla kalmamigtir. Dahasi erken dénem tef-
sir ve rivayetler bakildiginda sahabenin kitap misakin: tabii-
lerden itibaren yazilan tefsirlerin Hz. Adem sirtinda s6z alma
gortsinin tek tiik ifade edilmeye bagladigi hissedilmekeedir.
Bu nedenle olmali ki Taberi ve Ibn Kesir gibi rivayet merkezli
tefsirlerin muellifleri de kitaplarina aldiklar: rivayetlerin igeri-
gini Kur’an'in agik lafizlari kargisinda savunma geregi duyma-
mug, raviler agisindan bakmakla yetinmiglerdir. Ustelik ayetle-
rin agik lafizlarindan yana ifadelere yer vermis ve hatta yer yer
de savunduklari olmugtur. Hem onlarin bu tutumu hem di-
rayetgilerin rivayetlere ragmen ayetlerin agik lafizlarini savun-
mus olmalar1 konuyla ilgili rivayetlerin savunulamaz olduguna
kani olduklarini ve fakat sirf halk yiginlarini tahrik edebilecek
provokasyonlara firsat vermemek i¢in bu konuya fazla girme-
mis olabileceklerini gostermektedir.

Ancak manipilasyon pesinde olanlarin bunu bir imkana
doniigtiirmiis olma ihtimalini de tamamen goz ardi edeme-
yiz. Cuinkii ulemanin ¢ogunlugunun ve onlarin dayandig:
acik ayetlerin degil de her ikisine de aykir1 olan rivayetlerin

iimmetin tamami nezdinde Kur’an’y, tefsir ilmini ve Islami
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diinya goristini tek bagina temsil ediyormus gibi gosterilmesi
ve hatta kabul ettirilebilmesi boyle bir ihtimali akillara getir-
mektedir. Aslinda boyle bir fiili tenakuz bagka ihtimalleri de
hatirlatmakeadir. Erken donem Hanefi Alimlerin ravilerin fa-
kih olmasini sart kogmalarinda ne kadar isabetli olduklari, aksi
takdirde halk tarzi deyim ve kabullerin ilmi ¢aligmalari yon-
lendirmede olumsuz rol aynama ihtimali de 6rneklenmis ol-
maktadir. Bu tiir hatali yonlendirmelerin firka veya siyasi bas-
kilarla birlestiginde geri doniilmesi imkAansiz sonuglarin ortaya
cikmasi kaginilmaz goriinmekeedir. Hatta zaman iginde aksi
istikamette bir etki uyandirarak ulemanin avami bir nitelige
birtinmesi gibi daha vahim ve kalic1 olumsuzluklara yol agmis
olmasini da 6rneklemis olabilir.

Ote yandan ayetlerin agik lafizlarini elde var bir dogru ola-
rak kenara koyup olaya bir de olgusal agidan bakmay1 deneye-
lim. Biitiin insanliktan ilk peygamber doneminde ve bir defada
s6z alma iddiasi, buitiin peygamberlerin bir defada gonderil-
mesi kadar karmagik bir varsayim olarak kargimiza ¢ikmakea-
dir. Ciinkii ulemanin ¢ogunlugu tarafindan ayetlerle ¢eligki arz
ettigi tespit edilmis bir hayali ahit alma yorumunun, inananlar
tarafindan bile hatirlanmamig olmasi, sehadet dahil, ayetin bu-
tin lafizlariyla celigki arz etmektedir. Allah’in acik ayetlerine
de insanlik tarihi boyunca peygamber ve vahiy gonderme siin-
netine de aykiri goriinmektedir. Ustelik Kur’an'in séz konusu
sozlesmeye verdigi 6rnekler peygamber ve kitap misakyla ilgili
orneklerdir. Ilahi ve insani olmak iizere iki boyutlu bir sozles-
menin, en azindan ilahi yan1 gaybi olsa bile, insani yaninin so-
mut ve olgusal olarak gériiniir olmasi gerekir. Maide suresinin
ilk boliimdeki ahit ayetleri sadece 6nceki peygamberler tizerin-

den alinan kitabi ahit 6rneklerini Hz. Muhammed ve Kur’an
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tizerinden alinan son ahidle bulusturmakla kalmaz. Bu 6rnek
ahitleri A’raf suresi 172, 173. ayetlerdeki insanlik tarihinin ge-
nel sézlesmesiyle ve Al-i Imran suresi 75-82. ayetlerindeki bii-
tiin peygamberler ve immetlerin sozlesmesiyle de bulugturu-
yor. Insanlar kiyamette “Biz bundan habersizdik demesin” diye
s6z aldigini hatirlatan o ayetlerdeki ifade, Maide suresinin 7,
12, 14. ayetlerinin devaminda hepsini birbiriyle bulugturmak-
tadir. “Ey kitap ehli, elgilerin arasinin kesildigi, bir bosluk mey-
dana geldigi sirada size elgimiz geldi. Size gercekleri agiklzyor ki
‘bize bir miijdeci ve uyaric gelmeds’ demeyesiniz. Iste miijdeci
ve uyarice geldi. Allah her seyi yapabilendir.”

Dolayisiyla bu ayetlere gore Kur’an, sadece ahit degildir.
Ahitler arasindaki fetreti ortadan kaldirip o boslugu da dol-
durmayi hedefleyen bir son ahit metnidir. Allah’tan bize ge-
len, biitiin ahit metinleri gibi ilahi ve insani gercekligi, gaybi
ve olgusal olan1 ortak paydada bulugturan bir ahit metnidir.
Bu da tinli Tabiin 4limi Hasan-1 Basri’nin yorumuyla “Ben si-
zin Rabbiniz degil miyim?” sorusunu, bizlere bilmedigimiz bir
zaman, mekén ve sekilde degil, bilakis ecdadimizin sulbiinden
dinyaya getirildikten, akil balig olup sorumlu olacak yasa gel-
dikten, ‘evet’ deme iradesi bize verildikten sonra, olaya canli
birer sahitken kitap ve vahiy araciligiyla sorulmugtur. Resit ol-
mayan ¢ocugu sorumlu kabul etmeyen bir dinin cenin 6ncesi
bir atomdan soz aldigini iddia etmek bu dinin ilkeleri kadar
yaratilis nazariyesi ile de tezat tegkil etmektedir. Cuinkii Al-
lah bunun miimkiin olmadigini §6yle agiklamakeadir: “A/llah

bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur

90 Maide 5/19.
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yahut da bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yii-
cedir hakimdir.”*!

Oyleyse Rabbimizle bizim aramizdaki canlt misakin yazili
belgesi olan Kur’an-1 Kerim’i, yerytiziinde ihmalin semboli
haline gelmis tozlu raflardan indirip layik oldugu yere koya-
lim. Rabbimizle yaptigimiz antlagma metnine donelim, ahde
vefa gosterelim. “Sana biat edenler (elini tutup baglilik sozii ve-
renler), ashinda Allab ile biat ediyorlar. Allah’in eli de onlarn
elinin tizerindedir. Abhdini bozan kendi aleyhine bozmus olur.
Kim de Allaba verdigi size bagly kalirsa Allah ona biyiik bir

odiil verecektir.”®> Hamd Allah’a, salat ve selam elcilerine olsun.

91 Sara 42/51.
92 Fetih 48/10
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PEYGAMBERLER HEP ORTADOGU'YA
MI GONDERILMISTIR? HZ. MUHAMMED
NEDEN MEKKE'DEN SEGILMIiSTIR?"
g

Emre Dorman

Dog. Dr., Acibadem Universitesi Ogretim Uyesi

ircok insan peygamberlerin neden hep Ortadogu’ya gon-
derildigini sormakta ve dogru bilinen yanliglardan biri
olan bu konu, bir¢ok insanin kafasinin karigmasina bazen de
Kur’an hakkinda siipphe duymasina neden olmaktadir. Ayet-
lerde hemen her topluma mutlaka bir el¢i gonderildigi ve o
toplumlarin elgiler vasitasiyla uyarildiklari haber verilmekee-
dir.2 Ustelik ayetlerde, gonderilen elgilerin sadece bir kismin-
dan haber verildigi haurlaulmakeadir.?
Dolayisiyla bu sorunun “Peygamberler neden hep Ortadogu’ya
gonderilmigtir?” seklinde sorulmasi dogru degildir. Ciinkii pey-
gamberler sadece Ortadogu bolgesine gonderilmis degillerdir.

1 Bu boliimdeki cevap, Emre Dorman’in 101 Soruda Kur’an: Dini Konularda En
Cok Merak Edilen Sorular isimli ¢aligmasindan alinmustir.

2 Andolsun ki, Biz, her topluma, Allah’a kulluk etmeleri ve taguttan (isyandan,
azginlik ve zorbaliktan) uzak durmalari igin bir resul génderdik. Nahl suresi
36 ; Kusgkusuz Biz seni, gergek ile bir miijdeci ve uyarici olarak gonderdik. Her
timmet (toplum) icinde bir uyarici ge¢mistir. Fatir suresi 24

3 Andolsun ki, senden 6nce de birgok resul gonderdik. Onlardan bir kismini sana
anlattik, bir kismini ise anlatmadik. Miimin suresi 78; Kendilerinden sana bah-
settigimiz el¢iler de var, hi¢ bahsetmedigimiz elciler de. Nisa suresi 164
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Belki bu soru “Kur’an’'da neden sadece Ortadoguda yagamig
olan peygamberlerin ismi ge¢mektedir?” seklinde sorulabilir.
Sayet Kur’an'da sadece Kur’an'in vahyedilmis oldugu Mekke
ve Medine’ye son derece uzak olan bolgelere gelen nebi ve re-
sullerden, 6rnegin Uzakdogu'ya gonderilmis elgilerden bahse-
diyor olsayd1 bu soru “Kur’an'da neden sadece Uzakdogu'da
yasamis olan peygamberlerin ismi ge¢mektedir?” seklinde de
sorulabilirdi. Ote taraftan Kur’an’in vahyedildigi yedinci yiiz-
yil sartlarinda diinyanin ¢esitli yerlerinden insanlar giiniimiizde
oldugu gibi etkilesim halinde ve her anlamda birbirinden sag-
likl: bilgiler ile haberdar degildir. Belki de ¢ogu insan dogup
buyiidiigi sehirden bagka bir sehre bile ¢ikip gitmis degilken,
bu insanlar i¢in kendilerine ¢ok uzak yerlerden haberlerin ve-
rilmesi ¢ok da anlamli olmayabilirdi.

Ortadogu olarak bilinen bolgenin ayni zamanda insanligin
en eski yerlesim yerlerinin baginda geldigi, bircok ge¢mis kiil-
tiir, medeniyet ve ayni zamanda inanca besiklik ettigi, cografi
acidan da Asya, Afrika ve Avrupa kitalarinin birbirlerine en ¢ok
yaklagtiklar1 bolge oldugu hatirlanmalidir. Kimi kaynaklarda
medeniyetin besigi olarak kabul edilen Mezopotamyanin da
Ortadoguda oldugu goz ard: edilmemelidir. Dolayisiyla Or-
tadogu bolgesi diinyanin kenarinda kégesinde kalmig ve tarih
sahnesinde onemsiz bir bolge olarak yer almis degildir. Aksine
insanlik tarihi agisindan her anlamda kadim ve zengin koklere
sahip bir bolgedir. Catalhdyiik ya da Cayonii gibi Anadolu’'nun
en eski yerlesim merkezleri ve Gobeklitepe gibi inang ve kiiltiir
mirast yerleri ile Misir, Yemen, Liibnan, Filistin gibi tilkeler ve
Kudiis, Sam, Halep gibi sehir ve merkezler hep Ortadogu bol-
gesindedir. Siimer, Babil, Asur, Akad, Hitit, Iran gibi binlerce
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yillik medeniyetler ve ardindan Antik Yunan ve Roma Impa-
ratorlugu gibi devletler bu bolgede yasamiglar ve birbirleriyle
etkilesim i¢inde olmuglardir. Bu bélge ayni zamanda, ¢ok eski
dénemlerden itibaren yazinin kullanilmaya baglandigi, mate-
matik, tip ve astronomi gibi alanlarda ¢aligmalarin yapildigs,
bir¢ok tinlii digtintir ve bilim insaninin yagadig: bir bélgedir.
Dolayisiyla Allah’tan insanliga bir mesaj gelecek ve bu mesaji
iletmek tizere bir el¢i secilecekse bunun en bagta, insanliga be-
siklik etmis bir bolgeden olmasi zaten beklenecek bir durum-
dur. Ciinkii kadim yerlesim merkezlerine yurt olan Ortadogu
bolgesi kiiltiirel etkilesimlerin ve ge¢mis nebi ve resullerden iz-
lerin bulundugu bir bslgedir. Dolayisiyla Ortadogu, Islam ev-
rensel mesajinin insanliga yayilabilmesi i¢in stratejik bir 6neme
sahiptir. Kur’an mesaji Mekke’ye degil de Avusturalyada bir ka-
bileye ya da kutuplarda bir bolgeye gelmis olsaydi, hem igerigi
hem de mesajin insanliga yayilabilmesi agisindan pek bir an-
lam ifade etmeyebilirdi.

Kur’an ayetleri, dlemlere bereket ve hidayet kaynag: ol-
mak tizere insanlik icin kurulan ilk evin yani ibadet merke-
zinin Mekke'de kurulan Kabe oldugu bilgisini verir.? Ustelik
insanlik icin kurulan ve ibadet merkezi olan bu ilk evi, Allah
“evim” olarak nitelendirmistir.’> Bu ev, her tiirli sirkten ve ko-
tilliikten uzak bir bicimde i¢tenlikle Rabbine yonelerek ibadet

etmek isteyenler i¢in bir artnma merkezi kilinmigtir.®

4  Stphesiz, dlemlere bereket ve hidayet kaynag olarak insanlar i¢in kurulan ilk
ev (mabet) Mekkedekidir. Ali imran suresi 96

5  Hani Evi (Kabeyi) insanlar igin bir toplanma ve giiven (yeri) kilmustik. Siz de
Ibrahim’in makamindan bir salat (namaz, dua, ibadet, dayanisma) yeri edinin. Ib-
rahim ve Ismailden “Tavaf edenler, itikafta bulunanlar (ibadete kapananlar), ritka
ve secde edenler igin Evimi temiz tutun!” diye séz almustik. Bakara suresi 125

6  Bir zamanlar Ibrahime evin (Kabe'nin) yerini gostererek; “Bana hicbir seyi or-
tak kogma. Evimi tavaf edenler, kaim olanlar (salat i¢in ayakta duranlar), rikil
edenler, secde edenler i¢in armdir” demistik. Hac suresi 26
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Kur’an'da da dikkat ¢ekildigi gibi bu evin yani Kibe’nin
yerini bizzat Allah belirlemis, Hz. Ibrahim de oglu Ismail ile
Kéabe'nin temellerini yiikselterek, insanlik i¢in bir toplanma
ve ibadet merkezi kilinan bu evi inga etmistir.” Kabe, Allah’t
birlemenin ve yalniz O’na kulluk ve ibadet etmenin merkezi-
dir. Kur’an'da ad1 gegen nebi ve resullerin biiyiik kisminin Hz.
Ibrahim’in soyundan geldigi kabul edilmektedir. Peygamberi-
miz Hz. Muhammed de Hz. Ibrahim’in soyundan gelmektedir.
Dolayisiyla tiim bu nebi ve resullerin birbirleriyle organik bag-
lart bulunmakeadir. Ustelik insanlik i¢in kurulan ilk ibadet mer-
kezi olan evin yani Kibe’nin Hz. Muhammed’e peygamberlik
gelmeden 6nce migrikler yani Allah’a ortak kosanlar tarafin-
dan girk merkezine dontgtiirilmiis oldugu dugsiinildiginde,
peygamberimizin neden Hz. Ibrahim’in soyundan ve Kabe'nin
bulundugu Mekke'den secildigini anlamak kolaylagmaktadir.
Hz. Muhammed’in Mekke'den secilmesi, insanlik i¢in kuru-
lan ilk evin sirkten arindirilmasi ve Hz. Ibrahim’in déneminde
oldugu gibi yalniz Allah’a teslimiyet mabedi kilinmasi i¢indir.

Kur’an, din adina gerekli olan tiim mesajlari igeren ve biz-
zat Allah tarafindan tam da olmas: gereken 6l¢iide tutulmus,
benzersiz bir kitaptr. Ilgili boliimlerde de dikkat ekildigi gibi
Kur’an'da gerekli olan her detay verilmis, gereksiz olan de-
taylardan ise kacinilmigtir. Higbir sey eksik ya da fazla kilin-
mamuistir. Dolayistyla Kur’an'in optimum bir kalinlig1 vardur.
Kur’an’in birakin gonderilmis tiim nebi ve resullerden bah-
setmesini, ayetlerde isimleri yer alan nebi ve resullerin hayat

kesitlerini anlatmas: bile ciltlerce dolusu kitap yeri gerektirir.

7  Hani bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile birlikte Beyt'in (Kabe'nin) temellerini
ylikseltirken: “Ey Rabbimiz! Bunu bizden kabul et; kuskusuz sen, her seyi isi-
ten ve her seyi bilensin” Bakara suresi 127
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Ote taraftan yukarida da vurgulandigi gibi Kur’an'da ismi ge-
cen nebi ve resullerin tamamina yakininin birbirleriyle or-
ganik baglari bulunmaktadir. Bu isimler daha 6nce kendile-
rine vahiy gelmis olan kitap ehli yani Yahudi ve Hristiyanlar
tarafindan da bilinmektedirler. Ayn1 bolgede yasamus, ben-
zer siireglerden ge¢mis ve ayni ilahi mesajlari farkli zaman ve
mekanlarda insanlara duyurmugtur, bu elgiler. Kur’an'da ismi
gecen nebi ve resullerin bu ortak noktalarinin vurgulanmasi
son derece 6nemlidir.

Bunun yaninda diinya tizerinde hemen her merkeze elci-
ler gittigi gergegi dikkate alindiginda Kur’an’in Gliney Ame-
rika kitasina ya da Uzakdogu’ya gonderilmis ama Ortadoguda
kimsenin kendisinden haberdar olmadigy, ismini dahi duyma-
dig1 nebi ve resullerden bahsetmesinin insanlar tizerinde etkili
olmayacag: ya da sirf daha 6nce bu isimleri duymadiklari i¢in
peygamberimizi yalanlama yoluna gidecegi agiktir. Kur’an'da,
daha 6nce ismi hi¢ duyulmamis ve hakkinda hi¢ bilgi sahibi
olunmayan bir el¢iden “Falanca kulumuzu da an.” seklinde bah-
sedilmesi insanlarin bu konuda stiphe duymasina ya da kendi-
sine yabanci gelen bu 6rnekler tizerinden bahaneler tiretme-
sine neden olacag agikur.

Yerytiziinde tek Tanrili inang sisteminin inananlari olup
kurumsal ve yaygin bir bi¢imde varligini siirdiirebilmis olan-
lar; Yahudiler, Hristiyanlar ve Mislimanlardir. Kur’an son
ilahi beyan oldugundan ve Kur’an'dan sonra yeni bir vahiy ya
da nebi ve resul gelmeyeceginden; ayetlerde ismi gegen nebi
ve resullerin, varligini siirdiirebilmis inan¢ mensuplarinin bi-
lip kabul ettikleri ve kendi kitaplarinda da taniklik ettikleri el-
cilerden se¢ilmis oldugu disiiniilebilir. Bunlar bizim digiintip
anlayabildiklerimizdir. Her seyin gercek bilgisi ve hikmeti ise
yalnizca Allah’a aittir.
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KADIN PEYGAMBER GELMIiS MIDIiR?
GELMISSE DELILi, GELMEMIiSSE
NEDENI NEDIR?"

s

Emre Dorman
Dog. Dr., Acibadem Universitesi Ogretim Uyesi

u konuda kesin bir hitkme varmaktan ¢ok konu ile il-
B gili ayetler incelenecek, s6z konusu ayetlerin kadin pey-
gamber gonderilmedigi goriigiinii ne oranda destekledigine
bakilacak ve sayet hi¢ kadin peygamber gelmediyse bunun
nedenleri anlagilmaya caligilacaktr. Kur’an’da nebi ve resul
olarak gorevlendirildikleri ifade edilen ve ismi gecen kisile-
rin tamam1 da erkek nebi ve resullerdir. Kur’an’da ismi ge-
cen ve haberleri verilen nebi ve resullerin, Allah tarafindan
secilerek ilahi mesajlari ileten nebi ve resullerin tamami ol-
madigini da hatirlatmak gerekir. Kur’an'in insanligin baglan-
gicindan itibaren gelen tiim nebi ve resulleri anlatmak gibi
bir amaci bulunmamaktadir. Zaten teknik olarak da bu ¢ok
gergekei degildir. Bunun igin Kur’an’in ciltlerce kitap olmasi
gerekirdi. Kur’an ayetleri tarih boyunca hemen her topluma
Allah’a kulluk etmeleri, isyandan, azginlik ve zorbaliktan

uzak durmalari i¢in elgilerin génderildigini* ancak bunlarin

1 Bu boliimdeki cevap, Emre Dorman’in 101 Soruda Kur’an: Dini Konularda En
Cok Merak Edilen Sorular isimli ¢aligmasindan alinmustir.

2 Andolsun ki, Biz, her topluma, Allaha kulluk etmeleri ve taguttan (isyandan, az-
ginlik ve zorbaliktan) uzak durmalart igin bir resul génderdik. Nahl suresi 36
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sadece bir kismindan haber verildigini bildirmektedir.> Ayni
zamanda peygamberimizin kendiliginden tiireyen bir el¢i ol-
madig1* ve ondan once de toplumlara elgiler gonderildigi ha-
urlatilmigtir.’ Dolayisiyla Kur’an'da sadece bir kisim nebi ve
resullerin ismi ge¢mektedir. Bu ayetlerden hareketle kendi-
sinden haber verilmemis kadin bir nebi ya da resuliin gonde-
rilmis olabilecegi diigtiniilebilir. Bu noktada “Sayet kadin bir
nebi ya da resul gonderilmis olsaydi en azindan birinin ismi-
nin ge¢mesi, boylece bu konudaki belirsizligin netlesmesi ge-
rekmez miydi?” seklinde bir soru sorulabilir. Stiphesiz bu tiir
bir soru dikkate degerdir. Ancak kadin bir peygamber gon-
derilmigse de isminin ge¢mesi zorunlu ya da gerekli degildir.
[smi gegmeyen birgok erkek peygamber de oldugu unutul-
mamalidir. Bu arada Yahudilik ve Hristiyanlik agisindan da
sayilar1 az olmakla beraber kadin peygamberden soz edildigi
goriilebilir.* Mislimanlarin tarihi icinde de bu konu tartigil-
muis, biiytik ¢ogunluk peygamberlerin sadece erkeklerden se-

cildigi goriisiinii benimsemekle birlikte Egariler ve Ibn Hazm

3 Andolsun ki, senden 6nce de bir¢ok resul gonderdik. Onlardan bir kismini
sana anlattik, bir kismini ise anlatmadik. Miimin suresi 78 ; Kendilerinden
sana bahsettigimiz elgiler de var, hi¢ bahsetmedigimiz elgiler de. Nisa suresi
164

4 De ki: Ben resullerin ilki degilim; kendime de size de ne yapilacagini asla bil-
miyorum; ben sadece (vahyi) oldugu gibi beyan eden bir uyariciyim. Ahkaf
suresi 9

5  Andolsun ki, senden 6nce de iimmetlere elgiler gondermistik. En’am suresi
42

6  Eski Ahidde bagta Miryam olmak tizere az sayidaki kadin peygamberler icin
nevia kelimesine yer verilmistir (Hakimler, 4/4; II. Krallar, 22/14; Nehemya,
6/14; Isaya, 8/3). Yeni Ahit'te ise kadin peygamberler i¢in “prophetis” kelime-
sinin kullanildig1 goriilebilir (Luka, 2/36-38). Detayli bilgi igin bakiniz: Mus-
tafa Sinanoglu, Niibiivvet, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 33, s. 286-288.
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gibi bazi Stinni bilginler kadinlardan da nebilerin secildigini,
fakat resul gonderilmedigini soylemiglerdir.”

Sayet hi¢ kadin peygamber gonderilmemigse de bunun ne-
deni kadinlarin peygamberlik gorevini yerine getiremeyecek
olmalari degil; bu goérevi yerine getirirken muhatap olacaklar
kisilerin genellikle azgin, zalim, duyarsiz, umursamaz, sapkin,
kaba-saba, on yargily, sabit fikirli ve bedevi zihniyetli insanlar
olmalar1 olabilir. Dogrusunu Allah bilir. Hz. Nuh'u yalanla-
yip, Allah’in mesajlarini iletmekten alikoymak i¢in ona karg:

zorbalik yapan,® Hz. Ibrahin’i diri diri atege atmak igin tuzak

7 Detayl bilgi i¢in bakiniz: Yusuf Sevki Yavuz, Niibiivvet, TDV islam Ansik-
lopedisi, cilt: 33, s. 281. ; “Mu’tezile kelamcilarina gore resul ile nebi arasinda
fark yoktur ve her ikisi de “Allah’in vahiy yoluyla yeni bir seriat verip bunu in-
sanlara teblig etmekle gorevlendirdigi el¢i” demektir. Kelamcilarin gogunlugu,
Allah’mn yeni bir el¢iyi mutlaka yeni bir seriat1 teblig amaciyla gondermesini
hikmete daha uygun bulmustur. Nebi ile resulii farkli iki kavram sayan Ehl-i
stinnet kelamcilar1 bu konuda degisik goriisler ileri stirmiistiir. 1. Nebi resul-
den daha genel bir anlam tagir. Nebi Allah'm belli bir konuya iliskin bilgileri
vahiy yoluyla bildirdigi insandir ve aldig1 vahiyleri bagkalarina teblig etmekle
yiikiimlii degildir. Bu tiir vahiyler alan kadin nebiler de vardir. Resul ise daha
6zel bir anlam tagir, buna gore her resul nebidir, fakat her nebi resul degildir. 2.
Nebi Allah’in kendisine kitap ve geriat géndermedigi elgisidir. Insanlari, dnceki
donemde veya yasadig1 cagda kitap ve seriat verilen bir resuliin dinine davet
etmekle yiikiimliidiir. Resul ise Allah’in yeni bir kitap ve seriat gonderdigi kisi
olup 6nceki resullerin kitap ve seriatin1 tamamen veya kismen gegersiz kilabi-
lir. 3. Nebi Allahin sadece miiminlere gonderdigi elci iken resul kafirleri hak
dine davet etmek {izere gorevlendirilen kimsedir. 4. Nebi Allah'in yalniz insan-
lardan sectigi elgiyi ifade eder, resul ise meleklerden segilen elgiler i¢in de kulla-
nilir... Ibn Hazm, Kurtubi ve bagta Ebi’l-Hasan el-Egari olmak {izere Egariyye
alimlerinin ¢ogunlugu, nebi-resul ayirimima dayanan peygamber anlayisinin
bir sonucu olarak Asiye ve Meryem gibi baz1 kadinlarin nebi olan peygamber-
ler arasinda yer aldigini kabul etmistir. Onlara gore nebi Allah'in tebligle go-
revlendirmeksizin kendisine vahiyde bulundugu kisidir. Kuranda Allah'in Hz.
Misa ile Is¥nin annelerine vahyettigi, Hz. MeryenYi alemlerdeki biitiin kadin-
lardan iistiin kildig1 belirtilmistir” Yusuf Sevki Yavuz, Peygamber, TDV Islam
Ansiklopedisi, cilt: 34, s. 258-260.

8  Onlardan 6nce Nuh'un halk: da (gergegi) yalanlamus, kulumuzu yalanlayarak
“(O) cinlenmigstir” demislerdi. (Ardindan tebligden vazgegirilmeye) zorlanmust1.
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kuran ancak tuzaklar1 Allah tarafindan bosa ¢ikarulan,” Hz.

Suayb’1 taglamakla ya da kovmakla tehdit eden,'” Hz. Musaya

tiirlii eziyetler yapan,'! Hz. Isa’y1 6ldiirmek iizere carmiha

gererek asmaya kalkan ama tuzaklar Allah tarafindan boga

cikartilan,' yalniz Allah’a kulluk ettikleri ve toplumlarinin sap-

kin inanglarindan yiiz ¢evirdikleri i¢in toplumlarindan uzaklas-

mak ve hayatta kalabilmek adina magaraya sigzinmak zorunda

kalan inanmug gengleri buna mecbur eden," peygamberimiz Hz.

10

11

12

13
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(Bu nedenle Nuh), Rabbine “Yenik diistiim, bana yardim et!” diyerek yalvar-
mustl. Kamer suresi 9-10

(Bir kismu) “(Bir is) yapacaksaniz, onu (Ibrahim’i) yakin da ilahlariniza yardim
edin!” demisti. Biz de “Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!” demistik.
Ona tuzak kurmak istemisler; biz de onlari, en gok kaybedenler héline getir-
mistik. Enbiya suresi 68-70 ; (Ibrahim) “Yonttugunuz seylere mi ibadet edi-
yorsunuz! Oysa sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratt” demisti. (Kavmi)
“Onun igin bir bina yapin ve derhal onu atege atin!” demislerdi. Boylece ona
bir tuzak kurmay istemislerdi (ama onu atese atamamuglard). Fakat biz onlar1
algaklardan kilmistik. Saffat suresi 95-98

(Medyenliler) soyle demisti: “Ey Suayb! Séylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz
ve icimizde seni cidden zayif gériiyoruz! Kabilen olmasayd: seni mutlaka tag-
lardik/kovardik. Sen asla bize iistiin degilsin” Hud suresi 91

Hani Musa, kavmine “Ey kavmim! Benim, Allah'in size (gonderdigi) elgisi ol-
dugumu bildiginiz hilde nigin bana eziyet ediyorsunuz?” demisti. Saff suresi
5; Ey iman edenler! Siz de Musa’ya eziyet edenler gibi olmayin! (Sonunda) Al-
lah onu, dedikleri seyden temize ¢ikarmusti. O, Allah katinda itibarliydi. Ahzab
suresi 69

(Israilogullarinin) “Allah elgisi (oldugunu sanan) Meryen'in oglu Isay1 6ldiir-
diik!” demeleri yiiztinden (onlar1 cezalandirmistik). Halbuki onu oldiireme-
mis ve ¢armiha gerememislerdi; fakat kafalar1 karigtirilmisti. Onun hakkinda
anlagmazliga diisenler bundan dolay tam bir kararsizlik i¢indedir; bu konuda
zanna uymak disinda higbir (saglam) bilgileri yoktu. Kesin olarak onu 6ldiire-
memislerdi. Nisa suresi 157

Hani o gengler, magaraya siginmislar ve “Rabbimiz! Bize tarafindan rahmet
ver ve bize (su) durumumuzdan bir kurtulus yolu hazirla!” demislerdi. Kehf
suresi 10 ; (Iclerinden biri sdyle demisti:) “Madem siz onlardan ve Allah’tan
bagka tapmakta olduklarindan uzaklastiniz; (6yleyse) magaraya siginn ki Rab-
biniz size rahmetinden yaysin ve isinizde sizin i¢in kolaylik saglasin” Kehf
suresi 16
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Muhammed’i dogup biytidiigii sehirden striip ¢ikaran, onu
hicret etmeye zorlayan ve yolda oldiriilmemek i¢in maga-
raya siginmak durumunda birakan' toplumlarin gercekle yiiz
yiize geldiklerinde peygamberlere kargt nasil zalim olabildik-
lerini unutmamak gerekir. Oyle ki gergekler kargisinda care-
siz kaldiklar1 kimi zamanlar kendilerine gelen peygamberleri
bile oldirebilmiglerdir.” Yine ayetler; tutusturulmus yakitla
dolu ategli cukurun baginda oturmus, inananlara yaptiklar is-
kenceyi seyreden ve inananlardan yalnizca giiglii ve 6vgiiye la-
yik olan Allah’a iman etmeleri nedeniyle intikam alan zalim-
lerden s6z eder.'® Allah’in bir mucizesi olarak babasiz diinyaya
getirdigi bebegi ile kavminin kargisina ¢ikan Hz. Meryem’in,
nasil sorgusuz sualsiz etiketlenip iffetiyle ilgili iftira ve haka-

retlere maruz birakildigini da hatirlamak gerekir.'” Oysa Hz.

14  Siz ona yardim etmezseniz (bu 6nemli degil); kafir olanlar onu, iki kisinin ikin-
cisi olarak (Mekkeden) ¢ikardiklarinda elbette Allah ona yardim etmisti. Hani
onlar magaradaydi da (El¢i), arkadagina “Uziilme, siiphesiz ki Allah bizimledir”
diyordu. (Bunun {izerine) Allah ona giiven duygusu indirmis, onu sizin gor-
mediginiz bir ordu ile desteklemisti. Kafir olanlarin séztind algaltmisti. Allah'in
kelimesi asil yiicedir. Allah, gii¢liidiir; dogru hiikiim verendir. Tevbe suresi 40

15  Yemin olsun ki biz Musa’ya Kitab: vermistik. Ondan sonra birbiri ardinca el¢i-
ler géndermistik. Meryem oglu Isa’ya da apagik belgeler vermis, onu Ruhu’l Ku-
dus ile desteklemistik. (Ne var ki) nefislerinizin arzulamadig1 seyleri séyleyen
bir elgi size her geldiginde ona kars1 kibirlenmistiniz. (Size gelen elgilerden) bir
kismini yalanliyor; bir kismuini 6ldiiriiyordunuz. Bakara suresi 87; Kendilerine
“Allah’in indirdigine iman edin!” denince, “Biz sadece bize indirilene (Tevrata)
inanir1z” derler ve ondan bagkasini inkér ederler. Halbuki o (Kuran), kendi-
lerinde bulunani (Tevrat'n ashni) dogrulayic: gergektir. (Ey Muhammed! On-
lara) de ki: Siz inaniyor idiyseniz daha 6nce Allahin peygamberlerini neden
oldiirtiyordunuz? Bakara suresi 91

16  Tutusturulmus yakit(la) dolu o ates(li) ¢ukur(un) halki kahrolsun! Hani onlar
o (atesli ukur)un baginda oturmus, miiminlere yaptiklar: (iskenceyi) seyredi-
yorlardi. Onlardan (miiminlerden) yalnizca giiglii ve dvgiiye layik olan Allah’a
iman etmeleri nedeniyle intikam aliyorlardi. Buriic suresi 4-8

17 Onu (¢ocugunu) tastyarak kavmine getirmisti. Demislerdi ki: “Ey Meryem! $iip-
hesiz ki sen ¢ok igreng bir sey yaptin! Ey Harun'un kiz kardesi! Baban kotii bir
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Meryem Allah tarafindan secilmis ve 6rnekligi ile 4lemlerin
kadinlarindan tstiin tutulmugtu.”® Peygamberlerin ve onlarla
beraber inanan erkek ve kadinlarin kargilagtiklar: zorluklar ve
cektikleri sikintilar siradan ya da hafife alinabilir gibi degildir."”

Gegmisten giiniimiize 6zellikle erkek egemen toplumlarin
kadina bakust ortadadir. Antik Yunan gibi bir medeniyette dahi
kadina bakis bedevi zihniyetten ¢ok farkli degildir. Erkek ege-
men toplumlarda peygamber olarak gonderilen bir kadinin s6-
ztintin dinlenmesi pek miimkiin gozitkmemektedir. Bu ¢arpik
zihniyetteki insanlar erkek peygamberlerin dahi sézlerini din-
leme noktasinda bahaneler ileri stirerken “Bir kadin mi bize
dogruyu gosterecek?” diyebilir. Bir nedeni bu olabilir. Diger
taraftan Kur’an ayetleri yukarida da dikkat ¢ekildigi gibi pey-
gamberlerin gonderilmis olduklar1 toplumlarin baski ve zor-
baliklarina maruz kaldiklarindan, ¢esitli iskence ve saldirilar
ile eziyetlere ugradiklarindan ve kimi zaman da katledilip 6l-
diriildiiklerinden bahseder. Bir kadinin bu tiir ¢irkinlikler ile
yiiz yiize gelmesi erkeginkinden ¢ok daha zordur. Son derece
yanlis olsa da tarih boyunca erkek egemen toplumlarda kadin-
lar cinsellikleri ile 6n plana ¢ikmig ve kisilikleri golgelenerek
digilikleri tizerinde yogunlagilmigtir. Kadin bir peygambere

yonelik cinsel icerikli manevi ve fiziki taciz ve tecaviizler hem

kisi degildi; annen de ahlaksiz degildi” Meryem suresi 27-28; (Bir de) inkar
etmeleri ve Meryeme biiyiik bir iftira atmalarindan dolay (onlar1 cezalandir-
mistik). Nisa suresi 156

18  Hani melekler soyle demislerdi: Ey Meryem! Siiphesiz ki Allah, seni segti; seni
tertemiz yaratti ve seni dlemlerin kadinlarinin iizerine secti. Ali Imran suresi
42

19  (Ey miiminler!) Yoksa siz, sizden once gelip gecenlerin basina gelenlerin ben-
zeri size de gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz!? Yoksulluk ve sikinti
onlara Gylesine dokunmus ve (ylesine) sarsilmiglardi ki sonunda (her) elgi ve
beraberindeki miiminler, “Allah’in yardimi ne zaman?” demislerdi. Dikkat edin!
Allah'in yardimui yakindir. Bakara suresi 214
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kadinin hem de peygamberlik onurunun kiictik digiirtilme-
sine neden olabilir. Allah’in bu zorlu gorevi erkege yiikleyerek
kadini koruyup muhafaza etmis oldugu distiniilebilir. Bagka
bir neden de kadinin annelik durumu olabilir. Hem vahiy st-
recinin hem de teblig faaliyetlerinin her durum ve gartta de-
vam ettirilmesi gerekir. Annelik ciddi sorumluluk gerektiren ve
kadinin her anlamda enerjisini ve vaktini alan bir durumdur.
Cocuklarina ilgi ve sefkat gostermesi, bebeklik donemlerinde
emzirmesi ve onlar1 her anlamda koruyup gozetmesi gerekir.
Erkekler ise bu anlamda anneye nazaran daha az sorumluluk
tstlenir. Bir nedeni de bu olabilir. Bilindigi gibi en son vahiy
ve son peygamberlik yedinci ytizyilda gelmistir. Hem oncesi
hem de yedinci ytizyil sartlar: disiintildigiinde peygamberlik
gorevinin kadinlarin karg1 kargiya kalacaklar1 zorluklar agisin-
dan son derece agir bir yiik oldugu soylenebilir. Bugiiniin en
gelismis, 6zglir ve medeni olarak kabul edilen Avrupa iilkele-
rinde bile kadinlarin ondokuzuncu yiizyila kadar tiniversite-
lerde is bulmakta ve ders vermekte zorlandiklarini, yirminci
yiizyilin ortalarina kadar se¢me ve secilme haklarinin bulun-
madigini ve ¢ok zor miicadeleler sonucu bu hakk: elde edebil-
diklerini haurlamak gerekir.* Giiniimiiz diinyasinda bile ka-
dinlarin gerek sosyal hayatta gerekse is diinyas: icinde ¢esitli
acilardan erkek egemen yapinin magduru olabildigi ve her
anlamda zorbalikla karg1 karsiya kalabildikleri gortilmekte-
dir. Erkek egemen zihniyetin beraberinde getirdigi haksizlik-

lar ve erkek ile kadin arasindaki rekabet esitsizligi ortadadir.

20 Ornegin kadinlara erkeklerle esit oy hakki Almanya ve Avusturyada 1918,
Hollandada 1919, Ingilterede 1928, Ispanyada 1931, Fransa ve Italyada 1945,
Yunanistanda 1952, Isvigrede ise 1971 yilinda verilmistir. Amerikada ise bu ta-
rihin 1920 oldugu bilinmektedir.
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Dolayistyla bazi meseleleri degerlendirirken insan faktoriint
goz ardi etmemek gerekir.

Yine de bu konuda kesin hitkim vermek dogru degildir.
Dogrusunu Allah bilir. Bu durumda akla konu ile ilgili ayet-
ler ve o ayetlerde gegen ‘ractl’ kelimesinin anlami gelebilir.
Kur’an'da ti¢ ayette peygamberimize hitaben kendisinden 6nce
de kendilerine vahyedilen erkeklerden/insanlardan/kisilerden
(rical) bagkasinin (peygamber olarak) gonderilmedigi ifade
edilmekeedir.” Ayetlerde gegen ‘rical’ kelimesi ‘erkekler’ anla-
minda alinirsa gelen tiim peygamberlerin yalnizca erkeklerden
se¢ilmis oldugu goriisii daha dogru gozitkmekeedir. Ancak ke-
limenin tekili olan ‘ractil’ sozctigiiniin “erkek” anlami yaninda
“cinsiyet igerikli olmayan insan ve kisi” gibi genel anlamlar1 da
bulunmaktadir. Dolayisiyla ‘rical’ kelimesine ayetin baglamina
gore insanlar ya da kisiler anlaminin verilmesi de miimkiin go-
ziikmektedir. ‘Rical’ kelimesinin; A’raf’ta** herkesi ytizlerin-
den taniyan erkeklerin/insanlarin/kisilerin bulundugunu, bu

kisilerin cennete girmeyi arzulamalarina ragmen hentiz oraya

21  Senden 6nce de sehirlerin halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden/in-
sanlardan/kisilerden bagkasini (peygamber olarak) gondermedik. Oncekilerin
sonunun nasil oldugunu gérmek igin yeryiiziinde hig¢ mi gezip dolagmadilar!
Ahiret yurdu takvali (duyarli) olanlar i¢in hayirli olandir. Hala akil etmez mi-
siniz? Yusuf suresi 109; Senden 6nce de, kendilerine vahyettigimiz erkekler-
den/insanlardan/kisilerden baskasini (peygamber olarak) gondermedik. Apa-
¢tk delilleri ve (ilahi) kitaplar1 bilmiyorsaniz, (ilahi mesajlar1) bilenlere sorun!
Kendilerine indirileni insanlara agiklaman (ilan etmen) i¢in ve diistinsiinler
diye sana da zikri (Kur'an1) indirdik. Nahl suresi 43-44; Biz senden 6nce de
kendilerine vahyettigimiz erkeklerden/insanlardan/kisilerden baskasini (pey-
gamber) olarak gondermedik. Bilmiyorsaniz, (ilahi mesajlar1) bilenlere sorun!
Enbiya suresi 7

22 Araf: Cennetle cehennem arasindaki yiiksek surun en tepesi, cennet ve cehen-
nem arasindaki orta yer gibi anlamlara gelmektedir.

286



EMRE DORMAN

giremeyen kisiler olduklar sdylenir.?® Bu ayette gecen rical ke-
limesine erkekler anlami1 verilmesi durumunda, arafta cennete
girmeyi uman ve bekleyen bu kisilerin sadece erkeklerden olug-
tugu ve i¢lerinde hi¢ kadin olmadiginin iddia edilmesi gerekir
ki; bu sekilde bir yorumun dogru olmayacag: aciktir. Benzer
bir 6rnegin, inananlar arasindan Allah’a verdigi soze sadik ka-
lanlar1 anlatan ayette de goriilmesi miimkiindiir. Inananlarin
da sadece erkeklerden olugmadigint anlamak zor degildir.** Bir
bagka ayette, ticaretin de aligverisin de kendilerini Allah’t hatir-
lamaktan, namaz kilmakrtan ve zekat vermekten alikoyamadig
kimselerden soz edilir.” Ayette dikkat ¢ekilen, Allah’in yapuik-
larinin en guzeli ile 6dillendirecek ve litfundan fazlasiyla ve-
recegi kimseler sadece erkekler degildir. Kadinlar da buna da-
hildir. Ayetlerde bu gercek agikea ifade edilir.?®

Bu durumda s6z konusu ti¢ ayette ifade edilen rical kelime-

sinin; cinsiyet vurgusu yapan erkekler degil, tiir vurgusu yapan

23 1ki taraf (cennetlikler ve cehennemlikler) arasinda bir perde ve arafta herkesi
yiizlerinden tanryan erkekler/insanlar/kisiler (ricalun) vardir. (Cennete girmeyi)
arzulamalarina ragmen heniiz oraya (cennete) giremeyen bu kisiler, cennet hal-
kina “Selam tizerinize olsun!” diye seslenmis (olacaklar)dir. A'raf suresi 46

24  Miiminlerden, Allahia verdikleri sozde duran nice erkekler/insanlar/kisiler (rica-
lun) vardir. Onlardan kimi, adagini (Allah’a verdigi sozii) yerine getirmis; kimi
de (sOziinii yerine getirmeyi) beklemektedir. Onlar (s6zlerini) asla degistirme-
miglerdir. Ahzab suresi 23

25 O erkekler/insanlar/kisiler (ricalun), ticaretin de aligverisin de kendilerini Allah1
hatirlamaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadig1 insanlardur.
Onlar, kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar. Sonunda
(o giinde) Allah, onlar1 yaptiklarinin en giizeli ile 6diillendirecek ve litfundan
onlara fazlasiyla verecektir. Allah, diledigine (layik olana) hesapsiz rizik verir.
Nur suresi 37-38

26  Erkek veya kadin kim miimin olarak iyi is(ler) yaparsa, onu mutlaka giizel bir
hayat ile yasatacagiz. Odiillerini de elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile
verecegiz. Nahl suresi 97 ; Erkek olsun kadin olsun, ¢aba gosteren hig kimse-
nin ¢abasini bosa ¢ikarmayacagim; sizler karsilikli birbirinizi tamamlayan par-
calarsiniz (birbirinizdensiniz). Ali imran suresi 195
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insanlar ya da kisiler anlamina geldigi soylenebilir. Bu agidan
bakinca ayetin vurguladig: seyin gelen peygamberlerin erkek
olusu degil, insan tiiriinden olugu olacaktir. Bunun nedeni ise
Kur’an boyunca inkarcilarin melek el¢i beklentileridir. Zaten
ornek verilen ayetlerin 6ncesinde inkarcilarin bu beklentilerine
dikkat ¢ekilmekte, ardindan hatalar1 gozler ontine serilmekte
ve bu beklentinin bog ve anlamsiz oldugu ciinkii Allah’in pey-
gamberimizden 6nce de sadece insanlardan elgiler gonderdi-
gine vurgu yapilmaktadir.”’

Ayetlerde, kendilerine hidayet geldiginde insanlarin inan-
malarini sadece “Allah, el¢i olarak bir insan m1 gonderdi?” de-
melerinin engelledigine ve sayet yerde yerlesip ytiriiyenler me-
lekler olsaydi elbette gokten onlara el¢i melek indirilecegine
dikkat ¢ekilir*® Gergegi yalan sayanlar; kendileri gibi insan olan,
carsl pazar gezen ve yiyip igen bir el¢iyi kabullenmek istemi-
yorlar.” Bu beklentilerine ragmen ayetler 1srarla, yemek yiyen
ve carsilarda dolagan insan peygamberlerin diginda bir bagka-

sinin peygamberimizden once de elgi olarak gonderilmedigini

27  (Kéfirler) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin emrinin gel-
mesini mi bekliyorlar!? Onlardan éncekiler de boyle yapmislardi. Allah onlara
haksizlik etmedi; fakat onlar kendilerine haksizlik ediyorlardi. Nahl suresi 33 ;
Kendilerine, Rablerinden her yeni mesaj geldiginde, onlar kalpleri hep eglen-
cede oldugu halde elbette bunu hep alaya alarak dinlemislerdi. O zalimler su
gizli fisiltiy1 yapmuglarde: “Bu (Muhammed), sizin gibi bir insandan bagka ne-
dir kil? Siz simdi goz gore gore biiyiiye mi geliyorsunuz?” Enbiya suresi 3

28 (Zaten), kendilerine hidayet geldiginde, insanlarin inanmalarini sadece “Allah,
elci olarak bir insan m1 gonderdi?” demeleri engellemistir. De ki: “Yerde yer-
lesip ytiriiyenler melekler olsaydi, elbette gokten onlara elgi melek indirirdik”
Isra suresi 94-95

29 (Kéfirler soyle dediler): “Bu ne bi¢im el¢i! Yemek yiyor, ¢arsilarda dolagtyor!
Kendisine bir melek indirilip o da onunla uyaric1 olmali degil miydi? Veya ken-
disine bir hazine verilmeli ya da kendisinden beslenebilecegi bir bahgesi olmali
(degil miydi)?” (Ayrica) o zalimler, “Siz sadece biiyiilenmis bir adama uymak-
tasiniz!” dediler. Furkan suresi 7
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haurlatiyor.®® Melek bir el¢i beklentisinin peygamberimiz ile
birlikte baglamadigi, Hz. Nuh'un kavminin de ayn1 beklenti
i¢inde oldugu ayetlerde vurgulaniyor.*’ Dolayisiyla peygam-
berimize hitaben kendisinden 6nce de kendilerine vahyedi-
len erkeklerden/insanlardan/kisilerden (rical) bagkasinin (pey-
gamber olarak) gonderilmedigini ifade eden ti¢ ayetin, ger¢egi
yalanlayanlarin melek el¢i beklentilerine cevap vermek tizere
indirildigini ve daha 6nce de insan olan elgilerden bagkasinin
gonderilmedigini vurguladig: disiiniilebilir. Bu durumda gon-
derilen tiim nebi ve resullerin erkeklerden secildigi goriistiniin,
bu konuda delil olarak getirilen s6z konusu ti¢ ayetten ¢ika-
rilamayacag: iddia edilebilir. Allah’in detayl: bilgi vermedigi
konularin kesin olarak bilinemeyeceginin kabul edilmesi ge-
rekir. Hig stiphesiz her seyin en dogrusunu yalniz Allah bilir.
Insanlarin dini konulardaki bilgisi, Allah’in ayetleri ile agikla-
yip bildirdigi kadar olabilir.

30 Yemek yiyen ve ¢arsilarda dolasan (insan peygamber)lerin disinda, bir baska-
sin1 senden once de elgi olarak gondermedik. Furkan suresi 20

31 Bunun iizerine, kavminden kéfir olan yoneticiler soyle demislerdi: “Bu (Nuh),
sizin gibi bir insandan bagka bir sey degildir. Size istiin olmak istiyor. Allah
(peygamber gondermek) isteseydi, elbette melekleri gonderirdi. Biz nceki ata-
larimizdan béyle bir sey duymadik. Bu, yalnizca kendisinde cinlenmislik bulu-
nan bir kimsedir. Oyle ise bir siireye kadar ona katlanip bekleyin (bakalim)!”
Miiminun suresi 24-25
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KUR'AN'A GORE KOLELIK VE CARIYELIK

T R

Servet Bayindir

Prof. Dr, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
islam Hukuku Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

Yﬁce Allah bu kinatta insanoglunu serefli bir varlik ola-
rak yaratmig ve kiinatun timiini insanoglunun hizme-
tine vermigtir. Cok sayida ayeti kerimede bunlar anlatilir(6r:
Isra,17/70; Tin, 95/4). Allah kainattaki varliklarin milkiye-
tini insanogluna tahsis etmigtir. Dolayisiyla kdinatta miilki-
yete konu olabilecek varliklar insan digindaki varliklardir. In-
sanoglu mutlak anlamda bagka bir insanin miilkiyetine konu
olmaz; onun mali olamaz. Bu genel bir kuraldir. Bu agidan
bakildiginda kélelik ve cariyelik hukukunda insan -kadin ol-
sun erkek olsun- bagkasinin mali miilkii diye kabul edilir. Ge-
rek Islam gerekse Bati kaynakli hukuk sistemlerinde bu boyle
kabul edilmigtir.

Islam literatiiriinde erkek esirler i¢in Arapga olarak “abd”,
kadin esirler icin “cariye” ifadeleri kullanilir. Bunlardan abd
kelimesi Kur’an-1 Kerim'de gesitli ayetlerde geger fakat cariye
kelimesi ge¢mez. Cariye ve hatta abd’a milkiyet altinda olma
manalar1 verilmesinde Kur’an'daki “ma melek” ve “ma mele-

ket” ifadelerine dayanilir. Buradan hareketle Islam kiiltiiriinde
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ve ozellikle hukukunda “kolelik” ve “cariyelik” diye bir miies-
sese olugturulmustur.

Peki kolelik ve cariyelik miiessesesinin [slam’da, yani onun
yegane asli kaynagini olugturan Kur’an'da var midir diye bakti-
gimizda mutlak anlamda ve ilelebet stirecek nitelikte bir mii-
essesenin bulunmadigini goririiz. Tarihte var olmusg ve hu-
kuk sistemlerinde yerini bulmus -ki bu iki miiessesenin temeli
esirliktir- esaret olmadan kolelik ve cariyelikten bahsedilemez.
Bagka bir insan1 -kadin olsun erkek olsun- esir almanin da Is-
lam'daki tek megru yolu megru savagtir. Savag diginda insan-
lart yakalayip kacirip esir yapmak Islam agisindan asla miim-
kiin degildir. Megru savag esnasinda esir alinan insanlara, savag
sonrasinda hangi muamelelerin uygulanacag: yine Kur’an-1
Kerimde acikea belirtilmigtir. Muhammed suresi 4. ayette Yiice
Allah soyle buyurmugtur: “Ayetleri gérmezlikten gelenlerle
(kafirlerle) savasta kargilaginca boyun koklerini vurun. On-
lar1 etkisiz hale getirince siki giivenlik cemberine alin. Sonra
kargiliksiz ya da fidye alarak serbest birakin ki savagin agirlig:
kalmasin...”(Kuran 47/4). Dolayistyla Islam’a gore esirlere ya-
pilacak iki alternatifli muamele vardir; ya tazminat (fidye) ala-

rak onlari serbest birakmak ya da tazminatsiz (fidyesiz) olarak

onlar1 serbest birakmak.

Islam veya diger insanlik tarihine baktigimizda bugiin ol-
dugu gibi ge¢miste kamplar, hapishaneler bulunmadigindan
esir alinanlar -kadin olsun erkek olsun- savasa katilan asker-
lere tek tek zimmetlenir, onlara emanet edilirdi. Denilirdi ki:
“Bu esir senin zimmetinde, fidyesini aldigimiz zaman bu esiri
serbest birakacagiz. O giin gelinceye kadar yemesi, igmesi, gi-
yinmesi senin sorumlulugunda. Bu sebeple sen de onu mesru ve

giliciiniin yettigi islerde calistirabilivsin. Fakat senin yediginden
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yedirecek, giydiginden giydireceksin ve asla agir islerde calistirap
zulmetmeyeceksin” Nitekim bunun sonucu olarak Islam tari-
hinde Mislimanlarin genelde esirleri fidye alarak serbest bi-
rakma uygulamasina gittikleri goriliir. Nebimiz Muhammed
(as) donemine bakugimizda -ki déneminde otuz bese yakin
savag vardir- her durumda fidye almadan esirlerin 6zgiir bira-
kilmasinin s6z konusu oldugu gorilir. Ancak Rasulullah’in
koleligi miiesseselestirdigine dair herhangi bir bilgi ve uygu-
lama 6rnegi yokeur.

Daha 6nce de ifade edildigi tizere cariyelik ve koleligin te-
meli esirliktir, esirligin de Islam’da bir hukuku vardir. Bu hu-
kuka gore esir alinan insanlar ilelebet kolelestirme ve cariye-
lestirme gibi bir siirece tabi tutulamazlar. Mesela dort dortlik
iyi bir Miisliman olmanin sartlarindan biri Kur’ana gére “Bo-
yunduruk altindaki kisiyi ozgiirliigiine kavusturmaktir. (Beled,
90/13)” Tabii ki bu boyunduruk altinda olma yalnizca esirlik
durumu olmayabilir. Bunun diginda ekonomik bor¢luluk, ye-
min kefareti ve birtakim diger kefaretler, hataen insan 6ldiirme
vb. sebeplerle i¢ine dustilen sikinudan kurtarma da olabilir.
Kole azadinda bahseden, onu tavsiye eden ¢ok sayida ayeti ke-
rime vardir. Burada mevzubahis olan kéle Mislimanlar ara-
sinda herhangi bir kisiye zimmetlenmis fidyesi verilmesi talep
edilen bir esir olabilecegi gibi karg1 diigman tarafinda, onlarin
ellerinde tazminat1 6dendigi taktirde serbest birakilacak Miis-
liiman bir esir de olabilir. Dolayistyla Islam ister kendi iilkesin-
deki esirleri ister yabanci diigman tilkelerdeki esirleri kurtarmak
tizere ¢ok cesitli yontemler, secenekler, tegvikler, tavsiyelerde
bulunmugtur. Bunlar1 digtinenler diyorlar ki; yemin kefareti,
hataen insan oldizrme vb. vesilelerle esirin kurtarilmas: tesvik

edildigine gore, Lslam'da kolelik ve cariyelik bir miiessese olarak
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da kabul edilmistir”. Bu manuk son derece hatalidir. Nitekim
Islam fakiri, muhtaci, yolda kalmigt, ihtiyari, yoksulu kolayip
gozetmeyi, anne babaya bakmay, onlara yardimer olmayr, gef-
katle yaklagmay1 emrediyor. Ama bu emirler uygulanacak diye
Islam toplumlarinda illa da fakirligi bir statt haline getirelim,
fakirligin ortadan kalkmamas: icin tedbirler alalim denme-
digi gibi kole azadini tegvik eden ayetlerden hareketle kolelik
ve cariyelik miiesseseni mutlaka ikame etmeliyiz gibi bir so-
nuca varilamaz. Ancak, maalesef digerlerinde oldugu gibi Is-
lam tarihinde de esirligin kolelik ve cariyelik seklinde miesse-
selestirilmesi durumu s6z konusu olmustur. Herhangi bir fikih
kitabin1 aguginizda esirligin kolelik ve cariyelik seklinde mu-
esseselestirildigi ve dolaysiyla onaylandig: goriiliir. Ozellikle
kadin esirlerin yani cariyelerin cinselliklerinden istismar edil-
mesi durumu da s6z konusu olmugtur.

Ornegin Kur’an'da higbir sartta nikahsiz iliskiye izin veril-
mez. Bu ister hiirler arasinda ister esirler arasinda isterse bir
tarafin hiir diger tarafin esir oldugu kisiler arasinda olsun fark
etmez. Nikahsiz iligki zina olarak tanimlanmug ve kesin surette
yasaklanmigtir. Ancak geleneksel fikih anlayisina gore esir ka-
dinlardan olusan cariyelerle cinsel iliskide bulunmak i¢in ni-
kah sart degildir. Gelencksel fikha gore bir kisi ne kadar sayida
cariyesi olursa olsun onlarin her biriyle cinsel iligkiye girebi-
lir. “Bu yanlistir, Kurana aykiridir” seklinde bir itiraz ileri st-
rildigiinde mevcut anlayigi savunmak ve megru gostermek
tizere hemen birtakim karg1 argiimanlar getirilir. Bunlarin ba-
sinda Nisa suresi 3. ayet ve Miiminun suresi 4 ve 5. ayetler ge-
lir. Nisa suresi 4. ayet geleneksel fikih anlayigina bagli olarak
giiniimiiz meallerinde goyle terciime edilir: “Eger (kendileriyle

evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet edememekten
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korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan
ikiser, tiger, dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir
tane alin; yahut da sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin.
Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir” (Diyanet
Vakfi Meali). Ayetin 6ncesinde yetimlere sahip ¢ikilmasindan
bahsedildikten sonra evlilik meselesi anlatilirken bu yetimlere
evlilik teklifinde bulunulmast durumunda bu yetim kiz ¢ocu-
gunun normal bir eg adayinin psikolojisi, tutumu, davranigt
icerisinde degil de kendisine bakilip sahip ¢ikilmig sahipsiz
bir yetim psikoloji icinde “bu kisi bugiine kadar bana bak,
kollayip gozetti, iyilik yapt1 vb...” iyilikleri digiinerek minnet
duygulariyla evlilik teklifini kabul edebilir; bu da adalet ze-
mininde kargilikli hiir irade ile gereklestirilecek bir akitten
ibaret olan nikah akdi ile uyugmaz. Sayet boyle bir durum-
dan endigeniz varsa o zaman onlarla evlenmeyin buyrulmakta
ve devaminda bir erkek icin kendileriyle evlenilmesi caiz olan
diger kadinlar sayilmaktadir. Sonug olarak bir erkegin kendi-
sine helal olan iki, ti¢ ve hatta dorde kadar kadinla nikah akdi
yapabilecegi, ancak aralarinda adil davranmaktan korkarsa ya
sadece hiir bir yahut esir bir kadinla nikahlanarak evlenmesi
onerilir. Ancak meallerde, ayetin hiir kadinlardan bahsedilen
bolimiinde nikah kiymay1 emreden bagtaki “fenkihu: nikahla-
nin” kelimesi dikkate alinirken esir kadinla nikahtan bahsedi-
len boliimde bu kelime (fenkihu: nikahlanin) gormezden geli-
nip ayette hicbir gekilde bulunmayan “yetinin” kelimesi araya
sokularak ayetin son kismi baglamindan koparilmig ve sinir-
s1iz sayida cariye ile nikahsiz olarak birlikteligin 6nti agilmig-
tir ki bu Kur’an’a da Arap gramerine de ytizde yiiz aykiridur.
Ayette gegen fenkibu ifadesi son derece 6nemlidir. Nitekim

once yetim kiz ¢ocuklari ile nikahlanin denmigti. Yani onlarla
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evlenebilirdiniz, hadi bir takim sebeplerle evlenmediniz, o tak-
tirde hiir kadinlardan dorde kadar evlenebilirsiniz dendi. Hadi
onlarla da adil davranamama endisesiyle evlenmediniz o halde
“fenkihu vahideten” yani tek bir hanimla evlenin buyurdu. Bir
hiir kadinla da evlenme imkani bulamazsaniz o taktirde “fezn-
kibu ma meleket eymanukum: eliniz altindaki sizin tasarrufu-
nuza verilmis olan esir olan hanimlardan biriyle nikah kiyarak
evlenin”buyuruyor. Burada 6nemli olan nokta “fenkihu” ifade-
sidir. Bu fiil hem bir, iki, ti¢, dort kadinla evlenmek i¢in hem
tek bir kadinla evlenmek i¢in kullanilmig hem de ma meleker
eymanukum: eliniz altindaki esir kadinla evlilik igin de kullanil-
mas. Fakat meallerde haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane
ile evlenin yahut da sahip oldugunuz cariyelerle “yetinin” ifadesi
kullanilmigtir. Bu yeinin ifadesi tamamen Allah’in lafzina, bu-
radaki metne bir ilavedir. Ciinkii ayette en bagta bir tane ke-
lime yer alir o da “fenkihu”dur. Diger tiim ciimleler Arap gra-
meri geregi bu fiile atftir. Grameri bozup ayette olmayan bir
kelime ilave ederseniz hem Arap gramerine aykirt davranmig
hem Kur’an’in maksad: digina tagmig hem de biittiniiyle an-
lam1 bozmug olursunuz. Dolasiyla Nisa suresi 3. ayetin dogru
meali s6yle olmalidir: “Eger (evlenmek istediginiz i¢in malla-
rint teslim etmediginiz) yetim kizlara karg1 gorevinizi yerine
getirememekten korkarsaniz, hogsunuza giden kadinlardan iki-
sini, tictiniti, dordiinii nikahlayin. Aralarinda adaleti yerine ge-
tirememekten korkarsaniz bir tek kadini veya hakimiyetiniz
altinda olant (bir esir kadini) nikahlayin. Sikintiya diigmeme-
niz i¢in en uygun olani budur”

Konuyu benzer gu ayetle biraz daha agmaya ¢alisalim: Nisa

suresi 24. ayeti kerimesinde Allah Teala bir erkegin evlenmesi

yasak olan kadinlar siraliyor. Ayette (._QL@.»\ pSele e
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Annelerinizle, kizlarinizia,...... evienmeniz size havam kilinds.”
deniyor. Annemin bana haram kilinmasindan maksat benim
onun ellerinden yahut gozlerinden 6pmemin haram oldugu
anlamina gelmez. Burada mantik, konu ve gramer geregi tak-
dir edilen (varsayilan) bir kelime vardir ki o da © CKS: nikah-
lanmaniz” kelimesidir. Yani bu ayette sayilan kisilerle haram
kilinan iglem nikahlanmakur. Yani kiginin annesiyle, kiz kar-
desiyle, halasiyla, teyzesiyle nikahlanmasi haram kilinmigtir.
Bu ayette nasil nikahlanma ifadesi bagta tek bir yerde (o da
gizli) olarak bulunuyorsa, benzer sekilde Nisa suresi 3. ayette
de | 4>Sb: fenkihu” kelimesi ayette sayilan evlenilebilecek ki-
sileri kapsamaktadr.

Bu baglamda ileri siirtilen argtimanlardan bir digeri de Mii-
minun suresi 4. ve 5. ayetlerdir. Ayetlerin anlam1 meallerde
soyle verilmistir: “.. Ve onlar ki, iffetlerini korurlar; ancak eg-
leri ve ellerinin sahip oldugu (criyeleri) hari¢. (Bunlarla iligki-
lerden dolay1) kinanmig degillerdir”. (Diyanet Vakfi Meali). Bu
mealden “iffetlerin ciriyelere kargt korumasinin gerekmedigi”
anlaminin ¢kt ve dolayisiyla bir erkegin diledigi sayida ca-
riyesi ile nikahsiz olarak birlikte olabilecegi ileri strtilmusgtiir.

Opysa surenin baginda “miiminler” seklinde genel bir ifade
vardir. Miiminler kapsamina hem erkek hem de kadinlar girer.
[ffetini baskasina kargi koruyacak olanlar, erkekler oldugu gibi
ayni zamanda kadinlardir. Ege karg: iffeti koruma zorunlulu-
gun olmadig ifade ediliyor. Kadinin birden fazla esi olama-
yacagina gore bir miimin kadin ya hiir erkekle evli olabilir ya
da esir bir erkekle evli olabilir. Yani kadinin iffetini korumak
zorunda olmadigy, avret bolgesini agabilecegi tek kisi vardir o
da ister hiir ister esir olsun nikahlr esidir. Yukaridaki -sadece

erkekler icin gelistirilen- mantik kadinlar i¢in de yurtttlirse
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bu durumda kadinlarin da egleri ve nikahli olmayan kélelerine
kars1 iffetlerini koruma yiikiimlalagiiniin olmadig: sonucu ¢1-
kar ki bu Kur’an’in diger ilgili ayetleri, akil ve mantikla ortiis-
mez. Dolayisiyla ister hiir ister esir kadin olsun, erkek onlar-
dan biri ile nikah kiymak suretiyle evlenmigse sadece onlarla
olan iligkilerinde bagkalarina gore ayricalig1 vardir; onlar kar-
sisinda avret bolgelerini agabilir. Kadin miimin de ayni gekilde
hiir yahut esir bir erkekle evlenmis ancak o esi kargisinda mah-
rem yerlerini agabilir. Daha 6nce de ifade edildigi tizere cinsel
iligkinin temel sart1 nikahtir. Nikahin olmadig: bir durumda
kigiler arasinda cinsel iligki megru olamaz. Nikahin da kimler
arasinda hangi sartlarda yapilabilecegi yine Kur’an-1 Kerim'de
ayrintilt olarak anlatlmistir. Dolayistyla Miiminun suresi ilgili
ayetlerinin meali §oyle olmalidir: “.... Bir de edep yerlerini ve
cevresini koruyan kimselerdir. Sadece hiir veya hakimiyetleri
altndaki esirlerden eglerine kargi kinanmazlar” Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim'e gore Allah Teala higbir sekil ve sartta bir ka-
din ve erkegin nikahsiz olarak birbirleriyle iliskide bulunma-
larina cevaz vermemektedir. Karg iki cinsin bir arada yagama-
larinin, birlikte olmalarinin yegane yolu nikah akdidir. Nikah
akdi olmaksizin kisinin ister cariyesi ister bagkasi olsun birlikte

olmasi Islam’a aykirdur.
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ISLAM'DA HANGI DURUMLARDA
SAVASILIR? CiHAT NEDIR?

I R

Caner Taslaman

Prof. Dr,, Yildiz Teknik Universitesi Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi

ur’an'da ‘cihat’ kavrami ‘cabalamak, ugrasmak’ anlamla-
Krmda kullanilmakta olup psikolojik, entelektiiel ve sos-
yal boyutlara sahiptir.

Allah adina yapilan savaglar da ‘cihat’ olarak adlandirilir;
cinkii bu savaglar diigmana karg1 gosterilen ¢abay i¢ermekee-
dir.! ‘Cihat’ kelimesinin bu anlamda kullanildig: bir Kur’an
ayeti soyledir:

Hafif ve agir savasa kusanip ¢ikin ve Allah yolunda mal-
larinizla ve canlarinizla cihat edin. Eger bilirseniz, bu si-
zin icin daha hayirlidir.

9- Tevbe, 41

Kur’anda gegen ‘kutal’ ve ‘harb’ kelimeleri de savagi ifade
etmek icin kullanilir, fakat bu konu tizerine yazilan makale
ve kitaplarda ‘cihat’ kelimesi daha fazla 6n plana ¢ikmig ve Is-
lam adina yapilan savaglar genelde bu baglik altinda incelen-
mistir. Ancak Islam'da ‘savag/cihat’ konusunu inceleyen biri,
Kur’an iginde tiim bu kelimelerin gegtigi ayetleri dikkate al-

mak zorundadir.

1 Bekir Karliga, Cihad ve Teror, (Karizma, Mart, 2002), s. 118-119
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Cogu kez pratige farkli yansimig olsa da Muslimanlarin
yalnizca Allah adina yapilan savaglarda miicadeleye katilabi-
lecegi ve kendi menfaatleri i¢in savasamayacaklari konusunda
ortak bir kanaat oldugu soylenebilir. Ancak en 6nemli fark,
‘cihat’in Misliimanlar tarafindan uygulanan bir savunma sa-
vagt mi, yoksa diger dinlerin tiyelerine -sirf o dinden olmalari
nedeniyle- kargi girisilen bir savag m1 oldugu hususunda or-
taya ¢ctkmakeadir.

Eger Kur’an’1 butiinligi i¢inde ele alirsak, Kur’an'in savas
ayetlerinin, Mislimanlara savag acanlarla ilgili oldugu rahatca
anlagilabilir. Tlgili iki ayet goyledir:

Fitne kalmayincaya kadar onlarla savagin. Eger vazge-
cerlerse, artik zuliim yapanlardan bagkasina kars1 diigman-
lik yoktur.

2- Bakara, 193

Kendilerine zulmedilmesi dolayisiyla, onlara karsi sa-
vag agilanlara savagma izni verildi. Siiphesiz Allah, onlara
yardim etmeye gii¢ yetirendir.

22- Hac, 39

Goruldugi gibi Kur’an'da yalnizca saldirgana kars: savag-
maya izin verilmistir. Hanefi mezhebinin ve bazi Hanbeli ve
Maliki mezheplerinin fikihgilar1 da ayni gortistedir. Ancak,
buna kargin $afi mezhebi ile diger bazi Hanbeli ve Maliki mez-
hebi fikihgilar, Islam digindaki bir inancin mensubu olmay
savag sebebi olarak yeterli gormiiglerdir.* Safi din adamlari bu
konuda fikirlerini Kur’an'in 9. suresinin 5. ayeti ile destekle-

meye ¢alismiglardir:

2 Ahmet Ozel, ‘Cihad’ maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt
7, (Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), s. 528-529
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Haram aylar (siire taninmis dort ay) ¢ikinca miisrik-
leri buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlar1 tutuklayin, kusatin
ve onlarin biitiin gegit yerlerini kesip tutun.

9-Tevbe, S

Opysa bu ayet, ait oldugu surenin butinligi ierisinde oku-
nursa; Missliimanlarla savagan ve aralarindaki antlagmanin sart-
larina uymayanlara yonelik oldugu kolayca anlagilabilir. Tevbe
suresinin ilk ayetini bile okumamiz, bu suredeki savas izninin,
Islam digindaki herkese yonelik olmayip, Peygamber ve arka-
daglarina kargi miicadele eden belli bir kitleye kars1 oldugunu,
anlamamizi saglar:

Bu, miigriklerden kendileri ile antlagma imzaladiklari-
niza Allah’tan ve resuliinden kesin bir uyaridir.

9- Tevbe, 1

Tevbe suresinin sonraki ayetlerinden, bahsedilen kisilerin
ilk saldirtyr gergeklestirenler oldugu acike¢a anlagilmakeadir:

12- Ve eger antlagmalardan sonra, yine yeminlerini bo-
zarlarsa ve dininize hing besleyip saldirirlarsa, bu durumda
kiifriin 6nderleri ile carpigin. Ciinkii onlar, yeminleri olma-
yan kimselerdir; belki cayarlar.

13- Yeminlerini bozan, elgiyi yurdundan siirmeye ¢a-
balayan ve sizinle ilk defa savaga baglayan bir topluluk ile
savagmaz mistniz? Korkuyor musunuz onlardan? Eger ina-
niyorsaniz, kendisinden korkmaniza Allah daha layiktir.

9- Tevbe, 12-13

Eger Safi fikihcilari ayeti surenin buttinligtinden kopart-
masalard, ‘kafir’ olmanin bir savag nedeni olamayacagi kanaa-

tine kolaylikla varabilirlerdi.” Kur’an’a tutarli hermeneutik bir

3 Hasan Elik, Dini Oziinden Okumak, (Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2004), s. 165-182
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yaklagimda bulunabilmek i¢in en 6nemli prensip, Kur’an’in bi-
tiunligini goz ontinde bulundurmak ve ayetleri 6ncesi-son-
rastyla (siyak-sibak) birlikte degerlendirmek olmalidir. Safiler;
Mislimanlarin savagmasini, saldiriya ugramalari sartina bag-
layan ayetlerin neshedildigini (hikkiimlerinin iptal edildigini)
soyleyerek ve birtakim hadisleri kullanarak tezlerini destekle-
meye ¢aligmiglardir.

Ahmet Ozel, cihat ile ilgili ayetlerin birbirlerini neshet-
tiklerini soylemenin bilimsel hi¢bir yéniiniin olmadigini ifade
eder.* Kur’anin bir kisminin diger kismini yiiriirlitkten kaldir-
dig1 iddiast (nasih-mensuh) ile ahad-hadislerin dinsel hiikiim-
leri belirlemede roliiniin ne oldugu; Islam’in, giinimiizde de
en yogun sekilde tartigilan sorunlarindandir. Elimizde hangi
ayetlerin iptal edilmis, hangilerinin edilmemis olduguna dair
bir liste olmadigindan, nasih-mensuh iddiasinda bulunanlar,
se¢me hakkini mezhep imamlarina birakmiglardir.

Muhammed Esed, Kur’an'in i¢inde nasih-mensuh oldu-
guna dair bir iddianin, hicbir Kur’ani kaynag olmadigini ve
hatta bu fikri savunan tek bir giivenilir hadis bile olmadigin:
soyler.” Bu noktada hatirlanmasi gereken bir bagka hitkiim de
zina yapan kadinin taglanarak cezalandirilmasinin -Kur’an’la
tamamen ¢elismesine ragmen- nesih iddialarina dayandirila-
rak temellendirilmeye ¢aligilmigtir. Eger Kur'ana hermeneu-
tik yaklagimimizda, Kur’an'in butiinligiinii korumay: temel
ilke kabul ediyorsak -biz 6yle olmasi gerektigini diistintiyo-
ruz- Kur’an'in bir kisminin diger bir kisminca iptal edildigini
soyleyen ve iptal edilen bélimlerinin hangileri olduguna dair

herkesin kabul edebilecegi bir kriter koyamayan nasih-mensuh

4 Ahmet Ozel, a.g.e.,s. 529

5  Muhammed Esed, Kuran Mesaji, cev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, (Isaret Ya-
yinlar, 1996), s. 30-31
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savunucularina kargi ¢tkmak gerekir. Kur’an'daki birtakim ayet-
lerin digerlerini iptal edebilmesi i¢in Kur’an ayetleri arasinda
celiski olmasi gerekir. Bu sav, Kur’an'da ¢eliski olmadigini ifade
eden ayetlere ters diigmekeedir:

Onlar héila Kur’an’1 iyice diigiinmiiyorlar mi1? Eger o,
Allah’tan bagkasinin katindan olsaydi, kugkusuz i¢cinde bir-
cok aykariliklar (geligkiler, ihtilaflar) bulacaklardi.

4- Nisa, 82

Ayrica daha 6nce de belirttigimiz gibi en ‘giivenilir” hadis
kitaplarinda bile mevzu (uydurma) pek ¢ok hadis vardir. Bu
konu, bu ¢aligmadaki tartigmalar acisindan ozellikle onemlidir.
Kendi goriiglerine aykirt olan ayetlerin ‘iptal edildigini’ soyle-
yen ve Kur’an'dan ¢ok daha genis hacimdeki siyasi amaglarla
uydurulmus olan hadisleri de ihtiva eden ciltlerden kendi fi-
kirlerini destekleyen hadisleri secen baz1 fikih¢ilarin otoritesi,
pratikte Kur’an’in ontine gegmistir. Bu fikihgilarin yorumlarini
icinde yasadiklari zamanin siyasi sartlarini goz 6niinde bulun-
durarak degerlendirmemiz gerekir. Islam’in ilk dénemlerinde
siyasetgiler, kabile kavgalar1 ytziinden birbirine diigen grup-
lar1 dig diigman ile savagtirmak ve yeni fetihler icin bu insan-
larin potansiyellerinden yararlanmak istemiglerdir. Sonugta,
diyebiliriz ki, ‘cihat’ retoriginin olusmasi, gelisen siyasal me-
selelerle yakindan alakalidir. Bu retorik sadece Miusliimanlara
karg1 kullanilmamistir; bircok durumda Misliimanlar birbir-
lerini de kafir ilan ederek, ‘cihat’ retoriginden, kitleleri hasim-
larina karg savagtirabilmek i¢in faydalanmiglardir. Nasih-men-
suh iddialar1 ve mevzu hadisler; ‘cihat’a, Kur’an'daki gercek
anlami yerine ‘kafirlerle savag’ anlami yiiklenmesinde 6nemli
rol oynamugtir; bu ise pratikte siirekli savag demektir. Mevzu
hadislerin, fetvalarin ve nasih-mensuh iddialarinin yol actig:

problemlerin diger bir kismi ise inang 6zgtrlugi ile alakalidir;
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din degistiren Miisliimanlarin ve namaz kilmayi reddedenlerin
oldirilmesini, orug gibi ibadetleri yerine getirmeyenlere sopa
atilmasini sdyleyen ogretiler bunlardan sadece birkagidir. Oysa
inang zgtirligiinden bahseden bazi Kur’an ayetleri goyledir:

Dinde zorlama yoktur.

2- Bakara, 256

21- Artk sen, 6giit verip-hatrlat.

Sen, yalnizca bir 6giit verici, bir hatirlaticisin.

22- Onlara zor ve baski kullanacak degilsin.

88- Gasiye, 21-22

[slam’a gore bagka inanglara mensup olmanin bir savag
nedeni olmadig1 ve Islam'da zorlama olmadig: net bir gekilde
anlagilabilirse; bu, medeniyetler arasi iletisimin gelistirilmesi
acisindan faydali olacakeir. Birincisinin nedeni agikea belli-
dir, bu iddia (diger inanglarin mensuplariyla savagma mecbu-
riyeti) stirekli savag durumunda olmak demektir ki bu da ile-
tisimi imkansiz kilmaktadir. Ikincisinin sebebi ise ilk sebebe
nazaran dolaylidur, ilk bakigta bu yalnizca I[slami toplulukla-
rin igsel bir problemi olarak algilanmaktadir. Ancak unutul-
mamalidir ki, insanlar1 Allah yoluna ¢agirmak (teblig) dini bir
gorevdir.® Bir yandan ‘Gtekiler’ [slam’a cagirilirken, 6te yandan
Misliiman iilkelerde bagka dine gegenler 6lduriilirse, bu sart-
lar altinda iletigim kurabilmek miimkiin olamaz. (Bu tip bir
anlayis nedeniyle Afganistan'da 2006 yilinin baginda Hristi-
yanliga donen biri oldiiriilmek istenmisti.) Kur'an'daki ayet-
lere ragmen, dinsel ambalajda sunulan yanls bir cihat anlayis1
ve inang zorlamas bizi iletisimsel patolojiye gotiiriir. Mede-
niyetler arasi iletigimin kurulamadig: bir diinyanin siddet ile
dolu olacagini kestirmek ise pek de zor degildir.

6  Ismail Al-Farugi, The Nature of Islamic Da'wah, Christian Mission and Isla-
mic Dawah icinde, (The Islamic Foundation, 1982), s. 33-38
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HZ. AYSE'NIN HZ. MUHAMMED iLE
COCUK YASTAYKEN EVLENDIGI
DOGRU MUDUR?

IR R

israfil Balci

Prof. Dr, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
islam Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

z. Aige Resulullah’in tigtincii esi olup bakire olarak ev-
lendigi tek kadindir.! Ibn Ishik’a gére Hz. Hatice’nin
vefatindan t¢ sene sonra Resulullah Hz. Aige ile evlenmistir.?
Hz. Aise, Resulullah’in egleri arasinda 6n plana cikan ve
ayni zamanda evlilik yagi hakkindaki iddialar nedeniyle tarti-
stlan isimlerden birisidir. Hemen hatirlatalim ki, bu tartigma
Resulullah zamaninda degil daha sonra giindeme gelmis veya
getirilmigtir. Zira en muteber addedilen hadis kaynaklar1 da-
hil klasik siyer, tefsir ve tarih kaynaklarinda Hz. Aise’nin 6-7
yaslarinda nisanlanip 9 yaginda evlendigine dair bir¢ok iddia
bulunmaktadir.
Rivayetlere karg1 savunmaci bir reaksiyon gosteren gelenek-
sel Islam anlayigi, sézii edilen yaslardaki evliligin gerceklesip
gerceklesmeyecegini dikkate almaksizin bu iddialarda bir beis

gormemis ve sorgulamasiz kabul etmigtir. Buna mukabil kimi

1 Baley, I. “Vahyin Gélgesinde Siyer -12.Cilt
2 Ibn Ishak, Siret, 239.
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yorumlarda bu yagtaki bir cocugun evlenemeyecegi tezinden
hareketle ¢esitli itirazlar dile getirilmigtir.

Hz. Aigse ile evlilik konusunu Resulullah’in aklina sokan
ilk kisi Osman b. Maztin'un esi Havle bnt. Hakimdir. Iddi-
aya gore Havle, Hz. Hatice'nin vefatindan sonra Resulullah’a
evlenip evlenmeyecegini sormus, evlenme niyetinde oldugunu
fark edince, “Dul veya bakire birisiyle mi evlenmek istersin?”
diye ikinci bir soru daha yoneltmis ve bu konusmada Sevde
bnt. Zem’a ile Hz. Aige’nin isimlerini zikretmigtir. Goriigme-
den sonra Havle'nin Hz. Ebt Bekir'e gidip Resulullah’in Aige
ile evlenmek istedigini bildirdigi iddia edilir. Bu arada Sevde
ile evliligin gergeklestigini hatirlatalim.

Iddiaya gore Hz. Ebt Bekir haberi 6grenince ilk 6nce “In-
san kardesinin kiziyla evlenebilir mi?” diye sormug, Havle du-
rumu Resulullah’a bildirince, din kardesi olduklari i¢in bir en-
gel bulunmadigini belirtmigtir. Bir bagka iddiaya gore Hz. Eba
Bekir bu soruyu dogrudan Resulullah’a sormus, o da “Biz din
kardesiyiz” agiklamasinda bulunarak evlilikte engel olmad:-
gin1 soylemistir.?

Bir bagka iddiaya gore Resulullah’in Aige ile evliligi giin-
deme gelince annesi Ummii Ruman kizinin Mut’im b. Adi'nin
oglu Ciibeyr ile sozli oldugunu hatirlatmigtir. Dolayisiyla
Resulullah’la evlenmeden 6nce Aise’nin bagindan béyle bir soz-
lenme hadisesinin gegtigi iddia edilir, ancak bu konu ile ilgili
haber olduk¢a karmagik ve ayni zamanda inandiriciliktan uzak-
tir. Taberi’nin anlattig1 senaryoya gére Ummii Ruman esi Ebt
Bekir'den habersiz bir gekilde ismi zikredilmeyen bir kadinla
anlagip kizin1 sézlemigtir. Ibn Ishak’in rivayetine gore ismi zik-

redilmeyen bu kadin, Mut’im b. Adi’nin esi Ummii Fetadur.

3 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 59.
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Hz. Ebt Bekir, Resulullah’in kiziyla evlenmek istedigini 6g-
renince, Ummii Fet¥ya giderek durumu konugmak istemis, o
da “Kizin oglumuzla evlendigi zaman onu kendi dinine ¢evi-
rebilir” diye gerekge ileri siirmiis ve evlilige sicak bakmadigini
soylemistir. Hz. Ebti Bekir de zaten Resulullah’la evlendirmek
istedigi i¢in bu agiklamadan son derece mutlu olmus ve boy-
lece nisan bozulup evlilik yolu agilmigtir.*

Ibn Ishak’in iddiasina gére Hz. Ebti Bekir kizinin Resu-
lullah tarafindan istendigini 6grenince, nisan meselesini niha-
yetlendirmek amaciyla esi Ummii Ruméin’la beraber Mut‘im
b. Adfi’ye gitmis, ¢ocuklarinin evliligi konusunda ne diistindi-
giinii sormug, “Mut‘im de esine dénerek “Sen ne diyorsun?”
diye fikrini 6grenmek istemis, o da Eba Bekir’e hitapla “Eger
biz oglumuzu kizinla evlendirirsek, sen onu dinimizden ¢evi-
rip kendi dinine sokacaksin.” diye agiklama yapmus ve evlilige
sicak bakmadigini soylemistir. Bu agiklama tizerine Hz. Eba
Bekir, Mut‘im’e “Sen ne disiintiyorsun?” diye sormus, o da
“Soylenilenleri isittin.” diye cevap verince, Hz. Ebti Bekir ni-
san1 bozduklarini agiklamis ve ardindan Havle’ye haber verip
Allah Resuli’'niin gelip isteyebilecegini soylemistir. Boylece ni-
san gerceklesmis, ancak fiili evlilik ileri bir tarihe birakilmugtir.
Biiyiik bir ihtimalle diizmece olan bu senaryo, Aise’nin yagi-
nin bityiik oldugunu anlatabilme adina uydurulmus olmalidur.

Ibn Sad da, Hz. Aise’nin Mut'im b. Adi’nin oglu Ciibeyr’le
niganli olduguna deginmis, ancak daha kisa bir agiklama yap-
migtr. Onun iddiasina gore Resulullah, Aise’yi isteyince Hz.

Ebt Bekir’in “Ben onu Mut'im b. Adi’ye s6z verdim. Onu

4 Taberi, Tarih, (Izzeti), 111, 162.

5 Ishak b. Raheveyh, el-Musned, 11, 587, XII, 17-20; Ahmed b. Hanbel, el-Musned,
XII, 17-20.
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oglu Ciibeyr i¢in digtiniiyordu. Miisaade edersen Aise igin
onlara verilen s6zii geri alayim” demis, ardindan nigani bozup
Resulullah’la niganlamistir.®

Belazuri de Hz. Aige’'nin Ciibeyr’le nisanli oldugunu séy-
ler ve “Daha 6nce Aige, Ciibeyr b. Mut’im b. Adi'nin sozli-
stydt” ifadelerini kullanir. Ancak Resulullah’in talip olmasi
tizerine, Hz. Ebti Bekir’in ustalikli bir sekilde ondan vazgegirdi-
gini iddia eder. Rivayetin devaminda da “Dogru olan Aige’nin
Resulullah’tan 6nce kimseyle niganli olmamasidir” ifadelerini
kullanir.” Hz. Aise’nin daha 6nce niganlandigina dair iddia,
onun niibiivvetten 6nce dogdugunu ve evlendigi zaman ¢o-
cuk olmadigini anlatabilmek i¢in referans gosterilmistir. Yine
bu rivayetten hareketle Miisliman olan Hz. Ebti Bekir’in bir
miigrige kiz vermeyecegi savi ileri stirtilmiigtiir.

Dile getirilen senaryoda sayilamayacak kadar ¢ok prob-
lem vardir. Adeta “minareyi ¢alan kilif uydurur” deyimi gibi,
bu kurgu ile de Hz. Aige’nin kiigiik yas evliligine iliskin prob-
lem goziiken kareler tamir edilmeye ¢aligilmigtir. Sonugta id-
dia dogru kabul edilirse Hz. Aise’nin daha 6nce sozlendigi tezi
tizerinden yaginin bityiik oldugu sonucuna gidilebilir. Ancak
bu iddianin da yine rivayete dayali bir ¢ikarim oldugunu unut-
mamak gerekir. Ustelik daha sonraki haberler arasinda béyle
bir iddiadan hi¢ bahsedilmemesi, s6z konusu anlatyla ilgili

stupheleri artuirmakeadir.

Evlilik tarihi
Hz. Aige ile evlilik meselesi hicretten 6nce karara bag-

lanmakla beraber, fiili evlilik hicretten sonra ger¢eklesmistir.

6  Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 58, 59.
7 BelaZuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 409.
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Zibeyr Bekkar (6. 256/870), Aise’nin evliliginden bahseder-
ken nikahin hicretten ii¢ sene once gergeklestigini, hicretin
ikinci yilindaki Sevval ayinda ise fiili evlilik yapildigini soy-
ler® Resulullah hicret karari aldigi zaman Hz. Ebt Bekir’le
yola ¢ikarken ikisi de ailelerini Mekke'de birakmisti. Hicret-
ten sonra gerekli hazirliklar tamamlaninca ikisi de ailelerini
Medine’ye getirmistir.”

Hz. Aige Medine’ye geldigi zaman mescit ingaati devam edi-
yordu. Resulullah 6nce Sevde icin bir oda inga ettirmis, daha
sonra Aise ile evlenince bitisigine ikinci bir oda daha yaptirms-
tir. Ayrica bu odanin kapisinin kargisindan mescide giris icin
bir de kap1 a¢tirmis ve namaz kildirmak i¢in buradan gidip gel-
migtir.'” Hatta mescitte itikafa ¢ekildigi zaman bu kapr egigin-
den bagini uzatuigs ve Aige’nin de saglarini yikadigi séylenir.™

Bir iddiaya gore Medine’ye geldikten sonra Hz. Aige bazi
muhécirler gibi gehrin havasina alijamamig ve bir siire hasta
yatmistir. Hastalig1 sirasinda annesinin onu bol bol hurma ile
besledigi ve kendisini toparlayarak gelisip serpildigi iddia edi-
lir. Daha 6nce evlilik meselesi konugulmasina ragmen Resu-
lullah heniiz evlilikten s6z etmeyince, Hz. Ebti Bekir’in me-
raklanip kizin1 ne zaman alacagini sorma geregi duymustur.
Hatta “Esinle evlenmeyecek misin?” mealinde bir soru yonelt-

tigi, Resulullah’in da verecegi mehri gerekge gosterdigi, bunun

8  Zubeyr b. Bekkar, Ezvacin-Nebi, 35.

9  Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 62-63.

10 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 63, 158; Taberi, et-Tarih, X1, 602; Hakim, el-
Mustedrek, TV, 5.

11  Sufyan es-Sevri, Min Hadisi Sufyan es-Sevri, s. 75; Seybany, el- 'As], 11, 287, 288;
ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 158; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, (nsr. A.
Ahmed Ma‘bed ‘Abdulkerim) XI, 420, (ngr. Su‘ayb el-’Arnavat, XLII, 231);
Buhari, es-Sahih, 111, 48; Ya‘kab b. Sufyan el-Fesevi, el-Ma ‘rife ve't-Tarih, 11,
637; Nesa'i, es-Sunenu’s-Sugra, I, 193.
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tizerine Ebti Bekir’in 12,5 ukiyye borg verdigi ve béoylece evli-
ligin gerceklestigi iddia edilir.'”” Bunun yani sira evin egyalari-
nin degerindeki mehir mukabilince nisanlandigi'? ve 40 dir-
hem mehir bedeliyle nikahladig: séylenir.'* Bunun yani sira 400
dirhem mehir verdigi yontinde de haberler bulunmakeadir."

Hz. Aige ile evlilik konusunda iki farkl: tarih verilir. Bun-
lardan birisi hicretten bir yil sonra (Sevval 623), digeri ise Be-
dir Savagr'nin yapildigi 624 yilindaki $evval ayidir. Halife b.
Hayya, evliligin Bedir'den sonra ger¢eklestigini soyler.'® Ha-
tirlanacas tizere Bedir Savagi ikinci yilin Ramazan ayinin son-
larina dogru vuku bulmug, miiteakip ay olan Sevvalde de evli-
lik gerceklesmistir. Birgok rivayette de ikinci yilin $evval ayinda
evliligin gerceklestigine isaret edilmekeedir.”

Taberi, Sevvil ayindaki bir ¢carsamba giinti dugiin yapildi-
gin1 ve evlenecek kizlarin bu ayda zifafa girmelerinin tavsiye
edildigini iddia eder.'® Kimi rivayetlere gore Araplar Sevval
ayinda yapilan evliligi ugursuz sayryordu. Ancak Resulullah’in
evliligi ile beraber cahiliye donemine ait bu baul inancin da
ilga edildigi soylenir."” Hatta bu ayda evlenmede bir beis ol-

madigina da hassaten vurgu yapilmisur.?’ Keza bu ayda yap1-

12 Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 63; Suheyli, er-Ravd ul-Unf, IV, 130; Fahruddin
ez-Zeyla'1, Tebyinu’l-Hakaik, 1V, 74; Hey$emi, Mecma ‘w’z-Zevaid, 1X, 228; Ibn
Nasiruddin ed-Dimeski, Cami ‘w’l-Asar, V, 334.

13 Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 59.

14 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 60.

15 Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 11, 644.

16 Halife b. Hayyat, et-Tarih, 65.

17 Zubeyr b. Bekkar, Ezvacin-Nebi, 35.

18 Taberi, Tarih, 11, 258.

19 ibn Kuteybe, ‘Uyanu’l-Ahbar, 1V, 71.

20 Vakudi, el-Megazi, 1, 344; Beyhaki, Deld ‘ilun-Nubuvve, 111, 322; Ibn Kesir, es-
Siretu'n-Nebeviyye, 111, 122.
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lan diger evliliklere de deginilerek, Sevvalde evlenmenin bir
sakinca tegkil etmedigine dikkat ¢ekilmistir.*! Diger yandan
Hz. Aige de Resulullah’in bu ayda kendisiyle evlenmesini, ona
ozgli ayricalik olarak degerlendirmigtir.?

Taberi’nin isnatsiz olarak aktardig: bir rivayete gore Resu-
lullah ilk geceyi Hz. Aise’nin evinde ge¢irmistir. Bununla bir-
likte yine Aige’den menkul bir rivayette Resulullah ile vefat et-
tigi odada gerdege girdigine dair bir kayit nakledilmistir. Fazla
yaygin olarak dillendirilmese de kimi evliliklerde bu tiir 6rnek-
lere rastlanmaktadir.”® Hatirlanacagy tizere Hatice ile evlendigi
zaman da Resulullah esinin evine taginmigtir. Taberi'nin iddia-
stna gore o donem Araplar arasinda boyle bir adetten bahsedi-
lir** Ancak bu iddiasin1 isnatl bir rivayete dayandirmamistir.

Sevde ile Hz. Aise’nin evliliklerinin ayni haberler arasinda
zikredildigine dair rivayetlere yukarida deginilmisti.”> Anla-
sildig1 kadariyla Havle, Resulullah’a hem Sevde hem de Aige
ile evlenme 6nerisinde bulununca her iki isme dair evlilik ha-
berleri bir arada zikredilmigtir. Ancak Sevde ile fiili evlilik
Mekke'de gerceklesirken, Aige ile sadece nisan yapilmig ve fi-
ili evlilik hicretten sonraya birakilmigtir. Rivayetlerde de Hz.

Hatice’nin hicretten iki yil 6nce vefat ettigi, bir sene veya ona

21 Malik b. Enes, el-Muvatta’, V1, 126.

22 Ishak b. Raheveyh, el-Musned, 11, 215, 286; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, X1,
170; ‘Abd b. Humeyd, el-Muntehab, 1, 437.

23 Resulullah’n biiyiik dedesi Hagsim (Amr) de, ticaret i¢in ¢iktig1 Sam yolculugu
sirasinda Medinede kaldig: evin kiziyla evlenmis ve bu evlilikten Seybe (Ab-
dulmuttalib) diinyaya gelmistir. Keza Resuliillah’in annesi Amine, gocugunu
babasinin evinde diinyaya getirmistir. Ancak Abdullahin da kayinpederinin
evinde ikamet ettigine dair bir bilgi yoktur. Bununla beraber esinin vefatindan
sonra Aminenin baba evine tasinmis olmasi muhtemeldir.

24  Taberi, Tarih, (Izzeti), II1, 163.

25 BelaZuri, Ensabu’l-Egraf, 1, 410.
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yakin bir zaman sonra Resulullah’in Hz. Sevde ile evlendig;,
ayn1 yil Hz. Aise ile 7 yagindayken nisanlandig1 ve 9 yagin-
dayken de fiilen evlendigi yoniinde haberler nakledilmigtir.?®
Ibn Ishak isnatli rivayette de Hz. Hatice’nin vefatinin iizerin-
den ¢ yil gectikten sonra Aige ile evliligin gerceklestiginden
bahsedilmigtir.*” Biitiin bu haberler bir araya getirilirse, Hz.
Hatice’nin vefatindan yaklagik bir yil sonra Sevde’nin dugi-
niiniin yapildigini, yine ayni yil Aise ile nisan konusunun ka-
rara baglandigini ve hicretin ikinci yilindaki Sevval ayida da

fiili evliligin gerceklestigini anliyoruz.

Evlilik yas1

En erken siyer kaynaklarindan birisi olan Ibn Ishik (6.
151/768), Hz. Aise’nin nisanlandiginda 6 yaginda oldugunu
iddia eden bir rivayete yer vermistir.?® Ibn Higam ise 7 yagin-
dayken niganlandigini, 9 yaginda da evlendigini soyler.”” Ayni
iddiay1 Taberi de dile getirir. Bir bagka rivayette de Taberi, Hz.
Aige’nin yaginin kigtikligiine isaret ederken, evlilik iligkisi ku-
rulabilecek gelismislikte olmadigini séyler. Hatta Havle bnt.
Hakim’in 6nerisi tizerine, Resulullah’in 6nce Sevde ile evlen-
digini, adeta Aise’nin gelismesini bekledigini ve sonra onunla
evlendigini ima eder.”® Hadis mecmualar1 arasinda da benzer

iddialar bulunmaktadir.

26 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VII, 26; Buhari, es—Sahih, V, 56; Muhelleb b. Ebi
Sufre, el-Muhtasaru’n-Nasih, TV, 125.

27  Ibn Ishak, es-Sire, 244; Beyhaki, es-Sunenw’l-Kubra, VI, 501.
28  Ibn Ishak, Siret, 239.

29  Ibn Higam, es-Siretun-Nebeviyye, 11, 644; Taberi, Tarih, 11, 257.
30 Taberi, Tarih, (Izzeti), 111, 161.
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Hz. Aise’nin 7 yasindayken nisanlandigina dair iddia, ilk
kez Urve b. Ziibeyr’in oglu HisAm’a (6. 146/763) dayand:-
rilan rivayette ge¢mektedir®' Ayni zamanda bu iddia ilk kez
Ibn Ishak’in (6. 151/768) eserinde yer almaktadir.’ Miiteaki-
ben bir¢ok kaynakta daha tekrarlanmistir.?® Evliligin 6 yaginda
gergeklestigine dair iddialar bulundugu gibi,** 9 yaginda oldu-
guna dair de rivayetler vardir.”® Keza 6 yaginda nisanlanip® 7
yasinda evlendigi*” veya 7 yaginda niganlanip 9 yaginda evlen-
digi yoniinde de iddialar mevcuttur.®

Goruldugu tizere farkli yag oranlart verilmekle birlikte,
hepsinin birlestigi ortak nokta ise evliligin olduk¢a kiigiitk
yasta gergeklestigi yoniindedir. Keza bu rivayetlere bakilirsa
iki farkls evlilik yag1 dikkat cekmektedir. Muhtemelen bunun
nedeni nigan ve nikh yagina dair haberlerdir. Nitekim nisan-
dan yaklagik ti¢ yil kadar sonra nikahin gergeklestigini yuka-
rida belirtmistik.

Hz. Aige’nin evlilik yag1 tartigmalara neden olunca, bu ko-
nuyla ilgili miistakil galigmalar yapilmigtir. Ozel olarak bu me-

seleyi ele alanlar1 ti¢ guruba ayirmak mimkiindir. Bir grup

31 °Ala’ el-Bahili, el-Cuz’, 58.
32 Ibn Ishak, es-Sire, 255.

33 Safi'y, Ihtilafu’l-Hadis, VIIL, 627; Tbn Sa'd, et-Tabakat, X, 60, 61; Tbn Habib, el-
Muhabbar, 81.

34 IbnSa'd, et-Tabakat, X, 60; Ce$$as, Ahkamu’l-Kuran, 11, 346; Sugdi, en-Nutef,
113; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 274; Ibnu’l-Cevzi, et-Tabsira, 1, 461.

35 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, XXIII, 23.
36 Acurri, es-Seri ‘a, V, 2399.
37 Cemaluddin el-Mizzi, Tubfetu’l-Esraf, VII, 163.

38 ‘imrani, el-Beyan, X1, 191; Ebu ‘Avane, el-Mustehrac, 111, 79; BelaZuri, Ensabu’l-
Esraf, 1, 410; Acurri, es-Seri ‘a, V, 2398; Hakim, el-Mustedrek, 11, 181, 1V, 11;
Beyhaki, es-Sunenw’l-Kubra, X, 371; Ibn Nasiruddin ed-Dimegki, Cami ‘u’l-
Asar, V1I, 82.
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klasik kaynaklardaki rivayetleri sorgulamaksizin kabul ederek
6,7 veya 9 yagindaki evlilik iddialarinda herhangi bir beis gor-
memektedir. Hatta rivayetleri kurtarma adina hararetle savu-
nabilmektedirler. Ikinci grupta yer alanlar ise Hz. Aise’nin 9
degil yaklagik 18 yaglarindayken evlendigini ileri stirmiglerdir.
Her ne kadar sadra sifa agiklama getiremeseler de, adeta pres-
tij kurtarma gayreti i¢ine girmigler ve zorlama yorumlarla zi-
hinlerindeki yas oranini ispatlama yoluna gitmislerdir. Ugiincii
grupta yer alanlar ise bu yagtaki bir ¢ocugun evlenemeyecegi
tezinden hareketle evlilik iddialarini elestirmiglerdir. Diger
yandan kiiciik yagtaki evlilik iddialarindan hareketle, bazi agirt
yorumlar yapilarak Hz. Peygamber’i pedofililikle veya schvet
dugkiinligiiyle itham edenler bile olmugtur.

Ikinci grupta yer alanlarin goriisii ilk bakista, daha tercih
edilebilir olsa da, hem zorlama yorum hem de meseleyi izah
etmek igin yeterli degildir. Ornegin bize gore Hz. Aise’nin ya-
sinin 18’ ¢cikarilmasi ile problem kismen ¢oziilebilir, ancak ye-
teri kadar ikna edici degildir. Nitekim giintimiiz kogullarinda
55 yaslarina dayanmig bir erkegin 18 veya 20 yaslarinda bir
kizla evlenmesi olagan kargilanmamaktadir. Dolayisiyla me-
selenin bir ayaginin kiiltiir veya orfle alakali oldugunu hatir-

latmakea fayda vardir.

Hz. Aise’nin yaginin biiyiik oldugu iddias:

Hz. Aise’nin evlilik yaginin daha biiyiik oldugunu savu-
nan goriistin en 6nemli referansi, ablast Esma bnt. Ebt Bekir
ile aralarindaki yag farki ve onun vefat tarihidir. Kaynaklarda
Esam&nin Aige’'den yaklagik 10 yas biiyiik olduguna dair bir
hayli rivayet vardir. Ayrica onun 100 yagindayken hicri 73 (m.
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692) yilinda vefat ettigi soylenir.” Bazi rivayetlerde ise 90 kii-
sur yasindayken oldiigiinden bahsedilir. Ayni rivayette hicret-
ten 6nce Esm&’nin 27 yaginda oldugu soylenir. Keza Esm&'nin
bi’setten 17 yil once dogdugu da ifade edilmistir. Ayrica Esmé
dogdugu zaman Eba Bekir’in 21 yaginda oldugu belirtilir. Ara-
larinda 10 yas fark olduguna gore, Aise dogdugu zaman Eba
Bekir 31 yaglarindadir. Resulullah 40 yaginda peygamber olup
yaklagik 12 yil sonra hicret ettigine gore takriben 53 yasinda-
dir. Ondan 3 yag kadar kii¢iik olan Ebti Bekir’in de 50 civarla-
rinda oldugu anlagilmaktadir. Aige dogdugu zaman 31 yaginda
olduguna gore, bu durumda Aigse hicret sirasinda 19 yaglarinda
olmalidir. Keza hicretin ikinci yilinda evlendigi konusunda da
suphe olmadigina gore evlendigi zaman takriben 19-20 yasla-
rinda olduguna dair bir kriter elde edilebilir.

Diger yandan Esm&nin 100 yaginda vefat ettigine dair
bilgi yegeni Urve b. Ziibeyr’in oglu Hisgam’a dayandirilmugtr.
Ona isnat edilen bu rivayet hicri 100. yilda vefat eden Ibn Ebi
ZinAd tarafindan nakledilmistir.** Rivayetin aile icinden ge-
len bir kaynaga dayandiriliyor olmas: dikkate degerdir. Onun
hicri 73 yilinda 100 yagindayken oldugi bilgisi dikkate alin-
dig1 zaman 100 yagindan 73 ¢ikarilinca, hicretten 27 yil 6nce
dogdugu sonucuna gidilmektedir. Ayni donemde Aise’nin 17
yaslarinda oldugu anlagilmaktadir. Bununla beraber bazi riva-
yetlerde Aise ile Esm4 arasindaki yas fark: i¢in dogrudan 10
yillik zaman dilimi zikredilmeyip, bu orana yakin (u:"‘*‘“ ey

39 Eba Muhammed er-Rib‘i, Munteka, 139; ibn Mende, M ‘arifetu’s-Sahabe, 1,
982; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, V1, 335; Ibn ‘Abdilberr, el-Isti ‘ab, 11, 616; Ibn
‘Asakir, Tarihu Dimesk, 69/8, 10; Nevevi, Tehzibu’l-Esma’, 11, 329; Zehebi, Si-
yeru A lamin-Nubeld, IV, 408; ayrica bkn. Yardim, “Esma bnt Eba Bekir es-
Siddik” X1, 402.

40 Eba Muhammed er-Rib ‘i, Munteka min Ahbari’l-Esma 7, 139.
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s g5 51)*! bir zaman dilimi veya 10 kiisur yil (£ 5552 C,a_g)
gibi oranlardan da bahsedildigini hatirlatalim.*

Esma ile Aige arasindaki yas orant hakkinda bilgi veren bir
bagska dikkate deger veri ise, bi'setten 5 yil 6nce Esm&nin Zeyd
b. Amr b. Niifeyl'i gérdiigiine dair haberlerdir.*? Bu tarih ayn:
zamanda Kureys'in Kabeyi tamir ettigi yil olarak anilir. Ibn
[shak’in verdigi bilgilere gore Zeyd b. Amr bu tarihe vefat et-
mistir.”® Esm4 onu bu tarihte gordigiini hatirladigina gore en
azindan 4 veya 5 yaslarinda bir cocuk olmalidir. Bu durumda
onun 590 yillarinda dogmus oldugu sonucuna gidilebilir. Ara-
larinda 10 yas fark olduguna gore, Aise’nin de 600 yillarinda
dogmus olabilecegine dair bir bagka veri daha elde edilebilir.

Taberanide yer alan mufassal bir rivayette de Esm4 bnt.
Ebti Bekir’in yagi hakkinda 6nemli detaylar bulunmakeadir.
Ozellikle de Aise ile arasindaki 10 yas fark olduguna dair veri
ile beraber bu rivayet daha da anlamli hale gelmekte ve 6nemli
kriter olugturmakrtadir. Rivayette vefat ettigi zaman Esm&nin
100 yaginda oldugu bilgisine yer verilmigtir. Ayrica hicretten
27 yil 6nce ve bi'setten 17 sene 6nce dogduguna da isaret edil-
migtir.* Buna gore Aige’nin de bi’setten once 6-7 yaslarinda
bir ¢ocuk oldugu sonucuna gidilebilir. Takriben 12-13 yillik
Mekke donemi dikkate alinirsa, hicret safahatinda Aise’nin 20

yaslarinda bir kiz oldugu sonucuna ulagilabilir. Diger yandan

41 Zehebi, Siyeru A ‘lamin-Nubeld, 111, 520.

42 Buhari, es-Sahih, V, 41; Ibn Ebi ‘A$im, el-Ahad ve'l-Mesant, 11, 75; Nesa'1,
es-Sunenw’l-Kubra, VII, 324; Mehamili, Emali’l-Mehamili, 1, 66; Ibn Mende,
et-Tevhid, 1, 306; Hakim, el-Mustedrek, 111, 498; Muhelleb b. Ebi Sufre, el-
Muhtasarun-Nasih, 1, 114; Suheyli, er-Ravd'ul-Unf, 11, 233; Kila i, el-Iktifa’, 1,
158; Ibn Kesir, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 154.

43 Ibn Ishak, es-Sire, 116; Ibn Higam, es-Siretun-Nebeviyye, 1, 225.

44  Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, XX1V, 77.
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ayni rivayette Esma dogdugu zaman Hz. Ebt Bekir’in 21 ya-
sinda oldugu yoniinde de bir detaya isaret edilmigtir. Buna
gore Aise dogdugu zaman babasinin 31 yaslarinda oldugu so-
nucu ortaya ¢itkmaktadir.

Esm4 dogdugu zaman Hz. Ebt Bekir’in 21 yaginda oldu-
guna dair veriye bakilirsa, hicret sirasinda 50 yas civarlarinda
olmasi gerekir. Bu durumda Hz. Aise’'nin de hicret sirasinda
20 yaglarina yakin bir kiz oldugu sonucuna gidilebilir. Diger
yandan Hz. Ebt Bekir’in hicret safahatinda 50 civarlarinda
oldugu bilgisi, gelismelerin akigiyla da mutabikur. Hatirlana-
cag1 uzere Resulullah 40 yaginda niibtivvetle tanigmis, takriben
12-13 yillik Mekke doneminden sonra hicret etmigtir. Diger
bir deyigle hicret sirasinda 53 yaglarindadir. Ebti Bekir’in de
ondan 3 yas kii¢iik olduguna dair veri dikkate alinirsa, hicret
sirasinda 50 yas civarlarinda oldugu varsaymak mimkindiir.
Dolayisiyla bu veriler de Aise’nin hicretten 6nce 18-20 yas ci-
varlarinda bir kiz oldugu iddiasina karine olugturmaktadir.®

Taberani'deki rivayette yer alan bilgilere benzer haberler Ebti
Nuaym* ve degisik kaynaklar tarafindan da nakledilmis, an-
cak rivayet herhangi bir kaynaga dayanmadig gibi verilen bil-
gilerde de tarihi akigla 6rtiigmeyen iddialar bulunmakeadir.*’

Hz. Aise’nin yagiyla ilgili hesaplamalar arasinda, Hz. FAtuma
ile aralarindaki yas farkina dair haberlerden de bazi sonuglara gi-
dilebilir. Rivayetlere gore Fitima, Aige’den takriben 8 yas kadar
buiytikeiir.®® Ancak aralarinda 5 yag kadar bir fark oldugundan

45  Geleneksel kabullerin aksine Ebti Bekir'in Resuliillah'tan daha biiyiik oldugunu
gosteren verilerin oldugunu hatirlatalim. Nitekim Mekke dénemi ile ilgili ¢a-
Iismamizda bu konuya deginmistik.

46 Ebu Nu‘aym, Ma ‘rifetuié—Sahdbe, VI, 3253.
47  Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimesk, 69, 9; Ibnu’l-Esir, "Usdu’l-Gabe, VII, 7.
48  Zehebi, Siyeru A lami'n-Nubeld, 111, 428.
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da bahsedilmektedir.® Ibn Sad, FAtima’nin KAbe'nin tamiri si-
rasinda dogduguna dair bir rivayet nakleder.® Bir bagka riva-
yette de onun risaletten 5 yil 6nce dogdugunu soyler.’! Bazi
rivayetlerde ise Kureys'in Kabe’yi bi'setten 6-7 yil once tamir
ettiginden bahsedilmigtir.*

Bu veriler dikkate alinirsa, Aige 601 veya 602 tarihlerinde
dogmus olmalidir. Hicretten sonra evlendigine gore o sirada
20 yaslarinda olduguna dair bir veri elde edilebilir. Ancak
Resulullah’in FAtima’yr Bedir Savagi'ndan sonra evlendirdigi
ve o sirada 19-20 yaslarinda olduguna dair haberler dikkate
alinirsa, ikisi arasindaki yag orani tizerinden elde edilecek bu
veri problemlidir. Zira Aise de ayni tarihte evlenmistir. Bu du-
rumda evlendigi zaman 13-14 yaslarinda oldugu sonucu or-
taya ¢ctkmaktadir. Bu arada Aige’nin digiiniintin Sevval 2'de
(27 Ocak-24 Subat 624) yapildigini,*® FAuma'nin ise Zilhicce
2 (26 Mart-23 Nisan 624) tarihinde evlendigini haurlata-
lim.>* Dikkat edilirse aralarinda yaklagik 3-4 aylik bir zaman
farki s6z konusudur.

Hz. Aise’nin evlilik yaginin anlatilanlardan daha bayiik
oldugu iddiasini ilk dillendirenlerden birisi Omer Riza Dog-

rul (1952) olmugtur.”> Onun savinin bir ayagini rivayetlerdeki

49  Tbn Hacer, el-Isabe, VIII, 263.

50 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, X, 27.

51 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 20.

52 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, XXII, 399.
53 Apaydin, Siyer Kronolojisi, 301.

54  Apaydin, Siyer Kronolojisi, 418.

55 Dogrul, Stileyman en-Nedvinin eserini terciime ederken, besinci cildin mu-
kaddimesinde Hz. Aise ile ilgili genis bir bahis agmus ve burada yasinin bii-
yiik oldugunu savunan gériisler serdetmistir. Silleyman en-Nedvi, Islam Tarihi;
Asr1 Saddet, (geviri ve ekler: Omer Riza Dogrul), Giindogdu Matbaast, Istan-
bul 1928, V, 12-25. Ayn1 eserin Latin harfleriyle sadelestirilmis baskusi i¢in bkn.
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iddialarin kesinlik ifade etmeyecegi tezi olugturur. Ona gore
rivayetlerde yer alan bi’setin dort veya besinci yilinda dogdu-
guna dair iddialar mutlak olarak kayitl: bir bilgiler niteliginde
degildir. Dile getirdigi delillerden birisi ise Kamer suresinin
46. ayetinin inzaliyle ilgili Hz. Aige’ye isnat edilen bir riva-
yettir. Burada Aise’nin agzindan su bilgiler nakledilir: “Ben
Mekke'de oynayan bir cocukken Muhammed'e “Dogrusu ki-
yamet saati onlarin azap vaktidir. O, daha debsetli ve acidir?”
(Kamer 54/46) ayeti inzal edildi.”>

Dogrul, anilan rivayete aufla Hz. Aige’nin daha buiytik yagta
olmasi gerektigini savunur. Onun iddiasina gore sure Resulul-
lah Erkdm’in evinde bulundugu sirada inzal edilmis olmalidir.
Keza bu suredeki ayeti referans veren Aige’nin de o sirada ayeti
idrak edecek diizeyde bir ¢ocuk oldugu tahmininde bulunur.””
Diger yandan Dogrul, Hz. Aise’nin ablasi Esm&'nin yagi tize-
rinden de onun yaginin biyiik oldugunu anlatmaya caligmig-
ur.’® Bu verilerden hareketle Aige’nin yaginin daha biytik ol-
duguna dair yorumlar yapilmigtir.”?

Genel kabule gére Kamer suresi ilk Mekki surelerdendir.
Bununla beraber sure ayni zamanda Taif dontigiinde gercekles-
tigi iddia edilen “sakku’l-kamer/ay yarimas:” hadisesiyle iliski-

lendirildigi i¢in, bi’setin 10. yilinda inzal edilmis olabilecegine

Mevlana Sibli, Biiyiik Islim Tarihi; Asr-1 Saadet, (miitercim: Omer Riza Dog-
rul, sadelestiren: Osman Zeki Mollamehmedoglu), Toker Matbaasi, Istanbul
1974, 11, 147-151.

56 Bubhari, es—Sahih, VI, 143; Beyhaki, Su ‘abu’l-Iman, 1V, 7; Beyhaki, Dela ilun-
Nubuvve, V11, 145; Ibn ‘Abdilberr, ed-Durer, s. 13.
57  Dogrul, Islam Tarihi, 11, 148.

58 Nedvi, Islam Tarihi; Asr1 Saddet, (5. cilt, mukaddime), V, 16, 20-21, 22-23; Dog-
rul, Islam Tarihi, 11, 147-151.

59  Oztiirk, Asrisaadetin Biiyiik Kadinlari, 66-67.
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dair de yorumlar yapilmistir. Zira bu tarihte ger¢eklesen bir ay
tutulma olayinin mucize gibi sunuldugunu Mekke donemine
ait ¢aligmamizda beliremigtik. Ancak surenin daha 6nce inzal
edildigine dair yaygin bir kanaat hakimdir. Nitekim bu aye-
tin bi’setin dérdiincti yilinda inzal edilmis olabilecegine dair
de yorumlar yapilarak evliligin daha ileri bir yasta ger¢ekles-
tigi sonucuna gidilmigtir.®°

Hz. Aige’nin yaginin bitytik oldugu iddialarina referans
gosterilen bir bagka veri ise, Kabe’yi yitkmak tizere Mekke ka-
pilarina dayana Ebrehe ordusunda yer alan filin bakicisini gor-
dugi iddiasidir. Rivayete gore Ebrehe ordusu telef olunca sag
kurtulanlardan iki kisi Mekke'de kalmigtir. Bunlardan birisinin
filin seyisi oldugu ve Hz. Aige’nin onu gordugi iddia edilir.®’
Ezraki bu iki kiginin adlarinin Filal ve Usefd’ oldugunu soy-
ler.®* Ayrica Hz. Aise’nin onlar1 Resulullah’in bisetinden 6nce
miigriklerin putlar i¢in kurban kestikleri Isif ve Naile putlari-
nin mekaninda gérdiigii ve birisinin gozlerinin 4ma oldugunu
soyledigi rivayet edilmistir. Her ne kadar Ibn Ishak fil ordu-
suna mensup iki kisiyi Hz. Aise’nin gordiigiinden bahsetmigse
de, bu rivayetin daha mufassal versiyonunu nakleden Makrizi,
fili idare edenin Aise degil ablasi oldugunu ve rivayetin de on-
dan nakledildigini zikretmistir.®® Yukaridaki bilgiler de dik-

kate alinirsa, filin seyisini Aige degil, ablasi gormiis olmalidur.

60 Nedvi, Islam Tarihi; Asr: Saddet, (5. cilt, mukaddime), V, 20-21; Dogrul, Islam
Tarihi, 11, 148; Savas, “Hz. Aigsenin Evlenme Yasr’, s. 141-142.

61 Ibn Ishak, es-Sire, 42; Ibn Hisam, es-Siretun-Nebeviyye, 1, 57; Ezraki, Ahbaru
Mekke, 1, 148; Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, XVIIL, 257; Eba Bekir ed-Dineveri,
el-Mucalese, TV, 87.

62  Ezraki, Ahbaru Mekke, 1, 147.
63 Makrizi, Imta ‘wl-Esma ', 1V, 81.
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Biilug yas1 ve sicak iklim iddias:

Hz. Aige’nin yagini 18’ ¢ikaranlarin sigindigi en 6nemli li-
manlardan birisi, kiz ¢ocuklarin yaginin buluga erdikten sonra
sayildig1 iddiasidir. Buna gore Hz. Aise’nin 9 yaginda evlendi-
gine dair rivayet esas alinarak, aslinda 18 yaginda oldugu so-
nucuna gidilmigtir. Gortiniirde ikna edici bir kriter gibi dursa
da bunca aragtirmamiza ragmen Araplar arasinda boyle bir ge-
lenekten s6z edildigine dair higbir rivayete denk gelemedik.
Dolaysiyla bu sav sadece prestij kurtarmaya doniik olarak or-
taya atilmig kuru iddiadan bagka bir sey degildir ve tizerinde
durmay gerektirmeyecek kadar ehemmiyetsiz bir ¢ikarimdir.
Ustelik kim tarafindan ortaya atildig1 da belli degildir. Dikkat
edilirse erkekler i¢in bu baglamda bir iddiadan s6z edilmez.

Evliligin kiigiik yagta olmasinda beis gormeyenler, ayrica
sicak iklimde kiz ¢ocuklarinin daha erken gelistigi tezini ileri
surmiglerdir. Bu konudaki gayretin bir bagka nedeni ise riva-
yetleri kurtarabilme ¢abasidir. Boylece Arabistan’in sicak ikli-
mine aufla, kizlarin erken gelistigine dair bir iddia dillendiril-
mistir. Deyim yerindeyse Resulullah ve Hz. Aise’nin prestijini
kurtarma gayretiyle ortaya atilan bu iddianin da higbir inan-
diriciliginin olmadigini hatirlatalim. Bize gore bu sav gele-
neksel Misliman zihninin diizeyini gostermesi bakimindan
hayli manidardir. Ge¢miste ortaya atilmis bu iddia adeta can
simidi olmug ve dillere pelesenk edilmistir. Oysa diin oldugu
gibi bugiin de Arabistan sicak bir cografyadir. Col ayn1 ¢ol,
insan da ayn1 insandir. Arap toplumun genetik kodlariyla da
oynanmamustir. Ustelik o giinden bugiine iklim sogumamys,
aksine daha da 1isinmistir.

Sayet sicak iklim nedeniyle erken gelismeden s6z edilecekse,

bugiin de Arabistan'daki kiz ¢ocuklarinin diger cografyalara
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oranla daha erken gelismesi gerekir. Halbuki ayni iddia bugiin
icin dillendirilmemektedir veya bu savi destekleyecek bir veri
yoktur. Dolayisiyla ge¢miste sicak iklim nedeniyle kiz ¢ocuk-
larinin erken gelistigi iddiasinin ikna edici bir kargiligi olma-
dig1 gibi, bize gore kayda deger bir tarafi da bulunmamakradir.
Biitiin bunlara ragmen velev ki, herhangi bir kiz erken biilug
cagina gelmis olsa bile, bu durum onun nikéh ¢agina erigtigi
anlamina da gelmez. Bu itibarla mezkar iddianin ciddiye ali-
nacak bir tarafi yokeur.

Resulullah vefat ettigi zaman Aige’nin 18 yaginda oldu-
guna dair bir¢ok rivayet nakledilmistir.* Hatta bu rivayetler
9 yagindayken evlendigi iddiasini da teyit etmektedir. Mama-
fih kimi rivayetlerde Resulullah’la beraber 9 yil (se &34 5
x25) gecirdigine de isaret edilmektedir.® Zaten hicretin ikinci
yilinda evlendigine dair rivayetler de bu siireyi desteklemek-
tedir. Belki de bu ifade evlendigi zaman 9 yaginda olduguna
dair bir yoruma dontigmiis olabilir. Nitekim Apaydin, boyle
bir ihtimale isaret etmistir.®

Diger yandan evlendigi zaman Hz. Aise’nin 10 yaginda ol-
duguna dair de rivayetler vardir.”” Keza hicretten 8 veya 9 ay
sonra evlendigi yontindeki rivayetlerle birlestirilince, evlendigi
zaman 10 yaglarinda olmasi gerektigini soylemek de miimkiin-

diir. Bazi rivayetlerde evlendigi zaman Hz. Aise’nin oyuncaklarla

64 Ibn Ishak, es-Sire, 255; ibn Faris, Evcezu’s-Siyer, 12; Taberi, Tarih, (zzeti), 11,
164

65 Bubhari, es-Sahih, VII, 17.
66  Apaydin, Siyer Kronolojisi, 299.

67 Safi'i, el-Musned, 111, 26; Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 11, 644; Ahmed b.
Hanbel, el-Musned, XII, 181; Muslim, es-Sahih, 11, 1039; Ibn Ebi ‘Aéim, el-
Ahad ve'l-Mesani, V, 399.
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oynadigina dair iddialar dillendirilmistir.®® Oyuncaklari ara-
sinda at seklinde bir figiirtin oldugu, Resulullah’in “Bu nedir?”
demesi tizerine, “Siilleyman’in at” kargiligini verdigi ve Allah
Resulirniin de giildigii séylenir.®” Keza Resulullah’in evine eg
olarak gittigi zaman kiigitk oldugu ve yagitlariyla oyun oyna-
dig1 da yine haberler arasinda yer almaktadir.” Diger yandan
bu tiir rivayetler genelde Hz. Aise’ye dayandirilarak nakledil-
migtir. Oysa o ginki sartlarda bir insanin kendi yagini tam
olarak dogru yansitabilmesi miimkiin degildir.

Ote yandan Resulullah’t evlenmeye tegvik eden Osman b.
Maz’n’'un esi Havle’nin, Hatice’nin vefat etmesi tizerine ¢o-
cuklarina refakat edecek bir anneye olan ihtiyaca dair yaptig
vurgu ve bu baglamda Aise adini telaffuz etmesi, onun yagi-
nin buytklugiine karine olarak yorumlanabilir. Nitekim Al-
lah Resul’niin yetim kalan ¢ocuklarina annelik edecek bir eg
adayinin ¢ocuk yagtaki Hz. Aise olamayacag: tezi ileri siirtl-
mistir.”! Ancak en kii¢iik kizi FAuma’nin bile Aige’ye gore
7-8 yas bityiik oldugu rivayeti dogru kabul edilirse, bu savin
inandiricilig: zayiflar. Zira en azindan Aise’'nin ondan buyiik
olmasi gerekir. Halbuki Resulullah onunla degil Sevde ile ev-
lenmigtir. Belli ki, Aige’nin yaginin kiiguiklugiint dikkate al-
mig veya bu mesele konusuldugu zaman kigiik oldugu icin
evlilik ertelenmigtir.

Hz. Aise’nin ismi Islam’a ilk girenler listesine eklenmis

ve buradan hareketle Habegistan’a hicretten 6nce Miisliman

68 1Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 64.

69 Ibn Sa'd, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 62; BelaZuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 412; Harkasi,
Serefu’l-Mustafa, V, 134; Makrizi, Imta w’l-’Esma , V1, 38.

70 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 59.
71 Savas, “Hz. Aisenin Evlenme Yasr’, 143.
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olduguna auf yapilarak onun daha biiyiik yagta oldugu sonu-
cuna gidilmigtir. Ancak bu tiir haberlerin kesinlik ifade et-
medigini tekrar hatrlatalim. Hicretle ilgili haberler arasinda
Aise’den birtakim nakiller yapilirken, miigriklerin kendisini ol-
direcegini 6grenen Resulullah’in daha 6nce hi¢ gelmedigi bir
saatte Hz. Ebti Bekir’in evine gittigi, onunla gizli bir seyler ko-
nugtugu, olaya tanik olan Aige’nin aligik olmadik bir zamanda
Resulullah’in telagla evlerine geldiginden bahsettigi ve bu iz-
lenimlerini aktarmasina auifla yaginin daha biiytik olabilece-
gine dair bir sav ileri siirilmugtiir. Bu rivayet dikkate alinirsa,
béyle bir izlenimi 6-7 yagindaki bir ¢ocugun edinmesi zor go-
ziikmektedir. Dolayistyla buradan hareketle Aige’nin daha ileri
yasta olabilecegi sonucuna ulagilabilir. Ancak béyle bir ¢ikari-
mun fazla ikna edici olmadigini hatrlatalim.

Biittin bu yorumlar bir tarafa, Hz. Aige’nin yagini biytik
gosteren veriler ile kiiciik oldugu yonitindeki haberlerin, yine
ayni kaynaklardaki rivayetlerden elde edilen bilgiler oldugunu
unutmamak gerekir. Bunlar arasinda daha biiytik oldugunu gos-
teren ve bize gore de daha ikna edici olan veri, ablast Esmé ile
arasindaki yas farkidir. Zira Esm&nin evlendigi yas ve tarih ile
Aige ile arasindaki yag farki konusunda rivayetler miittefikeir ve
onemli bir kriter sunmaktadir. Béylece evlendigi zaman daha
biyiik olduguna dair ikan edici bir veri elde edilebilir. Ancak
Esm&'nin bu yagta olduguna dair verilerin de yine rivayetlerden
elde edildigini unutmamak gerekir. Ancak sunu da hatrlatalim
ki, Hz. Aige’nin kiictik olduguna dair kanaat de yine bu riva-
yetlere dayali bir bilgidir ve kesinlik ifade etmemektedir. Ke-
sin olan bir gey var ki, Aise’nin dogdugu yas tam olarak bilin-

memektedir. Mamafih Islam tarihi kaynaklarindan hareketle
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herhangi bir olay ve 6zellikle de tartigmali konular hakkinda
kesin yargilamalarda bulunmak hayli zordur.

Deyim yerindeyse klasik kaynaklarda hemen her goriis
i¢in uygun bir rivayet bulmak mimkiindiir. Ancak hi¢birinin
kesinlik ifade etmedigini goz ard: etmemek gerekir. Kald: ki,
o dénem kosullarinda dogum tarihlerini tam olarak tespit et-
mek mimkiin degildir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin kigiik yagta
evlendigine dair rivayetler ile Esm&'nin yagi ile ilgili rivayetler
de ayn1 kaynaklarda yer almaktadir. Bu itibarla onun yaginin
da yanlis yansitilmis olmast muhtemeldir. Ancak Esma'nin 93
yaslarindayken 692 yilinda vefat ettigine dair iddia,”” rivayet-
lerin tedvin edilmeye baglandigi doneme daha yakin oldugu
icin kismen diger rivayetlere oranla daha ikna edici bir bilgi

olarak degerlendirilebilir.

Kiigiik yag savunuculugu

Hz. Aise’nin kiigiik yagta evlendigine dair iddialar, buiytik
oranda en erken kaynak konumundaki Ibn Ishak’in naklettigi
rivayete dayandirilmigtir. Onun aktardigs rivayette Aise’nin
6 yaginda nisanlanip 9 yaginda evlendigi iddiasi yer almakta-
dir.” Iddia Hz. Aise’nin yegeni olan Urve b. Ziibeyr’in oglu
Hisam b. Urve (6. 146/763) kanaliyla nakledilmistir. Ayni ri-
vayet yine ona isnat edilerek bircok kaynakta tekrarlanmigtir.”

Hadis koleksiyonlar: arasinda da bu rivayete yer verilmistir.”>

72 Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 1, 420.
73 Ibn Ishak, es-Sire, 255.

74 “Ala’ el-Bahili, el-Cuz’, 58; Safi ‘i, Ihtilafu’l-Hads, V111, 627; Ibn Sa‘d, et-Tabakat,
X, 60, 61; Ibn Habib, el-Muhabbar, 81.

75  Sa‘id b. Man§ir, es-Sunen, I, 170; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, X1, 307; Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, IV, 17; ishak b. Raheveyh, el-Musned, 11, 587; Ebt Daviid,
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Ozellikle kimi hadis kaynaklarindaki rivayetlerin Kur’an'dan
sonra en baglayici otorite gibi goriliip sorgulanmamasi, bu tiir
iddialarin kabul gérmesine miisait zemin olugturmugtur. Mu-
haddis Darimi (6. 255/869), evlendigi zaman Hz. Aige’nin 9
yasinda olduguna dair rivayetin sahih ve tizerinde ittifak edilen
bir hadis oldugunu iddia etmistir.”® Ibn Ishik ayrica Aise’nin
cocuk olduguna atifla “Resulullah’la evlenmeden 6nce annesi
gelisip kilo almasi i¢in Aige’ye bol bol hurma yedirirdi. Ger-
¢ekten de Aige giizel bir sekilde gelisti”™” gibi iddialarda da
bulunmugtur.

En erken doneme ait rivayetlerde bu tiir haberlere yer ve-
rilince, Hz. Aige’nin ¢ocuk yagta evlendigine dair iddialar: sa-
vunmak adeta dini bir gérev gibi addedilmistir. Oysa sayet
boyle bir evlilik yapilmigsa, bunu dint zaviye yerine donemin
ruhu veya Arap orfu agisindan degerlendirmek gerekir. Nite-
kim Resulullah’in ¢agdaglarindan higbirisi bu evliligi tartigma
konusu yapmazken, giiniimiiz insan1 agisindan izahi zor bir
durum olarak degerlendirilmektedir. Dikkat edilirse rivayet-
lerde de evlilige dair bir¢ok detay anlatilmasina ragmen, ne
Hz. Ebti Bekir ne Hz. Aige’nin annesi ne de bir bagkasi kizin
kiigtikligiine dair bir itiraz dile getirmigtir. Oysa Hz. Eb{i Be-
kir, Resulullah’in evlenmek istedigini 6grendigi zaman “Insan
kardesinin kiziyla evlenir mi?” diye soru sorma geregi duymus,
ancak yas konusuyla ilgili herhangi bir agiklama yapmamuigtir.

Hz. Aise’nin ¢ocuk yasta evlendigi 6n kabuliine atfla ¢o-

cuklarin evlendirilebilecegine dair goriisler, hem rivayetlere

es-Sunen, 1V, 284; Ibn Ebi ‘ASim, el-Ahdd ve'l-Mesani, V, 389; Taberani, el-
Mu ‘cemu’l-Kebir, X111, 92; Beyhaki, es-Sunenu’s-Sagir, 111, 22.

76  Darimi, es-Sunen, I1II, 1451; ayrica bkn. Hakim, el-Mustedrek, 11, 181.
77  Ibn Ishak, Siret, 239.
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hem de gelencksel fikhi kaidelere dayali olarak savunulmus,
hatta ayetlere bile dayandirilma ¢abast igine girilmigtir. Dahas:
rivayetleri kurtarma veya zihinlerdeki kanaatlere vahiyden des-
tek bulma adina, zorlama yorumlarin yani sira kimi ayetlerin
manast bile ters yiiz edilmistir. Ozellikle de Talik suresinin 4.
ayetinde gecen “velldi lem yebidne/ hi¢ regl olmamas kadinlar
da” ifadesi, adeta bu goriisii savunanlarin can simidi olmus-
tur. Ornegin ayetteki bu ifade, “Heniiz adet gormemis, ama
ileri de gorecek kizlar” seklinde bir manaya donustirilmis ve
bu anlam tzerinden kiiciik yas evliligine ser’i bir temel olug-
turulmugtur. Nitekim meallerin ¢ogunda ayetin anlami bu ge-
kilde yorumlanmugtir.

Opysa ilgili ayette bosanmadan bahsedilirken hig adet gor-
meyen bir kadinin boganmasina dair agiklamalar yapilmakta-
dir. Dolayisiyla burada heniiz adet gormeyip ileride adet go-
recek bir kiz ¢ocugundan degil, hi¢ adet gérmeyen (6rnegin
menapoza girmis) yetiskin kadinin boganmasindan bahsedil-
mektedir. Konunun anlagilmast i¢in ayetin muhtevasini ay-
nen aktaralim:

Kadinlarimizdan (menapoz donemine girerek) hig adet gor-
meyenlere gelince, onlarla ilgili kuskunuz varsa bekleme siire-
leri ti¢ aydar. Hig adet gormeyen hamilelerin siireleri ise dogum
yapmalaryla sona ever. Kim Allaba itaat ederse, onun isini ko-
laylagtirir.”®

Goruldug tizere ilgili ayet kiigiik yasta yapilacak bir evli-
ligi degil, aksine yetiskin olup adet gérmeyen kadinin bogan-
mastyla ilgili hukuki diizenlemeyi igermektedir. Zaten ayetin
baglaminda da bosanmadan bahsedilmektedir. Ayetin anlam:

ve baglami son derece agik olmakla beraber ne yazik ki, bu ayet

78 Talak 65/4.
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kiictik yagta evliligin referans: gibi sunulmusg ve bir anlamda
bu muhtevadaki rivayetleri megrulagtirma cabasi igine giril-
migtir. Oysa dil veya gramer agisindan bile bakilinca, ayetteki
“velldi lem yehidne” ifadesine, “Heniiz adet gormemiy, ama go-
recek olan kadinlar” anlamini vermek miimkiin degildir. Ak-
sine burada “hi¢ adet gérmeyen kadinlardan” bahsedilmekte
ve bogsanma durumunda bu kadinlar i¢in de ti¢ ay beklenmesi
gerektigine dikkat ¢ekilmekeedir. Dolayisiyla lemz yehidne ifa-
desinin bagindaki “lem” edati, kelimeye “hi¢” anlami verir ve
“hi¢ adet gormemis kadinlar1” ifade eder. “Hentiz” anlamini
verebilmek i¢in “lem” edatinin “lemma” olmas: gerekirdi.

Diger yandan Nis4 suresinin 6. ayetinde yer alan muhteva
da, kugiik yagtaki bir cocugun evlenemeyeceginin agik delili-
dir. Nitekim hem ayetin muhtevasinda hem de baglaminda
kigiik yagtaki yetim kiz ¢cocuklarina velilik yapanlara yone-
lik uyar: dile getirilirken su 6nemli ilkeye dikkat ¢ekilmigtir:

“Nikih cagina” erisinceye kadar yetimleri sinayin. Onla-
rin aklen olgunlastiklarin tespit ederseniz (kdr ve zararin: bi-
lecek diizeye eristiklerine kani olursaniz) mallarins kendilerine
iade edin. Onlar biiyiiyecek diye aceleyle ve isvaf ederek malla-
rina tiketmeyiniz. Zengin olan iffetli olmaya calssin (yetimin
malini koruma karsiligindaki iicret beklentisinden vazgegsin),
yoksul olan da (bu maldan) makul ilciide yesin/barcasin. On-
lara mallarin taniklar huzurunda veriniz. Hesap goriicii ola-
rak Allabh yeter.”

Ayette yer alan “hatti izd belegiin-nikihe/nikih ¢agina eris-
tikleri zaman” ifadesindeki, “en-nikihe” kavrami kigiik yagtaki
kiz cocugunun akli olgunluga erismesi gerektigine dair bir kri-

terdir. Dikkat edilirse burada “biilug yagindan” degil “nikdh

79 Nisa 4/6.
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cagindan/yagindan” bahsedilmekte ve bu baglamda geng ki-
zin sorumluluk bilincine erigme diizeyine gelmesi gerektigine
isaret edilmektedir. Diger bir deyigle ayete gore biilug cagina
erigmek, yetiskinlik olarak degerlendirilmemektedir. Dolayi-
styla bu ayetten hareketle biiluga erigmis olup hentiz akli yon-
den gelisimini tamamlamamig ve bu baglamda sorumluluk ta-
styamayacak bir kizin evlendirilmesinin dinen dogru olmadig:
sonunca gidilebilir.

Netice itibariyla ayet heniiz ruhen ¢ocuk olan bir kizin ev-
lendirilemeyecegine dair 6nemli bir kriter getirmekte ve bu-
rada karini-zararini bilecek kadar erismislik diizeyine gelmesi
gerektigine dikkat ¢ekilmektedir. Ayni zamanda bu ayet heniiz
ruhen ¢ocuk olan bir bireye sorumluluk verilemeyecegini de
duzenlemektedir. Hi¢ kusku yok ki, bu ilke ayn1 zamanda ki-
ciik yastaki bir kiza annelik veya eglik gibi daha agir bir sorum-
luluk verilemeyecegini de icermektedir. Dolayisiyla ilgili ayete
gore kiz ¢cocuklarinin kiigiik yagsta evliligine asla pirim ¢ikma-
maktadir. Bu ayeti teblig eden bir peygamberin de adeta bura-
daki mesajin ruhuna aykuri bir evlilik yapugini ditgiinmiyoruz.

Sunu da hatrlatalim ki, 8-9 yagindaki bir kiz ¢ocugunun
yetigkin bir erkekle cinsel birliktelik yagamasi biyolojik olarak
da mimkiin degildir. Bu yoniiyle bakildiginda Hz. Aise’nin
evlenecek yagta bir geng kiz oldugu varsayiminda bulunulabi-
lir. Bununla beraber ciddi bir yag orantisizligi oldugu kesin-
dir. Ancak bu oranusizlik o kiiltiirel vasat i¢in sorun olarak go-
rilmemigtir. Sorun, farkli killtiiriin ¢ocuklari olarak bir bagka
kiiltiire ait uygulamay1 kendi kiltiirel kodlarimizla anlama, ta-
nimlama ve agiklama cabastyla alakalidir. Ustelik 1400 yil 6n-
cesine ait bir olay1 kendi kogullarimiz ve kendi kiiltiirel kodla-

rimizla degerlendirdigimizi unutmamak gerekir. Resulullah’in
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Hz. Aise ile evliligi, Arap orfi ile ilgili bir meseledir ve o kiil-
turel vasatta yapilan bir izdivagtir. Kald1 ki, sadece Arap o6r-
funde degil, kadim Yahudi kiiltiiriinde veya diger kadim ge-
leneklerde de benzer orneklere rastlanmakeadir. Bunun yani
sira gliniimiizde de yer yer benzer yag orantisizliklarina dayalt
evliliklerle kargilagilmaktadir. Kald: ki bugiin bile tilkemizin
degisik bolgelerinde hala ¢ocuk gelinler meselesi yer yer giin-
deme gelmektedir.

Resulullah’in Hz. Aige ile evliliginde Arap 6rfi agisindan
sorun goriilmedigi i¢in, cagdaglar tarafindan ne sorgulanmig
ne de sorun olarak addedilmigtir. Dikkat edilirse Resulullah’in
azili digmanlari olan migrikler dahil ona muhalif olan Yahu-
diler ve miunafiklar da bu evlilik tizerine bir tartigma baglat-
muiglardir. Halbuki Resulullah Zeyneb bnt. Cahgla evlenince,
gelenege gore evlatlik konumunda olan Zeyd’in bosadig: ka-
dinla evlendigi gerekgesiyle siddetli elestirilere maruz kalmig
ve yadirganmugtir. Tartigmalarin bitmek titkenmek bilmemesi
tizerine Kur’an onu korumaya almig ve Ahzab suresinin 6nemli
bir bélimiinde bu konuya dair spekiilasyonlara cevap verilmis-
tir. Sadece bu 6rnek bile gelenege aykiri olan bir uygulama kar-
sisinda toplumun gerekli reaksiyonu gosterdigini ortaya koy-
maktadir. Ancak Hz. Aige’nin evliliginde teamiillere aykur1 bir
durum olmadig; i¢in hi¢bir tartigma yaganmamigtir.

Dikkat edilirse Resulullah’in ¢ok egliligi de sorun olarak
gorilmemis ve bu baglamda kaynaklara bir tek olumsuz riva-
yet yansimamugtir. Zira o kiiltiiriin ¢ocuklar icin ¢ok eslilik
veya Hz. Aige’nin Resulullah’a gore hayli gen¢ olmast prob-
lem tegkil etmemigtir. Diger yandan Resulullah’in ¢ok egliligi
schvet dugkiinligi iddialarina da malzeme yapilmig, ancak

bu iddianin hicbir inandiriciligr yoktur. Hatirlanacagy tizere
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onun biitin evlilikleri ilk esi olan Hz. Hatice’nin vefatindan
sonradir ve hepsi de 55 yagindan sonraki doneme denk gelir.
Bu yagtaki insanin yapug: evlilikleri sehvete, cinsellige veya
kadin diigkinligiine baglamak sadece maksath bakig agisinin
tezahiirti olabilir. $ayet béyle bir gerekee ile evlenmisse, geng-
liginde Kureysliler onu davasindan vazgecirmek i¢in istedigi
kadinla evlendirmeye kalktigi zaman reddetmezdi. Haddiza-
tinda ilk eginin kendisinden bitytik ve dul bir kadin oldugunu
unutmamak gerekir. Bu itibarla gerek ¢ok esliligini gerekse Hz.
Aige ile kiigiik yagta yaptigi izdivaci sehvete indirgemenin hig-
bir kargilig1 yokeur.

Evlilik konusunun orften 6rfe gore degislik gosterdigine
dair dikkat ¢ekici 6rnekler hatirlanabilir. Nitekim Tiirk orfiinde
cok eglilik, toplum tarafindan hos kargilanmazken Arap orfu
icin boyle bir problemden bahsedilmez. Keza Turk 6rfiine gore
iki samimi dost/arkadagtan birisi bogansa, diger arkadaginin
onun esiyle evlenmesi ziyadesiyle yadirganir. Esasen dinen bir
sakinca yokeur, ancak geleneksel deger yargilar1 buna izin ver-
mez. Diger yandan yag oranusizligi veya kiiciik yas evliligi de
asla normal kargilanmamaktadir. Buna mukabil anilan 6rnek-
ler Arap orfi igin higbir zaman sorun olarak goriilmemistir.

Anlatmaya ¢alistigimiz konuyu bir iki evlilik 6rnegi tize-
rinden somutlagtirmak miimkiindiir. Malum oldugu tizere Hz.
Ali’nin buyiik kardesi Cafer b. Ebt Talib, Mu'te Savagi’'nda se-
hit digiince, esi Esmé bnt. Umeys iki ¢ocuguyla birlikte dul
kalmigur. Esma daha sonra Resulullah’in araciligy ile Hz. Ebt
Bekir’le evlenmis ve bu evlilikten Muhammed b. Ebti Bekir diin-
yaya gelmigtir. Bir siire sonra Hz. Ebt Bekir vefat edince, yine
dul kalan Esmai ile bu sefer Hz. Ali evlenmistir. Oysa Esm&'nin

bir 6nceki esi olan Cafer, Hz. Ali’nin biiyiik kardesidir. Ayrica

331



DINI CEVAPLAR

Hz. Ali ile Hz. Ebt Bekir de yakin dosttu, ancak birisinin ev-
lendigi kadin ile diger arkadaginin evlenmesi sorun olarak go-
rilmemigtir. Dikkat edilirse kaynaklarda bu baglamda bir tar-
tismadan hi¢ s6z edilmemektedir.

Arap 6rfundeki bir uygulamanin Resulullah tarafindan be-
nimsenmesi, onun dini kaide oldugu anlamina gelmez. Zira
evlilik, evliliklerdeki yas oranusizlig, bosanma veya ¢ok eslilik
gibi konular dinin degil ait oldugu sosyolojik vasatin bir so-
runudur ve kiiltiirden kiiltiire degisebilir. Islam 6gretisi daha
cok hukuki kaideleri diizenlemis ve taraflarin haklarini kayit
altina almigtir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in evliliklerini de
Arap orfii veya geleneginin kodlariyla degerlendirmek gerekir.
Unutmamak gerekir ki, Resulullah da i¢inde dogdugu toplu-
mun orfuyle yetismis ve o kiilttirel kogullar ¢ercevesinde haya-
tnt stirdiirmigtiir. Sayet bugtin sorun gibi goziiken bir durum
o giin de sorun olarak goriilseydi, ilk basta muhalifleri bunu
dillerine pelesenk ederdi. Deyim yerindeyse Resulullah’in en
azili diigmanlarinin bile ilgilenmedigi bir konu, bugiiniin in-
saninin zihninde problem olarak konumlanmigtir.

Sonug olarak sunu hatirlatalim ki, Hz. Aige ile Resulullah’in
arasinda yas orantisizligi vardi, ancak bu durum rivayetlerde
iddia edildigi gibi onun 8-9 yaslarinda bir ¢ocuk oldugu an-
lamina gelmez. Diger yandan Aise’nin kiiiik yasta oldugu
kesindir, ancak evlendigi zaman eg olabilecek ve annelik ya-
pabilecek olgunluga erismis diizeydedir. Nitekim bunun de-
taylarina yukarida deginilmisti. En dugiik oran alinirsa bile
takriben 13-14 yaglarinda olduguna dair veri elde edilebildigi
gibi, 6zellikle ablast Esm&nin yag1 tizerinden gidilen sonuca
gore 18-19 yaslarinda bir kiz oldugunu rahatlikla séylemek
mimkiindiir.*® Ancak kesin bir yag sinir1 vermek yerine onun

80 Dogrulin yaptig1 hesaplamalara gore Hz. Aise evlendigi zaman 14-15 yaglarinda
olmalidir. Ancak ablasi Esm&nin yas: tizerinden yaptig1 hesaplamaya gore ise
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evlilik yapacak olgunlukta oldugunu sdylemek kanimca daha
makul bir yaklagim olur.

Sunu da hatirlatalim ki sadece Hz. Aige degil, 6zellikle Mekke
déneminde dogup biuyiimiis insanlarin higbirisi i¢in kesin bir
yas orani vermek miimkiin degildir. Nitekim Resulullah’in do-
gum yas1 bile kesin olarak bilinmemektedir. Bu yiizden yakla-
stk bir tahminde bulunulabilir.

Sonug itibartyla Hz. Aige’nin ¢ocuk yasta evlendigi iddi-
alarini bosa ¢ikaracak 6nemli referanslardan birisi, bize gore
Nis4 suresinin 6. ayetidir. Burada Kur’an nikah ¢agindan bah-
setmektedir. Diger bir deyisle bir geng kizin evlenip ¢ocuk bii-
yiitebilecek, annelik yapabilecek biling ve sorumlulukta ol-
mast gerektigini istidlal yoluyla ¢ikarmak mumkiindiir. Keza
Hz. Aise’nin ablasiyla arasindaki yag farki da 6nemli bir kri-
ter olarak bunu teyit etmekeedir.

Unutmamak gerekir ki, Islim inanci regit yagtaki insanlart
sorumlu tutar. Hentiz gelisimini tamamlayamamug bir ¢ocuga
es veya annelik rolii verilebilecegini varsaymak bu ilkeye gore
miimkiin degildir. En azindan vahiy agisindan izahi yapilamaz.
Unutmamak gerekir ki, Allah Resulii teblig ettigi vahye aykirt
davranmaz. Dolayisiyla nik4h ¢agina vurgu yapan ayetteki me-
saj, ayn1 zamanda adayin sorumluluk bilinci kazanmasi gerek-
tigine de isaret olarak degerlendirilebilir.

Hz. Aige’nin kiskanclik ve kaprisleri

Hz. Aige’nin kiiciik yasta evlendigine dair polemikler 6ne
cikarken, evlilikle ilgili bir¢ok detay adeta gormezden gelinmig
veya arada kaybolmugtur. Hz. Aige, Resulullah’in en gozde egle-

rinden birisi olarak anilir, ancak zaman zaman da ona problem

17-18 yaslarinda olmast gerektigini ileri siirmiistiir. Dogrul, Isldm Tarihi; Asri
Saddet, 11, 149.
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cikarmasiyla dikkat ceker. Bazen kapris yaptigy, bazen kiskanc-
lik tavirlar: sergiledigi® veya egler arasinda dedikodulara ka-
risugy, hatta bu dedikodularin diger eglerle probleme doniig-
tugiine dair 6rnekler bulunmakeadir.®*

Resulullah ilk esi olan Hz. Hatice’ye karg1 buyiik bir sayg:
ve muhabbet beslemis, zaman zaman onu yid etmigtir. Riva-
yetlere bakilirsa Resulullah’in ona olan ilgisi Hz. Aise’yi ra-
hatsiz etmis, hatta ondan s6z ettigini duyunca “Yine mi o ih-
tiyar kadin” diye reaksiyon gostermistir.* Bizzat kendisi onu
kiskandigini dile getiren agiklamalara yer vermistir. Ornegin
Resulullah’in kestigi hayvandan Hatice’nin yakinlarina da ik-
ramda bulunmasindan duydugu rahatsizlig1 itiraf etmigtir.®*

Hz. Aige diger eglere kargi da benzer kiskanglik tavirlar: ser-
gilemigtir. Ibn Sad’in naklettigi bir rivayete gore bir giin Re-
sulullah eve gec gelince “Neredeydin?” diye sormus, “Ummii
Seleme’deydim” cevabr tizere “Doymadin m1 ondan?” diye ¢i-
kismigtir.® Ayrica kendisinin geng ve bakire esi oldugunu ha-
tirlatarak hila onun yanina gitmesinden duydugu rahatsizligt
dile getirmistir. Resulullah da onun tepkisini miitebessim bir
tavirla kargilamigtir. %

Bir bagka rivayete gore Resulullah’in Ummii Seleme’ye olan
ilgisinden rahatsizlik duydugu i¢in onun kisa boylu oldugunu

dile getirip kiigimsemistir. Mukatil b. Stileyman bu rivayeti

81 Miislim, “Fadailu’s-Sahabe”, 76.
82  Belazuri, Ensabu’l-Egraf, 1, 412.
83  Miislim, “Fadailu’s-Sahabe”, 78.

84  Ahmed b. Hanbel, el-Musned, X1, 179; Ahmed b. Hanbel, el-Fedail, 11, 854; Buhari,
es-Sahih, V, 38, VIII, 9; Muslim, es-Sahih, IV, 1888; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-
Kebir, XXIII, 11.

85 BelaZurl, Ensabu’l-Egraf, 1, 413.
86 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 78.
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Hucurit suresinin 11. ayetinin niizul sebebi olarak zikretmis-
tir.*” Oysa ayette erkeklerin birbiriyle alay etmemeleri gerek-
tigine dair uyar1 yer almaktadir.

Hz. Aise’nin bu tiir ¢ikiglarina karsi Resulullah yapici bir
tutum sergilemis ve onu anlayigla kargilamigtir. Bazen kendisine
tavir aldigint anladigs halde tizerine gitmemis, bazen de tavirlt
davrandiginin farkinda oldugunu hissettirmis, ancak kendisi
ayni reaksiyonu gosterememistir. Bir rivayette Resulullah’in
“Bana kizdigin veya benden rahatsiz oldugun anlar1 biliyo-
rum” diye aciklama yaptigi, Aise’nin “Nereden biliyorsun?”
sorusu uzerine, “Kizgin oldugun zaman Ibrahim’in rabbine,
diger zamanlarda ise Muhammed’in rabbine yemin olsun” sek-
linde reaksiyon gosterdigini haurlattg, Aise’nin de bunu dog-
ruladig: iddia edilir.®®

Gengligin verdigi heyecan veya cesaretle Aige’nin zaman
zaman Resulullah’t rahatsiz edecek ¢ikiglar yapugi da olmustur.
Bir iddiaya gére Resulullah babasi Ebti Bekir'e miiracaat edip
kizin1 uyarmasini istemigtir. Hz. Ebti Bekir de “Sen Resulullah’t
nasil tizersin?” diye yakasina yapisip hesap sormaya kalkinca,
bu sefer Hz. Peygamber araya girerek siddet uygulamasina izin
vermemis, hatta tepki gostermistir.*”

Hz. Aise ifk olay1 sirasinda da Resulullah’a kargi agik bir
tavir almustir. Isminin béyle bir fitneye karigmast iizerine ken-
disine glivenmeyip soylentilerin etkisinde kalmasi nedeniyle
Resulullah’s elegtirip mesafeli tutum sergilemigtir. Rivayete
gore Hz. Peygamber onu babasinin evinde ziyarete gittigi za-

man ayni tavrini sirdirmigtir. Hatta ayet gelip aklandig:

87  Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, IV, 95.
88 1Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 78; BelaZuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 413.
89 Ibn Sa'd, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 79; BelaZuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 417.
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zaman, Resulullah onu tebrik edince, “Allah’a tegekkiir ede-
rim ama sana asla” diye kirginligini devam ettirmistir.” Onun
bu tiir ¢ikiglari gengliginin heyecanina verilmigtir. Keza Resu-
lullah da birgok kez bu nedenle onu hoggoriiyle kargilamistir.
Kiskangliklar zaman zaman egler arasinda rekabet ve tartis-
malara neden olmugtur. Bazen Resulullah’la sefere ¢ikma ko-
nusunda bile aralarinda rekabet yaganmis ve bu rekabet adeta
yarisa dontiigmistiir. Daha once belirtildigi tizere Resulullah
herhangi bir sefere ¢ikacagi zaman mutlaka eglerinden birisini
yanina aliyordu. Ancak bu tercihi zaman zaman krize doni-
stince aralarinda kura ¢ekip sorunu agmaya ¢aligmigtir. Bir riva-
yete gore Hz. Aige ¢ok arzuladigs halde kura kendisine ¢ikma-
yinca, hayli tiziilmiis ve goniil koymugtur. Resulullah da sefer
doniisiinde onun yaninda kalarak gonliinti almaya ¢aligmigtir.
Hatta bundan sonra onun ¢ikmadig sefer dontisiinde Aige’de
kalarak egler arasinda siralama yapacagini agiklamigtir.””
Diger yandan Hz. Aise kendisine ait bazi 6zellikler sirala-
yarak diger eslere karg1 iistiinlitk kurmaya calismistir. Ozellikle
de Resulullah’in bakire olarak evlendigi tek esi olmastyla 6viin-
mistiir.”” Taberi, onun su muhtevadaki sozlerini nakletmigtir:
Resulullah’in bakire olarak evlendigi tek kisi benim. Di-
ger eslerine gore en ¢ok beni severdi. Resulullah’la ayni yorgan
altinda yatarken vahiy melegi, ona gelmisti. (Ifk hadisesi sira-
sinda) Beni aklayan ayetler gelince dedikodunun pesine taki-

lanlar az kalsin helak olup gidecekti. Benden bagka hicbir esi

90 Tayalisi, el-Musned, 111, 242; Ishak b. Raheveyh, el-Musned, 11, 556; Ahmed
b. Hanbel, el-Musned, XI1, 361; Buhari, es-Sahih, IV, 150, V, 120; Ibn Sebbe,
Tarihuw’l-Medine, 1, 322.

91 BelaZuri, Ensabu’l-Egraf, 1, 417.
92 BelaZuri, Ensabu’l-Egraf, 1, 414.
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Cebrail'i gormedi. Resulullah benim odamda 6ldii. Onun ya-
ninda melek ve benden bagka kimse yoktu.”®

Rivayetin muhtevasi bitytik bir ihtimalle diizmece olsa da
Hz. Aise’nin diger eslere kargi tstiinlitk tasladigr konusunda
stiphe yoktur. Bazi rivayetlerde onun icin “Allah’in sevgilisi-
nin sevgilisi” tanimlamasi kullanilmigtir.”

Anlaulanlara gore bu iddialara kargi, Zeyneb de kendi ev-
liliginin ayete konu oldugunu hatirlatarak “Beni de Allah ev-
lendirdi” diye 6viinmiis veya kendisine paye ¢ikarmigtir. Benzer
haberler diger kaynaklarda da zikredilir. Hatta tstunliik iddi-
alari, cennette Resulullah’in kendisiyle evlenecegi tek kisi ol-
dugu séylemlerine kadar varmigtir.” Goértinen o ki, Hz. Aige’yi
ilzam eden $ii tandansli rivayetlere karg: alternatif iddialar or-
taya atilmig ve fazilet kurtarma yarigi adina ulu orta iddialara
kadar varmigtir. Ancak Hz. Aige’nin hangi sifatla Cebrail’i gor-
dugiine dair bir agiklik getirilememistir.

Hz. Aise’nin kiskan¢ligindan bahsedildigi gibi, ayni za-
manda comert birisi olduguna dair de ¢ok sayida rivayet var-
dir. Sevde i¢in de benzer haberler bulundugunu yukarida be-
liremistik. Onun yardimseverligiyle ilgili haberlerin aynis1 Hz.
Aise i¢in de anlatilmigtir. Ancak bu iddialar adeta Sevde ile ilgili
haberden uyarlama niteligindedir. Anlatilana gére Hz. Aige’ye

hazineden 100.000 dirhem tahsisat 6denmis, o da tamamini

93 Taberi, Tarih, 11, 257.

94 Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 63, 64. 1ddiaya gore Cemel Savagi giinii, bir
adam Hz. Aise’yi pusuya diisiirme planlar1 yaparken Ammar ona denk gelmis
ve amacini 6grenince su tepkiyi gostermistir: “Havlama rezil adam, kes sesini.
Sen Resuliillah’in sevilisine mi tuzak kuruyorsun? $iiphesiz o, Resuliillah1n cen-
netteki esidir” (Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 6).

95  Bazianlailara gore Aise, Resuliillah’a hangi esinin cennete girecegini sormus, o
da “Sen onlardansin” karsiligin vererek onu cennetle miijdelemistir. Ibn Sa‘d,
et-Tabakatu’l-Kubra, X, 65.
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dagiemigtir”® Dikkat edilirse bu iddia Sevde i¢in de anlatil-
mugtir. Tek fark ise Sevde bir kap kadar kendisine ayirmigken
Aise’nin hepsini dagicigr iddiasidir. Iddiaya gére elindeki ma-
lin hepsini verince, yardimeist oruglu oldugunu hatirlatmig ve
elindeki malin hepsini vermesi durumunda aksama yemesi i¢in
higbir seyin kalmayacagini séylemigtir. Onun uyarisi tizerine
“Bunun i¢in bana sitem etme, sayet daha 6nce soyleseydin ayi-
rirdim” diye kargilik vermigtir.””

Hic kusku yok ki, bu tiir iddialar onu yiiceltme adina olus-
turulmugtur. Boylece ag kalacak kadar miinzevi bir hayat ya-
sadig1 ve elinde avucunda bulunan ne varsa verdigi izlenimi
olusturulmugtur. Halbuki bizzat Resulullah malin sadece tigte
birini infak etme prensibi getirmigtir. Hatta ayetlerde de ma-
lin tamaminin verilmesi gibi bir muhtevadan s6z edilmedigini
daha once belirtmistik.

Diger yandan tahsisatini azaltugs icin Hz. Aige’nin Halife
Osman'’1 protesto ederek Medine’yi terk edip Mekke’ye gitti-
ginden de bahsedilir. Ya da Ahzab*® suresinde isaret edildigi
tizere Aige’nin de icinde bulundugu eglerinin diinyalik istedik-
leri ve bundan dolay azarlandiklari gergegi de ortadadir. Ibn
Sad, Aigse ile ilgili haberlerden bahsederken bu ayetlere de atif
yapmistir.”” Ayni konuya hadis kaynaklarinda da isaret edil-
mistir.'” Sonug itibariyla abarular olsa da dile getirilen husus-

lar Hz. Aise’nin yardimsever olmadigi anlamina gelmemelidir.

96 Iddiaya gére Hz. Omer Resuliillah’in eslerine 10.000 dirhem atd/maag baglar-
ken, Aise’ye iki 2000 dirhem daha fazla vermistir. Ibn Sa“d, et-Tabakatw’l-Kubra,
X, 66.

97 Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 66.
98  Ahzib 33/28-29.
99 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 68.

100 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, X1, 446, XI1, 145; ‘Abd b. Humeyd, el-Muntehab,
1, 431.
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Hz. Aige ayni zamanda ibadete dugkiinligiiyle de tani-
nan birisidir. Guinlerinin ¢ogunu oruglu ge¢irdigi iddia edi-
lir."”" Bunlarin yanu sira stislenip bakimina 6zendigi, saglarina
ozel bakim yapip sariya boyatug gibi rivayetler bulunmakta-
dir. Bir iddiaya gore Resulullah’la beraber digar1 ¢ikip el-Kaha
mevkine geldikleri zaman muhtemelen sicagin da etkisiyle sag
boyasinin yiiziine akmig, Resulullah da ona “Kumral sa¢lim!
Simdi rengin daha giizel oldu” deyip iltifatta bulunmugtur.'**
Giyim kugam ve bakimina 6zen gosterse de liks diigktinii ol-
madigindan ve kanaatkir davranmay1 6zendiren agiklamalar
yaptigindan bahsedilir.'®®

Vefatina yakin donemde Hz. Aise’nin kendisiyle hesap-
lagtigs, ozellikle Cemel ashabina katilmasi nedeniyle pisman-
lik duydugu, hatta “Keske bitki olsaydim,'** keske dogmasay-

»”105

dim” veya “Kegke tas olsaydim™'® seklinde sozler sarf ettigi
soylenir. Bir iddiaya gére kendisini ziyarete gelen Ibn Abbas’
once kabul etmek istememis, 1srar1 tizerine kabul etmigtir. Go-
rismede Hz. Aige, gecmiste yaptig hatalara aufla pigmanlik-
larindan s6z etmis, Ibn Abbas da onu teselli etmistir. Aige de
“Birak beni ey Ibn Abbas! Keske unutulup gitsem” diye pis-

manligini dile getirmigtir.'%

101 Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 67, 68.

102 Vakudi, el-Megazi, 111, 1091; Ibn Sa'd, et-Tabakatu’l-Kubra, X, 71; Makrizi,
Imta ‘wl-"Esma , 11, 104.

103 ibn Sa‘d, et-Tabakatuw’l-Kubra, X, 75.
104 ibn Vehb, el-Cami ‘ fi'l-Hadis, 1, 527.
105 Ibn Sa‘d, et-Tabakatuw’l-Kubra, X, 73.

106 Ibn Sa‘d, et-Tabakatuw’l-Kubra, X, 74; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11, 142,
303; Ebii Ya'la, el-Musned, V, 56; Elkai, Serfiu "Usili I ‘tikadi "Ehli’s-Sunne ve'l-
Cema ‘a, VIII, 1513.
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Ibn Abbas, Hz. Ali'nin tarafinda olan kisidir. Konugma-
nin igerigi tam olarak yansitilmaz, ancak iki tarafin Cemelde
karst saflarda yer aldiklari hususu dikkate alinirsa Aige’nin pis-
manliginin bu konuyla alakali oldugu anlagilmaktadir. Dola-
yistyla pismanligina dair sozleri bir nevi kendi i¢ hesaplagmasi
ve ozellikle Cemel'de oynadig: role dair agiklamalari akla ge-
tirmektedir. Beldzuri bu konuya deginmis ve onun buraya ka-
dar gitmesinin degerini digiirmeyecegine dikkat ¢ekmistir.'”

Diger yandan Hz. Aise zeki bir kadin olarak bilinir ve rey

sahibi birisi olarak tanitiir.'%®

Dini konularda ortaya ¢ikan
ihtilaflarda referans kaynag: olmug ve Resulullah’tan sonra en
onemli otoritelerden birisi haline gelmistir. Gerek fikhi konu-
larda gerekse siyere dair bircok meselede ilk bagvurulan kigi-
lerden birisidir. Ayrica mescitte ders halkasi olusturup saha-
beye ders vermis, Resulullah hakkindaki kimi tartigma veya
iddialara kargt her daim bagvuru mercii olmugtur.!® Ozellikle
de Kur’an ve hadis konusunda en 6nemli otoritelerden birisi
olarak kabul edilmistir.""° Nitekim Resulullah’a isnat edilen
soz veya hadislerin dogrulanmasi konusunda ilk danigilan kay-
nak konumundadir. Onun ilmi yoniine isaret eden bir¢ok 6r-
nekten bahsedilebilir."!! Hz. Omer ve Hz. Osman gibi halife-
ler de zaman zaman ona danigmig, soru sormug ve goriisiine
bagvurmuglardir. Keza her iki halife zamaninda fetva vermis

ve oliinceye kadar bu gorevini siirdiirmigtiir.!'?

107 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 417.
108 Belazuri, Ensabu’l-Egraf, 1, 417.

109 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 322; Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimesk, XL, 249; Cemaluddin
el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XX, 17.

110 Eba Ishak es-Sirazi, Tabakatu’l-Fukaha', 1, 48.
111 Zehebi, Tezkiretuw’l-Huffaz, 1, 25; ibn Hacer, TehZibu’t-TehZib, X1I, 435.
112 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 414.
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Hz. Aige, 6zellikle Cemel ashabina oncuilik etmesi nede-
niyle, $ia ve Hariciler tarafindan fazlastyla elestirilmistir. Ozel-
likle de hadis formunda zikredilen kadin kargit1 sdylemlerin
bir¢ogu, Resulullah’a isnat edilerek Hz. Aige’yi ilzam etme
adina ortaya atlmig izlenimi vermektedir. Ornegin bir riva-
yette Resulullah’in “Iste fitne bu taraftadir. Seytanin boynuzu-
nun dogacag: yerdedir” dedigi'’® ve Hz. Aise’nin odasinin ol-
dugu tarafi isaret ettigi soylenir. Bu rivayet ilk kaynaklarda Hz.
Aige ismi zikredilmeksizin sadece Resulullah’in dogu tarafini
(G J..MJ\) isaret ettigi seklinde sunulurken, daha sonra onun ve
Hafsa'nin adi eklenerek de nakledilmistir. Ornegin Bezzar'in
(6.292/905) eserindeki ayni rivayete Aise veya Hafsa'nin isim-
leri ilave edilmistir. Ustelik bu rivayet de yine son ravi olarak
yine Ibn Omer’e dayandirilmustir. Iddiaya gore Resulullah Aige
veya Hafsa'nin odalarinin éniinde durmug ve “Iste fitne bu ta-
raftadir” diye agiklama yapmigtir.''

Bir bagka rivayette sadece Aige adi anilirken,'”> Muslim'deki
rivayette ise sadece Hafsa'nin ismi zikredilmigtir.!** Kimi yo-
rumlara gore Resulullah hutbedeyken bu agiklamay1 yapmis-
ur.'”” Halbuki Resulullah’in odalarinin hepsi ayni yondedir.
Hz. Aise’nin Cemel Savagi’ndaki rolii ve bu hadisenin fitne
iddialariyla iliskilendirilen boyutu dikkate alinirsa rivayetin
hangi maksatla dillendirildigini anlamak hi¢ de zor degildir.

113 Malik b. Enes, el-Muvatta’, V, 1420; Ismail b. Ca ‘fer, el-Ehadis, 1, 140; Ahmed
b. Hanbel, el-Musned, 111, 90, 156, 198, 262, 300, 397; ‘Abd b. Humeyd, el-
Muntehab, 1, 241; Buhari, es-Sahih, 1V, 181, V, 174, IX, 53; Muslim, es-Sahi},
1V, 2228, 2229.

114 Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, X11, 76.

115 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111, 43; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, X111, 292.
116 Muslim, es-Sahih, IV, 2229.

117 Sami, Subulu’l-Huda, X, 165.
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Diger yandan cehennem ehlinin ¢ogunun kadinlardan olacag:
ve ayni zamanda kadinin fitne sebebi gorildtigiine dair iddia-
larin arkasinda da yine ayni saiklerin yatugini hatirlatalim.'*

Hz. Aise hakkindaki olumsuz soylemlere kargt onu 6n
plana c¢ikaran veya faziletlerini yansitan bir¢ok rivayetin de
iiretildigini unutmamak gerekir. Ustelik bunlarin bir kismi
onun agzindan nakledilmis sozler olarak aktarilmistir. Keza
Haricileri ilzam eden rivayetler de ortaya aulmigtir. Ornegin
bir rivayette “Kiblemi benimseyenlerden en serliler Hariciler
ve Réfizilerdir. Onlarin da en serlisi Ali'nin ve es-Seyyid el-
Himyeri'nin katilidir”""” mealindeki iddialara yer verilmistir.
Bir bagka rivayette ise “Hariciler cechennemin kopekleri” ola-
rak tanitlmig ve bu iddia hadis formuna sokulup sunulmug-
tur.® Ancak bu tiir iddialar1 ortaya atanlar Resulullah zama-
ninda bu isimlerdeki gruplarin olmadigini ve bunlarin daha
sonradan ortaya ¢iktigint gozden kagirmiglardir.

Ibn Sad’in verdigi bilgiye gore Hz. Aise hicri 58. yilda ve-
fat etmistir. Ayrica Ramazan'in 17. gecesinde 6ldugii ve ayni
gece defnedildigine dair detay da vermistir."' Ayni bilgiler
Belazuri tarafindan da tekrarlanmig ve 66 yasindayken oldi-

giine vurgu yapilmigtir.'??

118 Ismail b. Ca‘fer, el-Ehadis, 1, 409; Tayalisi, el-Musned, 1, 302; ibnu’l-Ca‘d, el-
Musned, 1, 447; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11, 361, 485, 491; Buhari, es-
Sahih, 1, 68, 11, 120; Muslim, es-Sahih, 1, 86, TV, 2096.

119 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 418.

120 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VII, 553; ibn Mace, es-Sunen, I, 120; ibnu’l-
A ‘rabi, el-Mu ‘cem, 111, 1105; Taberani, el-Mu ‘cemu’l- 'Evsat, IX, 42; Taberani,
el-Mu ‘cemu’s-Sagir, 11, 240; Acurri, es-Seri ‘a, 1, 370; Ibnuw’l-Mukri, el-Mu ‘cem,
1, 85, 124; Elkai, el- I tikad, V11, 1305; Ebt Tahir es-Silefi, et-Tuyiriyyat, 111,
782; Burri, el-Cevhere, 11, 266.

121 Ibn Sa‘d, et-Tabakatw’l-Kubra, X, 75, 76.

122 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 411, 412.

342



KUR'AN'DA KABIR AZABI VAR MI?’
T R

Bayraktar Bayrakli

Prof. Dr, Marmara Universitesi (E.) Ogretim Uyesi

inimize degil de kultiirimiize, yabanci din kilttrlerin-

den gelen yanlglardan/hurafelerden biri de “kabir azab1”
meselesidir. Asirlardir Misliimanlara anlatlan, 6gretilen ve
onunla korkutulan kabir azabi, kokleri derine inen, imanin
bir parcasi haline gelen bir yanlis ve hurafedir.

[lahiyatc1 akademisyenlerden bu hurafeyi ilk sorgulayan-
lardan biri bendeniz ve Mehmet Okuyan olmugtur. Mehmet
Okuyan bu konuda saheser denebilecek bir kitap yazdi; bu ki-
tapta her seyi sorguladi ve boylece Islam dinine bityiik bir hiz-
met yapt1. Bu kitap, ilahiyat tizerinde ¢aligan akademisyenlere
bir konunun nasil sorgulanacagini 6gretmekte ve sorgulama

cesaretini vermektedir.

1. Islam 6ncesi inanglarda kabir hayat

Islam kiiltiiriine giren bu hurafe anlayigin koklerini bulma-
dan bu konuyu saglikli sorgulamamiz miimkiin degildir. Kil-
tirden kiiltiire intikal eden ve oralarda hayatini devam ettiren

yanlig ve hurafeler, giderck semizlenirler ve kiltiirtin saglam

1 Bayraktar Bayrakli, Kuran'siz Miisliimanlik, s. 74-87, Diisiin Yaymcilik, 2015,
Istanbul.
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taraflarini, unsurlarini rahatsiz edip ¢iirtitme seviyesine ulagir-
lar. Kabir hayati, kabir azab1 meselesi de boyle olmus, 6zellikle
[slam dininde yer bulmaya ¢aligirken Kur’an’t bir tarafa atacak,
sahte hadislere dontigerek Hz. Peygamber'e iftiraya biirtinecek
kadar semizlenmigtir. Hatta “kabir azabi” kavrami Kur'’An'da
gecmemesine ragmen orada yer bulmaya kadar uzanmug, kuv-
vetlenmis, din alimi ve gorevlilerinin beyninde yerlesmis, ki-
taplarin i¢inde oturmusgtur.

Gegmis kiiltiirlerde baglayan yasayanlarla olilerin iligkisi,
daha dogrusu, kabirdekilerle dirilerin iligkisi, farkls kisvelere
biiriinerek kiiltiirden kiiltiire ge¢mistir. Oliiler, yagayan insan-
larin tamamen terk ettigi bir ceset olarak goriilmemis, bir ge-
kilde onunla iliski icinde olma ¢abasini gosterilmistir. Kralla-
rin bir kisminin mumyalanmas, ¢lirtiyiip yok olmasin ve goz
ontinde bulunsun diye yapilmigtir.

Bizim hurafe kiiltiriimiizde, maneviyat1 yiiksek olilerin,
diriler 4lemi ile tasarrufta bulunabilecegi inancinin varlig: da,
kabirdekilerin dirilerle iligkisine isaret etmektedir. Demek ki
dirilerle kabirdekilerin iligkisi derin bir tarihe sahiptir.

Mehmet Okuyan “Kabir Azab: Var m:?” adli eserinde bu
tarihi derinligi ele almistir. Biz onun anlattiklarinin bir 6ze-
tini vermek istiyoruz.

Eski Mezopotamya inanglarinda, 6liimden sonra kabirde
hayatin devam ettigine inanilirdi. Babil ve Asur inanglarinda
olileri kabirde Anunakis sorgulamaktadir. Bir ¢esit, kiiltiirii-
miizdeki miinker-nekir sorgulamasini andurir.

Eski Misir'da 6lilerin kabirde yagadigina inanilir, bu ne-
denle mezara yiyecek-icecek konurdu. Oliilerin mezarda sor-

gulandigina inanilirdi.

344



BAYRAKTAR BAYRAKLI

Eski Anadolu inanglarinda, Eski Yunan, Roma, Cermen,
Kelt ve Slav inanglarinda da benzer kabuller vardir. Mezarlar:
evlerin yaninda yaparlard: ¢iinkii olilerin geri dontip aileleri
ile beraber yasayacagina inanirlardu.

Sabiilikte 6liim sonrasi kiyamet 6ncesi hayatun olduguna
dair bir inang vardir. Yahudilik ve Hristiyanlikea da kabre def-
netme ve kabir sorgulamast vardir. Hatta Mesih Isanin kabirde
sorgulandigina inanilir.

Bu 6zetten anliyoruz ki Islam 6ncesi inanglarin kabir ha-
yat1 ve oradaki ceza ve mitkafat konusundaki kabulleri aynen
[slam kiiltiiriine intikal etmistir. Kur’an’a girmemis olmasi bi-

zim icin Kur’dn egemenliginde sorgulama imkan1 olmaktadir.
¢ g g g

2. Kiiltiiriimiizde kabir hayat1

Bizim kilttirimiizde kabirde ruhun bedene dondugi,
azap gordugt inancina Kur’an'dan delil bulmaya ¢aligan ho-
calar, ge¢misin kiltiiriinti Kur’ana kabul ettirmeye ve bu ko-
nuda Kur’Ani zorlamaya ¢aligmaktadirlar. Kendi hurafe kabul-
lerini Kur’an’a zorla s6yletme ¢abasina girmektedirler. Onlarin
Kur’an'dan delil olarak getirdikleri ayetler sunlardr:

“Allah’a karg1 yalan uydurandan yahut kendisine hicbir sey
vahyedilmemigken “bana da vahyolundu” diyenden ve “ben
de Allah’in indirdigi ayetlerin benzerini indirecegim” diyen-
den daha zilim kim vardir? Bir gorsen o zalimleri, 6lim sikin-
ust icindeyken melekler ellerini uzatmas, ‘Cikarin canlarinizi!’
diye. Allah’a karg1 gercek olmayani séylemenizden ve O’nun
ayetlerine kargi kibirlilik taslamis olmanizdan otiirti, bugtin al-

caklik azabr ile cezalandirilacaksiniz” (En'am, 93)
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“Cevrenizdeki bedevi Araplar ile Medine halkindan bir-
takim munafiklar vardir ki munafiklikta maharet kazanmig-
lardir. Sen onlar1 bilmezsin, onlar1 biz biliriz. Onlara iki defa
azap edecegiz, sonra da biiyiik azaba gotiiriiliirler. (Tevbe, 101)

“Dogdugu giin, 6lecegi giin ve diri olarak kabirden kalka-
cag1 giin, ona selam/rahmet olsun.” (Meryem, 15)

“Benim kitabimdan yiiz ¢evirenin dar bir ge¢imi olur ve
kiyamet giinii de onu kor olarak hasrederiz.” (Taha, 124)

“Andolsun ki biz onlara o biiyiik azaptan once pek yakin
azabi da tattiracagiz. Belki donerler!” (Secde, 21)

“Inkar edenler, ‘Ey Rabbimiz! Bizi iki defa 6ldirdin, iki
defa dirilttin. Biz giinahlarimizi itiraf ettik. Cikis icin bir yol
var m1?’ derler.” (Mi'min, 11)

“Onlar sabah-aksam o atege sokulurlar. Kiyametin kopa-
cag1 giinde kendilerine, ‘Firavun ailesini en ¢etinine sokunuz’
denilecektir” (Mi'min, 46)

“Kotulik igleyenler kendilerini, hayatlarinda ve olimle-
rinde, inanip yararli is yapanlarla bir tutacagimizi m1 sandi-
lar? Ne kotii hiikiim veriyorlar!” (Casiye, 21)

“Aruk, carpilacaklari giinlerine kavusuncaya kadar on-
lar1 kendi hallerine birak. O giin, tuzaklari kendilerine higbir
fayda vermez ve yardim da gormezler. Stiphesiz, zulmedenler
icin bundan bagka bir azap da vardir. Fakat onlarin ¢ogu bil-
mezler” (Tur, 45-47)

“Hele can bogaza dayandig1 zaman! Siz o zaman, bakip
duracaksiniz. O anda biz, ona sizden daha yakiniz, ama go-
remezsiniz. Sayet siz yaptiklarinizin karsiligini gormeyecek-
seniz, eger dogru iseniz, o ¢ikmakta olan cani geri ¢evirse-

nize. Eger 6lmek tizere olan kisi, Allah’a yakin olanlardansa,

346



BAYRAKTAR BAYRAKLI

ona rahatlik, giizel kokular ve nimet cenneti vardir. Eger sag-
dakilerdense, kendisine ‘sagdakilerden sana selam vardir’ de-
nilir. Eger o kisi, yalanlayan sapiklardansa, o da kaynar su ile
agirlanir ve onun i¢in cehenneme yaslanig vardir. Stiphesiz bu
anlatlanlar kesin gerceklerdir. Artik Yiice Rabbinin adini 6v-
gityle an.” (Vakia, 83-96)

“Onlar hatalar1 yiiziinden boguldular. Ardindan atege
atilacaklar. Allah’a karg1 kendilerine yardim edecek kimseler
bulamayacaklar.”(Nuh, 25)

“ Ey doyuma ulagmis nefis! Hem hognut edici hem de hog-
nut edilmis olarak Rabbine don. Kullarimin arasina ve cenne-
time gir.’(Fecr, 27-30)

“Ta ki olup kabre gelinceye kadar, ¢oklukla 6viinmek sizi
oyaladi. Hayir! Yakinda bileceksiniz! Yine hayir! Yakinda bi-
leceksiniz! Hayir! Gergegi kesin bilgi ile bilseydiniz! Elbette
cehennemi 6nceden goreceksiniz. Nihayet o giin nimetlerden
elbette hesaba cekileceksiniz.” (Tekastir, 1-8)

Bu ayetlerin hi¢birinde “kabir azabi” gecmemekte diinya
ve ahiret azab1 ge¢mektedir. Ayrica, ruhun kabirdeki cesede
déniip onu canlandiracagy, diriltecegi de yer almamakeadir.
Halbuki 6ldiikten sonra kiyametin hemen ardindan dirilece-
giz. Ondan 6nce dirilme yoktur. Oldiikten sonra sorgulama
mahgerde olacaktir. Ondan 6nce sorgulama yokrtur. Yukarida
verdigimiz, kabir azabinin varligina inananlarin ayet delille-
rine getirdikleri yorumlar zorlamalarla doludur. Diinya azab,
ahiret azabi diyen Yiice Allah, kabir azabr” diyemez miydi?
Bu 4yetlerden zorlayarak kabir azabi ¢ikartmalari hem Allah’a
hem Kur’an’a hem de Hz. Peygamber’e iftiradir.

Gegmigten gelen hurafe kiiltiriinii Kur’ana kabullendir-

mek, Kur’an’a sdyletmeye calismak, Hud suresinin 18; EnAm
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suresinin 93. ayetine gore zulme varan bir iftiradir ve bu du-
rum en agir zuliimlerden biri olmaktadir. Yakilip kiilleri nehre
atlan, denizde 6lip bulunamayan, yanip eriyen, atom bom-
basi kargisinda eriyip yok olan, toplu mezarlara konan, bedeni
hi¢ mezara girmeyen Firavun’a nasil kabir azab: edilmektedir?

Hurafeleri/yanliglar: Kur’ana kabul ettirmeye ¢alisanlar,
su ayeti bilmiyorlar mi1?

“Eger peygamber bize atfen bazi s6zler uydurmug olsayds,
elbette onu kiskivrak yakalardik, sonra da onun can damarini
keserdik.” (Hakka, 44-46) Bu 4yet onlarin rehberi olmaliydi ve
olmalidir. Ge¢misin hurafe zincirlerinden kurtulmadan, kafa-
lardaki zincirler kirllmadan, Kur’an’a ihanet etmekten vazgeg-
mek imkansizdir. Kur’an ile insanlar arasina hurafeleri, yanlig-
lart koymak, insanlari Kur’an'in 1g1gin1 alamaz hale getirmek
ne denli bir zuliimdiir. Kur’an ile hurafeler/yanliglar catiginca,
hurafenin tarafini tutmak hatta ona Kur’an siisti vermek na-
sil bir davranigtir?

Kabir sorgulamasi ve azabi konusunda nakledilen hadisler,
Kur’an’in denetimine sunulmalidir. Bu denetim neticesinde an-
lagilacakur ki ahirette gerceklesecek olan sorgulama ve azaby,
kabre tagimaktadirlar. Mesela Buhari, Cenaiz 68, 87 hadisle-
rinde iglenen konu buna bir 6rnek olarak verilebilir. Hadis soy-
ledir: “Kul, kabrine konulup arkadaglar1 ayrilirken ayak seslerini
isitir. Iki melek gelip onu oturur hale getirirler. ‘Hz. Muham-
med hakkinda ne derdin?” diye sorarlar. Kul, ‘onun Allah’in
kulu ve peygamberi olduguna sahitlik ederim’ deyince, ona
‘cechennemdeki yerine bak, Allah onu cennetteki bir yerle de-
gistirdi’ denilir. Kul, kafir veya miinafik ise, soruya ‘onu tani-
miyorum, kabul etmiyorum, onunla ilgili olarak olumsuz soy-

lenenleri ben de soylityordum’ cevabini verir. Bunun ardindan
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demir ¢ubukla onun kulaklarinin arasina éyle vurulur ki ona
yakin olan herkes sopanin ¢ikardigs sesi duyar.” Simdi, bu ha-
disi Kur’an 1s1ginda sorgulayalim.

Melekler bu sorgulamayi cechenneme girecek olanlara, ce-
hennemin kapisinda yapacaklardir. Bu soru genel olarak pey-
gamberler hakkinda sorulacakur. Hz. Peygamber gelmeden
once kabirde ne soruluyordu? Ilk insandan Hz. Peygamber’e
kadar olan donemde soru sekli nasildi? Bu agidan bakinca ha-
disin ger¢ek olmadig: ortaya ¢ikmakeadir.

Kur’an’a bakinca bu sorularin nerede ve nasil sorulacag:
anlagilmig olacakuir.

“Ey cin ve insan toplulugu! I¢inizden size ayetlerimi an-
latan ve bugiin ile kargilagacaginiza dair sizi uyaran peygam-
berler gelmedi mi? Derler ki: Kendi aleyhimize sahitlik ede-
riz. Diinya hayati onlar1 aldatti ve kéfir olduklarina dair kendi
aleyhlerine sahitlik edecekler” (En'am, 130)

“Inkar edenler, gruplar halinde cehenneme siiriilecekler.
Oraya vardiklarinda, cehennemin kapilart acilacak; cehenne-
min bekgileri onlara ‘Size i¢inizden, Rabbinizin 4yetlerini oku-
yan ve bu giine kavusacaginiza dair uyarida bulunan peygam-
berler gelmedi mi?” derler. ‘Evet geldi’ derler ama azap sozi
kafirlerin tizerine hak olmugtur.” (Ziimer, 71)

“Ve melekler suglulara soracaklardir. ‘Sizi Sekar cehenne-
mine siiriikleyen nedir?” Onlar da séyle cevap verecekler: Ina-
nip kulluk edenlerden degildik. Yoksullar1 doyurmuyorduk.
Béula dalanlarla birlikte dalardik. Ceza giintinii yalanlardik.
Sonunda 6liim bize gelip cattr” (Miiddessir, 40-47)

Bu 4yetlerden anliyoruz ki meleklerin sorgulamas: kabirde
degil cehennemin kapisinda, kapilar agilinca gergeklesecektir.

Uyaran peygamberlerin gelip gelmedigi konusundaki bu soru
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genel anlamda olacak, her peygamber déneminde yasayanlar
cevap verecektir; yani sadece Hz. Peygamber konusunda ol-
mayacakur.

“Cehennem, neredeyse ofkeden catlayacak! Her ne zaman
oraya bir grup atilsa, onun bekgileri onlara, ‘size uyarici bir pey-
gamber gelmedi mi?” diye soracaklar. Onlar soyle cevap vere-
cekler: Evet, dogrusu bize uyarici bir peygamber gelmigti; fa-
kat biz onu yalanlamig ve ‘Allah’in bir sey gonderdigi yok, siz
olsa olsa bir sapiklik i¢indesiniz!” demistik.” (Miilk, 8-9)

Simdi su soruyu soruyoruz: Bu 4yetleri bilen Hz. Peygam-
ber, yukarida naklettigimiz hadisi syler mi?

Hadiste, ‘senin yerin aslinda cehennemde idi, ama dogru
cevap verince yerin cennete alindr’ seklindeki hitkiim mezarda
gerceklesebilir mi? Cennet veya cechennem kazanimi bu diin-
yada olur. Kabirde boyle bir kazanim olur mu? Cehennemlik
olan kisi bir soruya verecegi cevapla yerini nasil degistiriyor?

Hz. Peygamber’e iman, itaat, tibi olma bu diinyada ya-
pilmalidir. Kabirde ‘inandim’ demenin bir gegerliligi yoktur.

“Onlar cehennemde, ‘Ey Rabbimiz! Bizi ¢ikar; daha 6nce
yaptiklarimizin aksine iyi igler yapalim’ diye feryat ederler. Ken-
dilerine ‘size, diistinecek kimsenin diigtinecegi kadar bir 6miir
vermedik mi? Size uyarici da gelmedi mi? $imdi tadin azab!
Zalimlerin yardimcist yoktur’ denir” (Fatr, 37)

Insanlar bu diinyada diisiinecek ve bu diinyada peygam-
bere inanip itaat edecek, tibi olacakur; ne kabirde ne de ahi-
rette inanmanin faydasi olur. Ziimer suresinin 71. 4yetinde
de kafirler cehennemin kapisina gelince, cehennem bekgileri
“Rabbinizin 4yetlerini okuyan ve bugiine kavugacaginiza dair
uyarida bulunan peygamberler gelmedi mi” diye soracaklar.

Demek ki soru kabirde degil ahirette olacakur.
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Diger taraftan kabir azabina delil olarak gosterdikleri Secde
suresinin 21. 4yetini ele alabiliriz: “Andolsun ki biz onlara o
biiyiik azaptan 6nce pek yakin azabi da tattiracagiz. Belki do-
nerler””

Ayette gecen “yakin azap” ifadesi diinya azabi anlamina
gelmektedir. Ciinkii 4yetin sonunda yer alan “belki donerler”
ifadesinden anliyoruz ki dontig bu diitnyadadir. Kabirde donis
olur mu? Olsa bile kabul olur mu? Ahirette de donts yokeur.
Doniis sadece bu diinyada olur ve onun kabult gergeklesir.
Ayetteki “yakin azaptan” kasit tereddiitsiiz bu diinya azabidur.

Mi’min suresi 46'da “sabah-aksam” atese sokulurlar” ifade-
sini kabir azabina isaret olarak yorumlayanlar yanilmaktadir-
lar. Sabah-akgam kavrami diinya i¢indir, kabir i¢in degil. Yiice
Allah, ‘kabirlerinde bu cezaya ugrayacaklar’ diyemez miydi?

Yukarida verdigimiz hadisin kritigini yapan Mechmet Oku-
yan su soruyu sormaktadir: Melekler demir cubuklari nereden
buluyorlar? O kadar dar bir yerde demiri nasil sallayip vuruyor-
lar? Demirin kegfedilmedigi dénemlerde ne ile vuruyorlardi?

Hac suresinin 19-21. ayetlerine bakarsak kamcilar, demir
uygulamalari, zincirler hep ahiret azabinda ge¢mektedir. Bu
ceza sekillerini ahiretten alip kabirde olacagini ileri stirmek
hurafe bir anlaysgtir.

Kur’an'da olmayani Kur’an’a kabul ettirme ugragis1 Mislii-
mana yakismamaktadir. Diger taraftan kabir azabina delil ola-
rak getirilen, Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadis de sudur: “Hz.
Peygamber bir giin i¢indekilere azap edilen iki kabrin yanin-
dan gegiyordu ve onlara azap ediliyordu. Ustelik bu azap bii-
yiik giinahlardan dolay1 degildi. Bunlardan birisi idrar sigrama-
sindan sakinmaz digeri de s6z tagirdl. Hz. Peygamber onlarin

neden dolayr azap edildigini sdyledikten sonra bir taze hurma
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dali alip ikiye ayirdi ve her birini iki mezarin tizerine koydu.
Bunu niye yaptigini sorduklarinda Hz. Peygamber, ‘dallar kuru-
yuncaya kadar belki azaplari hafifletilir’ geklinde cevap verdi”
(Buhari, Cenaiz, 81; Miislim, Taharet, 111)

Simdi bu rivayeti ve buna benzer degisik rivayetleri sor-
gulayabiliriz:

A’rif suresinin 188. ayetine gore Hz. Peygamber gaybi bi-
lemez. Mezarda azap edilip edilmedigi meselesi gaybi bir bilgi-
dir. Ustelik hangi giinahtan dolay1 yapildigini bilmek de gaybi
bir bilgidir. Dallarin tazeligi ile kurumalarinin azapla ne ala-
kasi olabilir? O mezarlar kimlere aitti? Kafirlere ait idiyse aza-
bin hafifletilmesi s6z konusu olamaz. Miisliimanlara ait idiyse
Necm suresinin 32. ayetine gore kii¢iik glinahlar, basit hatalar
affa ugrayacagina gore bu nice azaptr.

Bu mezarlardakiler Miisliiman idiyseler Hz. Peygamber’in
onlar adina af dilemesi, rahmet okumasi yeterlidir. Ctinkii Miis-
liman, Misliiman igin Ibrahim suresinin 41. dyetine gore af
dileyebilir. Ama bu af dileme “hesabin goriilecegi giin” yani
mahgser icin olacaktir. Ayet soyledir: “Ey Rabbimiz! Hesabin
gorilecegi giin beni, anami, babami ve butiin mi'minleri ba-
gisla!” Hz. Peygamber’e gelen vahiy bu dua seklini belirler-
ken ve bu duanin kabir i¢in degil de ahiret i¢in olacagina isa-
ret ederken kabir azab1 ve dal koyma nereden cikti?

Hz. Peygamber’in yapuklar: bizim i¢in ‘giizel bir 6rnek’
teskil ettigine gore biz de aga¢ dallarini kesip mezarlarin tize-
rine mi koyacagiz? Ama Hz. Peygamber’in bize birakug ve
kendisinin de yaptig1 Ibrahim suresinin 41. ayetindeki du-
ay1 her zaman yapabiliriz. Hz. Peygamber’i Ibrahim suresi 41
i¢in 6rnek alir ve onun stinnetini uygulariz. Zaten Yiice Allah

o duay1 Hz. Ibrahim’in ornegi ile anlatmaktadir. Demek ki bir
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Mislimanin diger bir Miislimanin dirisi ve 6liisii i¢in yapa-
cagi bu dua, Hz. Ibrahim’in ve Hz. Muhammed’in yaptigi du-
adir. Hicbir ayette “kabir” i¢cin boyle bir dua yoktur ama “he-
sap glini” i¢in vardur.

Hz. Osman’dan soyle bir hadis nakledilmektedir: “Osman,
bir kabrin baginda durdugunda sakali islanincaya kadar aglar-
mis. Kendisine, ‘cennet, cehennem haurlatildiginda aglamiyor-
sun da bundan dolay1 m1 agliyorsun?’ denilince Osman, Hz.
Peygamber’in soyle dedigini ifade etmis: Kabir, ahiret durak-
larindan birincisidir. Ondan kurtulan sonraki duraklardan da
kurtulur. Kurtulamayanlarin sonraki duraklari daha da zor olur.
Gordigim en korkutucu ve tirkiitiici manzara kabir manza-
rasidir” (Tirmizi, Ziihd, 5)

Bu hadisin naklini yapan Tirmizi, bizzat kendisi hadisin
tenkidini yapmis hadisin ‘hasen’ ve ‘garip’ oldugunu soylemis-
tir. Ayrica tek kigiye dayanan bir hadis oldugu da ortadadir.

Simdi bu hadisi su sekilde sorgulayabiliriz: Hz. Peygam-
ber su 4yetleri bildigine gore kabir i¢in bu sozleri séyler mi?

“Sur’a ufuraldugiinde, iste o giin ¢ok cetin, ¢ok zorlu bir
giindiir, kfirler icin kolay degildir.” (Miiddessir, 8-10)

“O davetgiye kosarlar. Inkarcilar, ‘Bu, ¢ok zor bir giin’ der-
ler!” (Kamer, 8)

Bu iki Ayetten anliyoruz ki kiyametin kopusu ve ahiretteki
sorgulama i¢in zorluk s6z konusudur. Ve bu zorluk kéfirler i¢in-
dir. Kabirde zorlugun oldugunu séyleyen hig bir ayet yokeur.
Hz. Peygamber, Yiice Allah’in demedigini O’na dedirtir mi?
Kiyamet ve ahiret i¢in sdyleneni kabir i¢in soyler mi? Hz. Pey-
gamber, Yunus suresinin 92. 4yetini bildigi halde boyle bir soz

sarf eder mi: “Bugiin senin bedenini kurtaracagiz ki senden
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sonra gelenlere ders olsun. Ama insanlarin cogu ayetlerimizden
gafildir”

Mademki kabir azabi vardi ve bu kabir azabi ¢ok dehget
vericiydi, Yiice Allah neden Firavun’un cesedini mezara koy-
durmayip bu diinyada ibret i¢in birakti? Firavun’un cesedi ka-
birde olmadigina gére, Mi‘min suresinin 46. 4yetini nasil ka-
bir azabr olarak yorumluyorlar? O zaman, Yunus suresi 92 ile
Mi’min suresi 46. 4yeti bir araya getirilecek ve ona gore yo-
rum getirilip fetva verilecektir. Bu sentezi yapamayanlar ko-
nugmamalidir]ar.

Netice olarak diyebiliriz ki kabir azabinin oldugunu séy-
leyenler, insanliga sokiliip atilmasi imkansiz olan bir hurafe,
yanlis ve baul anlayis birakmuglardir. Yice Allah’in demedigini
demis, O’na iftira etmis ve boylece Hakka suresinin 43-47;
Enim, 93; Hud, 18; Nahl, 116. 4yetleriyle ¢atigmaya girmis ol-
malar1 nedeniyle durumlarini bir daha gézden gegirmelidirler.

Biz bu insanlarla ¢catigmak istemiyoruz. Ama sadece dog-
ruyu anlatma ugruna Kur’an’i rehber ediniyor, onu egemen kil-
mak istiyor, ona tibi olmak sevdast ile bunlari yaziyoruz. Hz.
Peygamber de bunu yaptig1 i¢in onu 6rnek aliyor ve onun ¢a-
girdigr Allah’in yolunda yiirtimek istiyor yani Yusuf suresinin

108. ayetinin geregini yerine getirmek istiyoruz.
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HZ. MUHAMMED KA'B BiN ESREF'E

SiYASi SUIKAST YAPTIRMIS MIDIR?
S

Sonmez Kutlu

Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

Baris, 6zgiirliikk ve merhamet peygamberi

Hz. Muhammed

Giris

Kitle iletigim araglarinda ve basin/yayin organlarinda he-
men her giin yeryiiziiniin ¢esitli yerlerinden savag haberleri,
adam oldiirme, 1rz ve namusa tecaviiz, hirsizlik, soygun, co-
cuk kacirma, bombalamalar, iskence ve katliamlari, soykirim/
etnik temizligi, din ve vicdan 6zgurligi tizerindeki baskilar:
iceren korkung insan haklari ihlallerine dair haberler yer almak-
tadir. Biitiin bunlar, insan haklarini savunan ulusal ve ulusla-
rarast orglitlerin her gegen giin giiclendigi “cagdas ve medeni”
dinyanin gozleri ontinde cereyan etmektedir. Devlet adam-
lary, siyaset bilimciler, sosyologlar, ilahiyatcilar, din mensup-
lary, sivil kitle 6rgiitleri, artarak devam eden terdr ve siddetin
kaynag, bunu isleyenlerin psikolojileri ve ¢oziim yollar: tize-
rinde uzun uzun disinmekte, aragtirmalar yapmakea, rapor-

lar hazirlamakta, konferanslar, uluslararasi sempozyumlar ve
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diyalog toplantilari tertiplemekte, pek ¢ok makale ve kitaplar
yayinlamaktadirlar.

Giintimiizdeki terdr ve siddet olaylarinin, soykirim ve et-
nik temizligin kaynaklarindan birisinin de dini ya da din adina
yapilan siddet oldugu sik sik vurgulanmakeadir. Ancak Hristi-
yanlik, Yahudilik, Hinduizm gibi din mensuplarinin gergek-
lestirdikleri siddet ve insan haklar1 ihlalleri gormezlikten geli-
nerek dini siddetin asil faturasini Islam’a ve onun inanirlarina
cikarilmaya ¢aligildig gozden kagmamakreadir. Belki boyle bir
kanaatin olusmasinda bagta Iran, Afganistan, Cezayir, Tacikis-
tan ve son olarak ABD’ndeki terorist saldirt etkili olmugtur.
Fakat bunlarin arkasinda yatan tarihi, siyasi, sosyolojik, psi-
kolojik, etnik ve diger biitiin sebepleri bir kenara birakarak
olaylar1 sadece dini boyuta indirgemenin yanlis oldugu kana-
atindeyiz. Bu sebeple din olarak Islam’in bir barig, 6zgiirliik ve
merhamet dini oldugunu onun peygamberinin de bu insani ve
evrensel degerleri yerlestirmek, yticeltmek ve kurumlagtirmak
i¢in gonderilen bir insan oldugunu, biitiin yonleriyle olmasa

da genel hatlariyla ortaya koymaya calisacagiz.

1. Islam’in baris dini olmasi

Sozlikte, baris, huzur, teslimiyet, esenlik, mutluluk, in-
kiyad ve goniilden benimseme anlamina gelen Islam, bir din
olarak su sekilde tanimlanmaktadir: “Akil sahiplerini, kendi
iradeleriyle dogruya ulagtiran ve onlara diinyada mutlulugu,
ahirette de ebedi saadeti temin eden ilahi bir kurumdur.” Bu
tanim tahlil edildiginde, yer alan temel unsurlar sunlardir: a)
Akil sahiplerine gonderilmesi, b) Dogrulugu kesin olan sey-
leri ihtiva etmesi, ¢) Hiir ve ozgiir iradeyle secilmesi, d) Zor

ve siddet altinda degil de goniilden benimsenmesi, €) Insanlart
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diinyada barig ve mutluluga ulagtirmasi, f) Ahirette ebedi saa-
dete kavugturmasi, g)Ilahi kaynakli olmast.

Bu temel unsurlardan olugan bir dini kabul eden, onun
ilahina inanan ve peygamberini dogrulayan kimsenin adi mii-
min ve Misliiman olmaktadir. Boyle bir insan, inancini ger-
ceklestirirken ve Islam’a girerken 6nce kendisiyle, yani akli ve
gonlityle, daha sonra Allah’la ve onun yaratiklariyla barigik ol-
malidir. Demek ki Miisliiman olabilmek icin, 6nce kendisi hu-
zura kavugmali, kendini emniyette hissetmeli, sonra da biitiin
insanlara gtiven telkin eden, onlara eliyle ve diliyle zarar ver-
meyen bir kimse olmalidir. Zaten bunlari gergeklestiren kimse
muimin vasfini kazanmakrtadir. Kelime-i Sehadet ve Kelime-i
Tevhit, bir baglangicur. Ciinkii bununla insan, gergek insan
olacagina, aklina ve gonliiniin sesine kulak verecegine, fitra-
tina yabancilagmayacagina, Allah’tan bagkalarina, 6lilere ve
dirilere, cansiz maddelere kulluk yapmayacagina, onlara kul-
lugu terk ederek hakk: ve hakkaniyeti gerceklestirmek icin ¢a-
lisacagina s6z vermektedir. Bunu gergeklestiren bir insanin, ya-
raticistyla ve hem cinsleriyle iligkilerinin temelinde sevgi, sulh,
emniyet ve inandiricilik vardir. Bu sebeple sevgi ve iyiligin kay-
nag olan Allah, Giivenilir Melek’le (Cibril-i Emin) Giivenilir
Peygamber'e (Muhammed el-Emin) ilahi vahyini gondererek
insanlar1 selim fitratlarina (Fizraz-1 Selime), selim kalplerine
(Kalb-i Selim ) ve selim akillarina (Akl-2 Selim) donmeye ve
onlara boyun egmeye cagirmustir. Insanlar bunlara boyun eg-
digi zaman Misliman ve miimin olmakta ve fitrat dini olan
Islam’1 kabul etmektedirler. Bundan dolay1 bu dine inananlar,
birbirleriyle kargilastiklarinda “Allah’in barig ve esenligi tize-
rinize olsun” (Seldmiin Aleykiim) diyerek soze baglarlar. G6-

ruldugi gibi, bu terkiplerin tamaminda saglam, duru, agik
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ve segik anlamlarina gelen ve Islam’la ayn1 kokten tiiretilen
“selim” veya giiven manasina gelen “emin” kelimeleri kullanil-
mugtir. Bunun anlami su demektir: Din olarak Islam baris di-
nidir, onun ilaht sevgi ve iyiligin kaynag: olan Allah’tir, vahyi
getiren guvenilir bir melektir, peygamberi giivenilir bir insan
olan Hz. Muhammed'dir. Inanirlart sagduyu sahibi Miisliiman-
dir, onun dogrulayicisi selim akildir, onu goniilden benimse-
yen selim kalptir, inanma eylemini gergeklestiren ise Allah’in
gonderdigi dini kabule miisait selim fitratni kuvveden fiile

geciren miimin insandir.

2. Islam’in Tanrr’sinin sevgi ve iyiligin kaynagi olmast

Barig ve ozgiirlitk dini olan Islam’in tanrisi da, yani Allah
da, sozliikte, sevgi, iyilik ve hayrin kaynag: anlamlarina gel-
mektedir. Bu yiice varligin kendisine has cemal ve celal sifat-
lar1 vardir. Onun seven, bagislayan, affeden ve merhamet eden
bir varlik oldugunu gosteren bu isim ve sifatlari arasinda aci-
yan (rahmdn), bagislayan (rahim), baris (seldm), kurtaran/
emin kilan (miimin), hatalari ve giinahlar affeden (gaffir),
adalet sahibi (adil), insanlara liitufta bulunun (/azif), cok af-
fedici (gafiir), yaratiklarini seven (vediid), iyilik yapanlara dost
(veli), ¢okga iyilikte bulunan (berr), hata ve giinahlari affeden
(tevvdb), affedici (afiivv), sefkati ¢ok (radf), intikamcilari ve
zorbalari cezalandiran (zuntikim ve kahhir) bulunmakeadir.
Bunlar olsa olsa baris dini Islam’in tanrisinin sifatlari olabilir.
Ancak boyle birisi, dininin adini barig koyabilir ve ilahi kita-
binin icerisindeki surelerden bazilarina rabmidin, tevbe, Fifir
adin1 verebilir. Onun insanlara ve yaratiklarina olan merha-
meti gazabindan genistir. O, zalimleri, bozgunculari, yalan-

cilary, fesatilar sevmez ve kimseye zerre kadar haksizlik ve
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zuliim yapmaz. Insanlara, hakki, adaleti, barigi, agiriya gitme-
meyi ve merhameti tavsiye eder. En giizel bir sekilde yarattig:
ve kendisine halife kildig: tek bir insani, haksiz olarak 6ldiireni
butiin insanlig1 6ldirmis gibi, tek bir insanin hayatta kalma-
sina vesile olan1 da biitiin insanlig1 kurtarmig gibi kabul eder.
Kur’an bagtan sona ciddi bir gekilde okundugunda, Allah’in
insanlik tarihine miidahalesinin asil sebebinin bu ilahi ve in-
sani degerlerin yer yiiziinde hakim kilinmasi ve insanlarin ba-
r1§ ve huzur iginde yagatilmast oldugu hemen anlagilmakeadir.
O, her gesit haksizlik ve kottligiin kargisinda, iyilik ve giizel-
liklerin yanindadir. Bu sebeple, inananlardan Allah’in ahla-
kiyla ahlaklanmalar1 istenmektedir. Ayrica yaratiklardan, sevgi
ve iyilik kaynagi olan Allah’t her seyden ¢ok sevmeleri isten-
mekte ve bu imanin bir hasleti olarak gorilmektedir. Onu se-
ven birisi, evrendeki yaratilmiglar1 da, Allah’in yaratiklar: ol-
dugu i¢in sevecektir. Bu inananlarin insanlara, diger canlilara
ve tabiata kargi bakig acilarinin, bagka bir ifadeyle diinya go-

ruglerinin temelini olusturmaktadr.

3. Kur’an’da baris ve 6zgiirliigiin teminat altina alinmas:

Kur’an-1 Kerim’in hig bir yerinde siddet hareketinin megru
gosterildigini veya tegvik edildigini gérmeyiz. Butiin mesele
hasmin ve diigmanin durumuna uygun bir sekilde kars1 koya-
rak adaleti, din ve ibadet hiirriyetini yeniden tesis etmektir.
Hatta Mislimanlarla aralarinda herhangi bir anlagma bulun-
mayan miugriklerden himaye isteyenlere bile Kur’an-1 Kerim

bu himayenin diirtst bir sekilde verilmesini' Hz. Peygambere

1 9.Tevbe 6
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emretmigtir.” Hi¢ bir Miisliiman, 6ldiirmekten zevk aldigs icin
savagamaz. Savaslarda sadece kendileri ile savaganlarin 6ldi-
rilmesine izin verilmistir. Ik Miisliimanlar, Allah’in “sizinle
savaganlarla savagin™ emrine uyarak kadinlar, ¢ocuklar, yagli-
lar, korler, sakatlar, deliler, tarlalarinda calisan koyliler ve iba-
det yerinde bulunan kesigleri her tirlti diigmanca hareketler-
den muaf tutmuglardir.

Savagtan ¢ekilen diigmanin affedilmesini emreden Kur’an
emrini tavizsiz bir sekilde uygulayan Hz. Peygamber, kagmakta
olan diigmanin takip edilmesini bile yasaklayacak kadar isi ileri
gotiirmiigtiir.* Eger Islam’in amaci bagka dinlere hiirriyet ta-
nimamak, ¢evreyi tahrip etmek, 6niine geleni oldiirmek ol-
saydi, yukarda sayilanlar1 da hedef se¢mesi gerekmez miydi?
Opysaki insanlar bu dine yumusak ve ikna edici bir sekilde da-
vet edilmiglerdir.’ Davet edilen uyup uymamakta serbest bi-
rakilmigtir. Ancak onun da inananlara inanglarini diledikleri
gibi yasamak, yticeltmek ve ona layik oldugu degeri vermek
hususunda ayni hiirriyeti tanimasi sarteir.®

Miisliiman olmay1 ve Islami degerlere uymayi kabul etme-
yenlere gelince Islam bu gibilerinden kendisine zarar vermeye-
cek bir tutum i¢inde olmalarini istemis ve onlara bunun kargi-
liginda iyilik esasina dayanan ¢ok iyi bir muameleyi” taahhiit

etmistir.® Bittin bunlar inangsizlarin hayat hakkinin ellerinden

2 Abdullah Diraz, Kuranin Anlasiimasina Dogru, gev. Salih Akdemir, Ankara
1983, 63.

2. Bakara 190.
Diraz, a.g.e., 63-64.
16. Nahl 125
Diraz, a.g.e., 65.
60. Miimtehine 8
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Drraz, a.g.e., 66.
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alinmadigini, goriildiikleri yerde oldiiriilmeleri emrinin sadece
savas halinde gecerli oldugunu ve savagin megru gosterilmesinin
asil sebebinin din ve vicdan hiirriyetinin korunmasi, bagkala-
rinin tahakkiimiinden kurtarilmasi oldugunu géstermekeedir.

Kur’an-1 Kerim'de, bariga, din ve vicdan 6zgiirligune, fi-
kir ozgiirligiine bilyiik 6nem verilmis ve bunlari teminat al-
tina alacak temel ilkeler onerilmigtir. Bu konudaki ayetler, inig
gerekeeleri dikkate alinarak incelendiginde, korunmas: gere-
ken temel ilkenin barig oldugu, savagin ise insan temel hak ve
hiirriyetlerinin tehlikeye distiigii zorunlu ve kaginilmaz du-
rumlarda veya savunmak amaciyla yapilmas: gerektigi goriile-
cektir. Barigla ilgili temel prensipler sunlardir:

1-Barig esastir, asil amactir ve daima hayirlidir.’

2-Insanlarin cani, maly, dini, nesli ve akli dokunulmazdir
ve bunlar korunmalidir.'

3-Baris teklif edenlerle ve baris yaptiktan sonra taahhitle-
rini yerine getirenlerle savagilmaz."

4- Savas, saldiranlara karg1 savunmak icin acilir ve savag

hali diginda insanlar 6ldirtlmez .**

9  Bkz. 2. Bakara 208; 8. Enfal 61; 41. Fussilet, 34; 60. Miimtehine 7-9.

10  Bu haklar1 konu edinen ayetlerle ilgili bkz. 2. Bakara 188, 195, 256; 4. Nisa
29; 18. Kehf, 29; 64. Tegabiin 2; 109. Kafirtin 6; 5. Maide 32; 53. Necm 39; 49.
Hucurét 11-12; 95. Tin 4; 39. Ziimer 8; 35. Fatir 28; 16. Nahl 12, 43; 17. Isra 36.
Kur’an-1 Kerimdeki insan haklariyla ilgili bu temel prensipler, Hz. Peygamber’in
insanliga yaptig1 son konusmasinda daha ayrintili bir gekilde ele alinmug; s-
lam Hukuk Felsefesinde de “Seriatin Maksatlar1” adiyla sistemlestirilerek bii-
yiik 6nem verilmistir. Bagka hiikiimler ¢ikarirken, bunlara ter dokillmemesine
zen gbsterilmistir. Ayrica bu temel haklara, Islam Ahlaki ve Felsefesinde yer
verilmis ahlaki ve felsefi bakimdan temellendirilmeye ¢aligtimistir. Bkz. Mu-
hammed Ebt Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, cev. Abdiilkadir Pener, Ankara
1994, 315 vd.

11 8. Enfal 61; 9. Tevbe 4.
12 2. Bakara 190.
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5-Savast durduran ve tecaviizden vazgecenlerle savagilmaz.'

6-Sulh donemlerinde siddetin her cesidi yasakeir. Hatta sa-
vagta dahi, agiriliklardan kaginilmasi istenmigtir.'*

7-Savas zorunlu durumlarda kafirlere karg1 yapilir.”s

8-Sulh zamanlarinda, diigmanlarla en giizel yollarla miica-
dele edilmesi gerekir.'¢

Allah, akil almaz suglarin iglenmesine sebep olan savaga son
care olarak bagvurulmasini emretmis ve Hz. Peygamber’in ha-
yatinda cereyan eden savaglar da bu sartlarda gerceklestirilmis-
tir. Hz. Peygamber hayattayken, Misliimanlar bu ilkelere gore
hareket etmisler ve Islam’in 23 yillik tarihinde bunlarin digina

ctkilmamaya caligilmigtir.

4. Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlarin barig1 hakim

kilma ¢abalar:

Hz. Muhammed, Allah tarafindan uyarici ve miijdeleyici
olarak gonderilmis", siddet yoluyla Islam’t insanlara kabul et-
tiren bir zorba olmadig1"® bildirilmisti. Bunun i¢in daima hik-
met ve giizel 6giitle bu dine ¢agirmast' gerekmekeeydi. Eger
kaba ve kat1 ytirekli olsayds, o zaman etrafinda kimse kalmaz*

ve taraftar bulamazdi. Bu sebeple, peygamberini insanlara

13 2. Bakara 192-3.

14 2. Bakara 192-3; 9. Tevbe 7.
15 9. Tevbe 6, 36; 3. Nisa 90-91
16 16. Nahl 125.

17 25. Furkan 56.

18  88. Gasiye 21-22.

19 16. Nahl 125.

20 3. Al Imran 159.
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merhameti ve giizel davranmasi dolayisiyla, kendine has aci-
yan ve bagislayan sifatiyla tanimladi.!

Hz. Peygamber, Allah’tan aldig1 mesaji, Mekke'de tek ba-
sina insanlara 6gretmek ve anlatmakla ise baglamigtir. Fakat
daha ilk ginden itibaren Kureyslilerin tepkisiyle kargilagmisti.
Kur’an'in Allah kelami olmasi, Hz. Muhammed’in ise top-
lumda giivenilir biri olmas: ve getirdigi ilkelerin evrensel ni-
telikli 6zelligi, Islam’in gok kisa bir siirede yayilmasini sagladu.
Kur’an farkli gortiglere ve dini anlayiglara kargt “ sizin dininiz
size, benim dinim bana “** ilkesi ¢er¢evesinde bakilmasini 6ne-
rirken, bagta peygamber olmak tizere, btitiin Mislimanlara en
act eziyet ve iskenceler yapiyorlar, onlara ekonomik ambargo
uyguluyorlar, Kur’an okumalarina, serbestge ibadet etmelerine,
kisaca, onlarin din ve vicdan hiirriyetine, ibadet etme hakla-
rina engel oluyorlardi.

Allah, peygamberine ve Miislimanlara baglangicta sab-
retmelerini®, fakat can, mal ve din hiirriyeti gibi tabii haklar
tehlikeye diisiince, bagka yerlere hicret etmelerini emretti. Bu
insanlar dinlerinin gereklerini yapabilmek i¢in, mallarini, miilk-
lerini, ocuklarini geride birakarak, 6z vatanlarini terk etmek
zorunda birakildilar.>* Once Habegistan’a, sonra Medine’ye hic-
ret ettiler. Hatta Hz. Peygamber, bir suikasttan son anda kur-
tuldu. Biitiin bu baski ve eziyetlere ragmen, Islam’a inananla-
rin sayisi ¢1g gibi bilytimekteydi.

Hz. Peygamber ve ona inananlar Medine'de biraz rahat ne-

fes aldilar ve dini 6zgtirliiklerine kavugtularsa da ekonomik bazi

21 9. Tevbe 128.
22 109. Kafirtn 6.
23 4.Nisa 77.

24 22. Hacc 40.
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stkintilar icindeydiler. Ciinkii onlar biitiin mallarini Mekke'de
birakmig ve Mekke miigrikleri de onlarin bu mallarina el koy-
muglardi. Buna ragmen onlar Mislimanlari Medine'de de rahat
birakmayacak ¢esitli planlar pesindeydiler. Medine’'de bulunan
Yahudilerle gizli goriismeler yaparak Islam’in yayilmasini én-
lemeye calistyorlardi. Hz. Muhammed, buradaki Yahudilerle,
hemen bir anlagma yaparak boyle bir tehlikeyi onledi. Bu an-
lasmayla Medine'de yasayan halk tek bir immet kabul edilerek
birbirine yardimla sorumlu tutuldu. Diger taraftan, bu anlag-
mayla Yahudilerin tam bir din hirriyetine sahip olduklar1 ve
dinlerine asla miidahale olunamayacagi, Miisliimanlarla Yahu-
dilerin dost ve miittefik olduklar: gibi esaslar da benimsendi.
Boylece Islam’'in diger dinlere kargi tanidig1 serbestlik bizzat
anlagmayla da tescil edilmis oldu. Bu Islam’in diger dinlere ya-
sama hakk: tanimadigs, onlar1 din kabul etmedigi seklindeki
iddialarin sagmaligini acikea ortaya koymaktadir. Misliiman-
lar, hicret etmekle Mekke mugriklerinin takibinden kurtul-
mus degillerdi. Mekkeli miigrikler Yahudilerden bagka diger
baz1 kimselerle 6zellikle, miinafiklarla gizli gortigmeler yapi-
yorlardi. Onlar Medine'de hitkiimdar ilan edilmek tizere iken,
Hz. Peygamber’in gelmesiyle bu mevkiye gecemeyen Abdullah
b. Ubey’e syle bir mektup yazmiglardi: “Siz bizimkileri barin-
dirdiniz. And olsun ki ya siz onu ( Muhammed’i) 6ldiiriir ve
yurdunuzdan ¢ikarirsiniz, yahut biz top yekiin size karst yi-
rir, sizin biitiin savagcilarinizi oldirir, kadinlarinizin namu-
sunu kirletiriz.”* Muslimanlarin butiin bunlara karg: tedbir
almalar1 gerekiyordu. Ciinkii mugriklerin Medine’ye saldir-

mast bir an meselesi idi. Bu sebeple Hz. Peygamber, ilk gece

25 Ali H. Berki-O. Keskioglu, Hazreti Muhammed, Ankara 1932, 232 ; Ibrahim
Saricam, Emevi-Hasimi Iliskileri, Ankara 1977, 155-6.
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uyumamis daha sonraki gece gii¢lii koruyucular gozetiminde
uyuyabilmigtir. Musliimanlar onlarin bu baskilarina son ver-
mek ve Mekke'de kalan din kardeglerinin haklarini koruya-
bilmek ve isi anlagmayla ¢6zebilmek i¢in su iki 6nlemi aldilar.

1- Mekke civarindaki kabilelerle anlagma yaparak onlar
Kureys'e alet olmaktan kurtarmak,

2- Kureyg'in Suriye’ye giden ticaret yolunu kapamak su-
retiyle kan dokmeden iktisadi yolla anlagmazligi 6nlemek.*

Allah, baglangicta hicreti ¢6ztim yolu olarak onermekle,
daha sonra ise, “.. Tecaviiz etmeyiniz, Allah tecaviiz edenleri
sevmez.”” ayetiyle onlara nefsi miidafaada kalmalarini emret-
mekle onlari savagtan uzak tutmugtur. Migriklerin, Medine’ye
saldir1 ihtimalinin yani sira , gerginligi artiran bir bagka sebep
daha ortaya ¢ikmigti. Peygamberin ayrilmasindan sonra da
Mekke'de Miisliiman olanlar vardi. Iste Kur’an imanlarindan
dolay1 eziyet goren, migriklerin acimasiz iskence ve zulmiine
kargt Allah’in yardimini dileyen Mekke'deki himayesiz erkek,
kadin ve ¢ocuk Mislimanlarin ac1 gigliklarini bize duyurmak-
tadir.”® Biitiin bunlara ragmen Mislimanlarin harbi ¢irkin
gormeleri” , 6limden korkmalarr®, silah ve gii¢ yetersizligi*!
savagt onlarin goziinde anlamsizlagtirtyordu. Bu durumda dis-

manla garpismaktansa kervani ele gegirmeyi** veya Mekke'deki

26 Berki-Keskioglu, a.g.e., 232.
27 2. Bakara 190

28 4. Nisa 75

29 2. Bakara 216.

30 4. Nisa 77, 78.

31 3. Ali Imrén 13.

32 8.Enfal7
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Misliman kardeglerine iyi davranmalarini saglayacak bir kag
misillemede bulunma konusu tartigilmaya baglanmigt.

Iste ilk savas bu sartlar icinde patlak vermisti. Mekke'dey-
ken yapilan iskencelere sabretmeleri emredilmisken® miigrik-

lerin hiicumlan genelleserck harp haline doniigiince™

, on se-
neyi agkin bir sabir doneminden sonra, nihayet Misliimanlara
savag izni verilmis® , daha sonra da toplu bir sekilde kendile-
rini savunmalari ve ozellikle himayesiz bulunan miminlerin
yardimina kosmalari icin® savag tizerlerine farz kilinmigt1.>”
Meseleye objektif olarak bakildiginda Miislimanlarin bu sa-
vunucu ve gayet fedakar tutumlarini kinamak miimkiin degil-
dir.*® Aslinda Hz. Peygamber, meseleleri baris ve iyilikle ¢oz-
meyi tercih ediyordu. Nitekim Hicretin 6. yilinda Mekke’yi
ziyaret i¢in giden Musliimanlar, migrikler tarafindan engel-
lenmisti. Migrikler, onlarin bu yil ziyaret edemeyecekleri ve
gelecek yil silahsiz ziyaret edebilecekleri seklinde 6ne siirditk-
leri sartlarla antlagma yapmak istediler ve Hz. Peygamber me-
seleyi barigc1 yoldan ¢6zmek istedigi icin bunu kabul etti. Hu-
deybiye Antlagmasi geregi geri dondiiler.

Mislimanlarin, gerek dinlerini kabul ettirmek ve gerekse
onu kabul etmeyenleri yok etmek i¢in silah kullanma hakkina
sahip olduklar1 ve Kur’ana gore boyle davranmaya (cibada)
mecbur olduklar: seklindeki iddialar da tamamen tutarsiz-

dir. Ciinkti Islam kiiltiirtinde ve dilde “cihat” kelimesi, her ne

33 4.Nisa 77

34 2. Bakara 217

35 22. Hacc 39

36 4. Nisa 75

37 2. Bakara 216

38 Draz, a.ge., 59-60
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kadar savag anlamina geliyorsa da Kur’an-1 Kerim'de asil an-
lam1 “gayret etmek”tir. Bu anlamda silahli miicadele ile ilgisi
yoktur. Mekki strelerde , irgat ve barigci yolla ikna etmek icin
gayret sarf etmek, yahut da ferdi mahiyette manevi bir gayret
gosterme anlamlarinda kullanildigini gormekteyiz.*” Kur’an-1
Kerim'de savas kargilig1 olarak, genelde, 4224/ kelimesi kulla-
nilmigtir.®

Hz. Peygamberin hayatta iken tehlikeli oldugu i¢in veya
bagka sebeplerle bazi kimseleri 6ldirttigu seklindeki iddialar
onun ni¢in génderildiginin anlagilamamas: ve giintimiizdeki
bazi devlet bagkanlar1 veya 6rgiit liderleriyle karistirilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu iddialardan birisi de Ka'b b. Egref’in
oldurtlmesiyle ilgilidir, ancak onu biitiin yonleriyle ele almak
boyle bir makalenin sinirlarini agmaktadir. Bununla birlikte id-
dialar1 hi¢ gérmezlikten gelmek de dogru degildir.

Hz. Peygamber mizaci itibaryla savastan hoglanmayan bir
insand1. Savag hukukunun cari oldugu bir anda diigmanlarina
karg1 cok hoggoriili davrandig i¢in Allah’in tenkidine maruz
kalmigtr.”! Acaba kendisine ve yakinlarina kargi iglenmek iste-
nen alcakea cinayetlerin faillerini affederken, Ka'b b. Egref’i
nigin 6ldurtlmigtir? Fikirleri dolayisiyla m1 yoksa bagka ge-
rekeeler mi var?

Medine'de yasayan Beni Nadir Yahudilerinden olan Ka’b
b. Esref Bedirde Mekkeli migriklerden ileri gelenlerinin 6ldii-
ruldugiint duyunca, “Bunlar Araplarin ululart ve efendileri-
dir. Muhammed bunlar: 6ldiirdityse, yerin alt1 tistiitnden hayur-

lidir” demis ve Yahudileri, Misliimanlar aleyhine kigkirtmaya

39  25. Furkan 52.
40 Driraz, a.g.e., 60-61
41 9. Tevbe 73, 80, 113; 8. Enfal 65-66
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baslamigti.** Halbuki daha 6nce de goriildiigii gibi Yahudilerle
antlagma yapilmigti. Buna gore Mekkeli miigriklere karg: birlik
olunacakti. Ka'b b. Egref bu hareketiyle antlagmay1 ¢ignemis
oluyor ve savag hukukunun gecerli oldugu halde diigman tara-
fina casusluk yapiyordu. O, Bedir Savagr'ndan sonra Mekke’ye
giderek Kureys'i, Miisliimanlara kargi kigkiremak i¢in 6lenle-
rin arkasindan mersiyeler okumugtur. Medine’ye déndiigiinde
ise Misliimanlarin kizlarina ve kadinlarina siirler yazarak on-
larin 1rz ve namusuyla oynamisur. Bu giiniin basini yerinde
olan siiri Islam’a ve Miisliimanlara karg1 propaganda aract ola-
rak kullanmisti. Bu sebeplere, bir de onun kirk adam ile bir-
likte Mekke’ye gittigi ve orada Ebu Sifyan’la ittifak yaparak
Masliimanlardan intikam almak hususunda Kureys'i kiskirt-
ug1® ve Hz. Peygamber’i 6ldiirmek i¢in bir suikast tertip et-
tigi* eklenince onun nicin 6ldiriildigi kolayca anlagilmig
olacaktir. Ustelik onun ifadesi alindiktan sonra éldiiriilmiis-
tir.® Muhammed b. Mesleme ve dort arkadagt Hz. Muham-
med aleyhtari gériinerek onun béyle bir hazirlik i¢inde oldu-
gunu kesin olarak 6grendikten sonra 6ldirmisglerdir. Onun
sahsi fikirleri veya Yahudi olmasi dolayisiyla 6ldiriildugi id-
dialart tamamen asilsizdir. Onun 6ldiiriilmesinin asil sebebi,
Bedir Harbi'nden sonra hentiz miigriklerle bir antlagma yapil-
mamis oldugundan savag hukukunun devam ettigi bir anda
Mislimanlarin aleyhine ¢aligmasi, yeni kurulmug Medine site

devletinin bagkanina suikast hazirligs icinde olmasi Allah’a ve

42 Taberi, Tarihw’l-Umem ve'l-Miilik, 11, 488. Beyrut trz.; Vakidi, Kitabu’'l-Megazi,
Beyrut 1984, 1, 121, 184; Keskioglu-Berki, a.g.e., .259.

43 Ibnir'l-Esir, el-Kamil Fi't-Tarih, Beyrut trz. , II, 142-143,; Vakidi, a.g.e., 122, 184
; Keskioglu-Berki, a.g.e., 260.

44  Yakabi, Tarihu Ya'kiibi, Beyrut trz. , II, 49.
45 Taberi, a.g.e., I, 489.
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Resulitne eza etmesi* ve daha once her iki tarafca kabul edil-
mis anlagma sartlarini ihlal etmesi gibi sebeplerle 6ldiralmis-
tir. Onun oldiriilmesi tizerine Yahudiler Hz. Peygamber'e
gelip sebebini sormuglardir. O da bu zikredilen sebepleri an-
latinca onlar ikna olmug ve doniip gitmislerdi.” Bu olay, kay-
naklarda bir savas suclusu olan “Ka’b b. Egref’in 6ldirtilmesi
seriyyesi”® adiyla anilmigtir. Hz. Peygamber, bu hadisenin di-
sindaki cinayetlerin faillerini affetmesi, onun nicelerini tuzak
kurarak gizlice olduirttiigii tezini ¢iiritmektedir. Mesela Be-
dir Savagi’ndan sonra kendisini 6ldiirmeye gelen Kureys elci-
sini, Hayber'de kendisini zehirlemek isteyen Yahudi kadinin:
ve biiyiik kizt Zeyneb'i hicreti esnasinda hamile olmasina rag-
men siddetli bir gekilde iterek ¢ocugunu digiirmesine sebep
olan bir bagkasini hep affetmistir. Hatta masum zevcesine ifti-
rada bulunanlar®, yillarca diigmanca tavirlar sergileyen Mekke
liderlerini, Mekke’nin fethi sirasinda affettigi bilinmektedir.
Hz. Muhammed’in diger din mensuplarina ne kadar say-
gili davrandigina pek ¢ok kaynak taniklik etmektedir. O, in-
sani iligkilerde bir Miislimanla bir Hristiyan ya da Yahudi ara-
sinda asla fark gézetmemigtir. Bu konuda bazi 6rnekler vermek
yerinde olacakur. Mesela, bir giin bir grup sahabeyle oturur-
ken, bir cenazenin gotirtldigiini goriince ayaga kalkti. Bunun
tzerine yanindakiler, “ Ey Allah’in Resulii bu bir Yahudi cena-
zesidir” dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber, biitiin insan-

lara 6rnek olacak su tarihi s6zii soyledi: “O insan degil mi?”>°

46  Tecrid-i Saih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1981, X, 174. ( Hadis No: 1578 ).
47 Tecrid-i Sarih, X, 181 ( Hadis No: 1579 )

48 Vakudi, a.ge., L 3.

49 Drraz, a.g.e., 56-57 ( 61. Dipnot )

50 Buhéri, Sahih, Istanbul 1992, 11, 87.
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O sadece Yahudilere degil ayni1 saygiyr diger din mensuplarina
da gostermistir. Onun Hiristiyanlara karsi muamelesiyle ilgili
olarak bir olay1 zikretmeden gecemeyecegiz. Yemen'de yagayan
Necran Hristiyanlarindan bir heyet Hz. Peygamber’le goriis-
mek i¢in gelmisti. O, bu Hristiyan heyeti mescitte kargiladi ve
onlarin orada ibadet etmelerine izin verdi. Bunun tizerine, do-
guya yonelerek ibadet ettiler.>' Bu iki olay Hz. Peygamber’in
insanlar1 dinleri veya inanglarindan dolay1 hakir gormedigini
ve inang ozgiirliigiine ¢ok bityiik 6nem verdigini agikca ortaya
koymaktadir. Boyle bir insan, kendi dinine inanmad: diye ya
da bagka bir dine inaniyor diye bir bagkasini veya bir kabileyi
topluca nasil oldiirebilir?

“Savag taktiketir, stratejidir.” geklindeki anlamli bir gergegi
ifade eden Hz. Peygamber’i bu soziinden dolayi, onun savag
dehasinin takdir edilmesi gerekirken, onu hileci, ilan etmek
de akilli bir insanin yapacag bir sey degildir. Ge¢miste ol-
dugu gibi giiniimiizde de savag hiinerini ve taktigini bilme-
yen bir ordu yenilmeye mahkumdur. Aslinda savagta uygu-
lanacak taktikler, daha az insanin 6liimiine sebebiyet vermek
ve bir an dnce savagt bitirmek durumuna yoneliktir. Boyle bir
ilkeyi koymakla Islam’in maksads, daha cok kan dokmek de-
gil daha az kan dékmektir. Bunun savag hali digindaki hile ve
aldatma ile alakasi yoktur. Kald1 ki Hz. Peygamber hayatinda
kimseyi aldatmadigy, kimseye tuzak kurmadig: gibi buitiin Miis-
liimanlar da bu gibi ¢irkin hareketlerden sakindirmigtir. Bun-
dan dolay1 miigrikler ve inananlar tarafindan kendisine giive-
nilir Muhammed (Mubammed el-Emin) lakabi verildi ve bu

51 Ibnul-Kayyim el-Cevzi, Zadu’l-Mead, cev. Muzaffer Can, Istanbul 1991, IV,
534.
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vasfindan dolay1 inanan inanmayan kimseler, degerli egyalar:

ona emanet ediyorlardi.

5. Hz. Muhammed’in merhamet ve ozgiirliige verdigi

onem

Hz. Peygamberin 23 yillik peygamberlik doneminde yap-
ug1 savaglar, bu savaglarda her iki taraftan 6ldirtlenlerin sayist
ve esir alinanlara yapilan muamele tarihi kaynaklardan ince-
lendiginde, onun baris ve merhamet peygamberi oldugu her-
kes tarafindan kabul edilecektir. Kureyza olay1 hari¢ birakila-
cak olursa Hz. Peygamber’in emir ve komutasinda toplam 27
gazve yapilmis ve bunlardan sadece dokuzunda ¢arpigma mey-
dana gelmigtir.>

Kiiciik ¢aply, toplam 35-60 civarinda seriyyeler diizenlen-
mistir. Carpigma meydana gelen gazve ve savaglarda onun har-
cadig1 zaman, yollar dahil, peygamberlik doneminin yaklagik
%2’sini olugturmaktadir. Bu savaglarda, yaklagik olarak kafir-
lerden toplam 216 kisi 6lmiig; Muslimanlardan 138 kisi ge-
hit digmugtir.>® Hz. Muhammed’in emir ve komutasinda ya-
pilan savaglar, diinya tarihinde en az kayip verilen ve tarihin
gidisatin1 olumlu yonde etkileyen savaglardir. O, hi¢bir zaman
mesajini zor kullanarak, silahla yaymak iddiasinda olmamistr.
Cunki O, insanlar1 dogru yola en giizel bir sekilde ve hikmetle
cagirmakla gérevlendirilmis, bunun igin kilig ve savaga bagvur-
mas! istenmemigti. Ama tarihi ger¢eklerden habersiz bazi kim-
seler, maalesef onu hala iktidar, hirs ve intikam peginde kogan
elinde kilic1 6niine ¢ikani 6ldiiren birisi olarak takdim etmeye

devam etmektedir.

52 Ibrahim Sarigam, Hz. Peygamber’in Cagimiza Mesajlari, Ankara 2000, 118.
53  Sarigam, a.g.e., 120.
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Hz. Muhammed, savas sirasinda esir alinanlara kargi son
derece iyi davranarak onlara insanca muamele edilmesi i¢in
miicadele vermistir. Halbuki bu dénemde Sasani Imparator-
lugu, Bizans Imparatorlugu ve Habegistan Krallig1 savaglarda
esir alinan binlerce insanin insanca yagama 6zgiirliiklerini el-
lerinden almiglar ve kéle ticaretini tegvik etmiglerdir. Diger ta-
raftan Hz. Peygamber’in diger savas esirlerine oldugu gibi Be-
dir esirlerine de iyi davranilmasini emretmesi tizerine sahabe
yiyeceklerini onlarla paylagmiglar, yaralilar ve ylirtiyemez du-
rumda halsiz olanlar1 develere bindirerek kendileri yaya yuira-
miiglerdir. Miisliimanlar esir aldiklar1 insani kolelestirmek yerine
onlar1 kendilerine 6gretmen yaparak 6gretecekleri ilim kargili-
ginda serbest birakmayu tercih etmiglerdir. Bedir Savagi esirleri,
bu sartlarla serbest birakilmiglardir. Miisliiman ve Miisliman
olmayan pek ¢ok tarihgi, insanlik tarihinde kéleligin kaldiril-
mast ve insanlarin 6zgiirlestirilmesi i¢in ilk ve ciddi adimlarin
Hz. Muhammed tarafindan atldigini ve kéle azat etmeyi bir
ibadet olarak telakki eden dinin Islam dini oldugunu ve de
kolelerin devlet kuracak kadar 6nemli mevkilere sadece Islam
medeniyetinde yiikseldiklerini itiraf etmektedirler. Hollandali
Dozy bu konuda sunlar1 séylemekeedir: “ Islam dini kéle azad:
konusunda Hristiyanliga nispetle daha toleransliydi. Hz. Mu-
hammed, Allah’in rizasini kazanmak icin kolelerin serbest bi-
rakilmalarini tavsiye etmisti. Boylece kole azadi, Misliimanlar
arasinda bir takva gostergesi haline geldi. Bundan dolay1 Arap-
lar arasinda kolelik uzun siireli olmadig gibi, kolelik sartlar: da

agir degildi.”>* Giiniimiizde dahi bir isciyle patron ayni masada

54 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, Ankara 1997, 21.
(Reinhart Dozy’nin Historia de los musulmanes espanoles (Madrid 1984), adli
eserinin II. Cild, 49-51. sayfalar arasindan naklen)
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yemek yiyemez ve ayni elbiseleri giyemezken Hz. Peygamber,
kolelerle ayni sofrada yemek yemeyi ve giydiklerinden onlara
da giydirmeyi emrediyordu. Hatta evinde kéle olarak bulu-
nan kimseler 6zgiir birakildiklarinda babalarinin yanina git-
megi degil peygamberin yaninda yasamayi tercih ediyorlardi.
Hz. Muhammed’in bu 1slahat¢ ve 6zgiirlikei kisiligi hem
Musliimanlar®> hem de Musliiman olmayanlar tarafindan tak-
dir edilmistir. Bunlardan birisi de meghur Tolstoy'dur: “Pey-
gamber Hz. Muhammed, biiytik bir 1slahatgidir. 1nsanhga cok
biyiik hizmette bulunmustur. Bir immeti hak nuruna kavus-
turdu. Ona bu geref olarak yeter. Onlar1 kan dokmeden kur-
tards, barisa erigtirdi. Onlara yiikselme yollarini a¢ti. Onun
gibi biiyiik bir zat her tiirli sevgiye layiktir”

Mislimanlarin tarihinde bu 1slahatci ve 6zgiirliik¢ti ruh-
tan zaman zaman sapmalar olmugsa da genel olarak onu ko-
rumaya calisanlar daima var olmustur. Bugiin Islam’in ilk or-
taya ¢ikugi bolgelerde ve buna yakin yerlerde tarihte var olan
butiin milletler, dinler ve kiiltiirlerin hala yagamaya devam et-
mesi bunun en 6nemli belgelerinden birisidir. Diger dinler ve
milletler, girdikleri bolgelerde, hila kendi dillerini, kiiltiirle-
rini ve dinlerini yaymaya ¢aligmaktadirlar ve somirmek icin
sulha bagvurmaktadirlar. Bunun i¢in biitiin imkanlarini ve giic-
lerini seferber etmektedirler. Halbuki Islam, adalet ve ozgiir-
ligiin temini igin gii¢ kullanmayr ilke olarak benimsemistir.
Bu sebeple yapilan cephaneler ve baruthanelerin kitabesine,
bunlarin beldeleri harap etmek i¢in degil, iilkeleri imar etmek

(Iméarwl-Bilad), insanlart huzur ve baris iginde yagatmak icin

55 Onun 6zgiirliik ve hiirriyet peygamberi olduguna dair iki miistakil eser yazil-
mugtir. Bkz. Abdurrahman es-$arkavi, Muhammed Resulu’l-Hurriyye, Kahire
1982; Muhammed Sevket et-Ttini, Muhammed Muharriru’l-Abid, Misir trz.
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(Zetibun-Nis) insa edildigini ve ancak bu amaca hizmet i¢in
kullanilacagini yazmiglardir.

[slam’in ve onun peygamberinin barisa ve 6zgiirliige nem
vermeleri ve insani degerler olarak onlari yiiceltmeleri sebebiyle,
Hz. Peygamber’in kurdugu devletin ve medeniyetin toprak-
larina Barig Yurdu (Ddru'l-Islam/Selim) veya Emniyet Yurdu
(Déru’l-Imin), onun merkezine ise Medine, yani medeniyet
yurdu denilmigtir. Medine veya diger Islam beldelerini yone-
tenler de daima huzur ve barigin koruyuculari anlaminda Sehr
Emini unvaniyla ¢agrilmigtir. Ayrica Miisliimanlarin idealin-
deki bu devlet, kendi filozoflar: tarafindan Medinetw’l-Fidila,
Siydsetw’l-Medeniyye veya baska adlarla felsefi romanlarina

konu edinmiglerdir.

6. Miisliimanlarin tarihinde baris ve 6zgiirliikk

ilkesinden sapmalar

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Islam diinyasinda ba-
115, 6zgurlik ve merhamet ilkelerine genel olarak bagl kalin-
maya ¢alisilmig ve diger dinlerin sonraki tarihinde goriilmeyen
basarilar elde edilmigtir. Ancak peygamber dénemiyle kiyas-
landiginda 6nemli 6l¢iide sapmalarin oldugu gézden kagma-
maktadir. Peygambersiz bir hayata intibakta gtcliikler yasayan
Miisliimanlar, heniiz 30-40 yil ge¢meden tekrar eski kabilecilik
duygulartyla hareket ederek iktidar ele gecirmek ugruna bir-
birleriyle savagmislardir. Bu i¢ karigikliklar ve sosyal bunalim-
larda pek ¢ok insan hayatini kaybetmis ve bugiin dahi tedavisi
mumkiin olmayan yaralar agmigtir. En korkung olani, baz1 in-
sanlarin “Allah tarafindan dini secilmiglik” psikolojisine kap1-
larak 6nlerine geleni 6ldiirmeleri ve bunun adini da “Allah yo-

lunda savag” koymalaridir. Bu anlayisla ortaya ¢ikanlarin baginda

374



SONMEZ KUTLU

Hariciler gelmektedir. Agir1 derecede dindar olan bu kimseler,
kendileri gibi diigiinmeyenleri ve giinah igleyenleri tekfir ede-
rek bircok masum insani acimasiz bir sekilde ldirmuglerdir.
Onlar, genel olarak bedevi hayattan yerlesik hayata gecmekte
stkintilar yagayan kimselerden olusmaktaydi. Daha once kapali
bir toplum hayati yagayan bu kimseler, Islam’la birlikte buyiik
bir sosyal degismeyle kargs1 karsiya kaldilar. Medeni hayata in-
tibakta olduk¢a zorlandilar. Bedevi hayatin verdigi sert tabiat-
lilik ve sistematik diistince eksikligi, onlar1 olaylari kaba kuvvet
ve siddet yoluyla ¢ozmeye sevk etmigtir.>® Ciinkii boyle bir ha-
yatta farkli goriiglere miisamaha yoktu ve karizmatik toplum
anlayis1 hakimdi. Asabiyet duygusuyla dini secilmiglik inanci
birlestiginde tiiyleri tirperten vahsice katliamlarin meydana
gelmesi kaginilmazdir. Bu sebeple Hériciler, saygin sahabiler-
den Abdullah b. Habb4b b. Eret’i, hanimini ve karnindaki ¢o-
cugu, sirf kendi fikirlerini benimsemedikleri gerekgesiyle feci
bir sekilde 6ldirmilerdir.’” Daha sonra onlar bu tiir eylemle-
rini Emevi iktidarina yoneltmigler, ancak siddet kargi siddetle
neticelenmigtir. $iddetle beslenen fikirler, gruplar ve devletler,
varliklarini uzun siire devam ettiremedigi igin, bu anlayig da
tarihin derinliklerinde kaybolmak zorunda kalmigtir.
Emevilerle, Hagimiler arasindaki iktidar miicadelesinde
de pek ¢ok kimseye baski ve iskenceler yapilmis, suikastlar

diizenlenmis, yapilan ihtilal ve ayaklanmalarda pek ¢ok insan

56  Kabile asabiyetinin ve bedevi hayatin Haricilik tizerindeki tesiri konusunda bkz.
Montgomery Watt, [slim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Fig-
lali, Ankara 1981, 44-45; Ethem Ruhi Figlals, fbadiyye’nin Dogusu ve Goriisleri,
Ankara 1983, 55-56; Taha Akyol, Haricilik ve Sia, Istanbul 1998, 61-64, 101-2,
121-132.

57 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,gev. Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1991,
56.
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acimasiz bir gekilde oldtirtilmigtiir. Mislimanlarin tarihinde
meydana gelen bu ve bunun digindaki Islam’in ruhuna aykiri
olaylarla ilgili ciltler dolusu kitaplar kaleme alinmigtir. Bunlar-
dan bazilari, Kitdbu'l-Mihen, Mekitilu't-Tilibiyyin ve Esmdiuwl-
Mugtilin adlariyla meghurdur.®

Hicri I. asrin sonlarinda ortaya ¢ikan ve gorislerini sid-
dete bagvurarak benimsetmek isteyen gruplardan birisi de
Mansuriyye'dir. Agirt $if fikirleri benimseyen bu firka men-
suplari, liderlerinden aldiklar1 emirle mehdinin olmadig do-
nemlerde kiligla savagmanin yasak oldugu gerekgesiyle kendi
fikirlerini benimsemeyen insanlari ip veya sicimlerle bogmak
ya da kafalarini ezmek suretiyle 6ldiriyorlardi. Bunu da gizli
cihat olarak telakki ediyorlardi. Bu sebeple, cahil ve bedevi
asilli bu kimselere adam bogucular (Hanndikin) adi verilmis-
ti.” Iple bogduklar: takdirde kendilerinin katil olmadiklarina
inaniyorlardi. Bunlarda tpk: hariciler gibi, medeni hayata in-
tibak etmemis, Islam’t dogru anlayabilecek bilgi birikimi ve
sistematik diisiinceden yoksun olan kimselerdi. Amaglarina
ulagabilmek i¢in her tiirlii yolu megru goriiyorlardi. Bu anla-
yisin tarihin her doneminde, tezahiirleri farkli da olsa, varli-
gini stirdirmeye devam etmektedir. Nitekim VI./XIII asirda
agirt Sii gruplardan Nizari Ismaililere mensup Hasan Sabbah
ve adamlarinin yaptiklari, 6ncekilerden hi¢bir fark: yokeu ve
belki daha da acimasizdi. Kurmug oldugu fedai tegkilatiyla, pek
cok giinahsiz insan1 ve Miisliman alimi acimasizca 6ldiiremiig-
tir. Bu cinayet sebekesi, Selguklulari uzun yillar meggul etmig

ve giiclitkle ortadan kaldirilmigti. Onlar da, “dini secilmiglik”

58 Bukonuda degisik adlarla 60 kadar eser yazilmistir. Bkz. Eb@’l-Arab et-Temimi,
Kitabu’l-Mihen, ed. Yahya Vehib el-Cebbtiri, Litbnan 1988, 15-23. (Mukaddime)

59 Nevbahti, Firaku’s-Sia, Necef 1936, 38; Kummi, Kitdbu’l-Makdalati’l-Firak, thk.
Cevad Megkur, Tahran 1963, 46-47.
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psikolojisiyle hareket etmekteydiler ve gercegin kendisine bag-
lanmakla elde edilebilecegine inandiklar1 masum bir imamin
iktidara getirilmesi veya iktidarinin kabul ettirilmesi adina bu
cinayetleri islemekteydiler.

Giiniimiizde de, Islam diinyasinin gesitli yerlerinde gec-
miste oldugu gibi siddet yonii agir basan, Islam’1 siyasi amag-
larina ulagmakea bir kilif olarak kullanan, kabile hayati yaga-
yan ve medeni hayata intibakea giicliik ¢eken bazi marjinal
gruplar bulunmakrtadir. Bunlar, kriz donemlerinde ortaya ¢1-
kan ve dini secilmiglik psikolojisiyle hareket eden kurtarici ro-
liine burtinmiis kimselerdir. Ge¢miste oldugu gibi, giinimiizde
de, bunlar biitiin Miisliimanlari ve Islam’1 temsil etmemekte-
dirler. Yalniz bu, sadece Islam’in degil, tim dinlerin tarihinde
yasanan evrensel bir olgudur. Cehaletin, dini taassubun ve asa-
biyetin 6ne ¢iktig1 toplumlarda, tezahiirleri daha korkung ol-
maktadir. Her ne sekilde ve her ne sebeple yapilirsa yapilsin,
siddet Islam’in ruhuna aykiridir ve higbir sekilde tasvip edile-
mez. Ciinkii [slam’in barisgl, 6zgiirlitkgii ve merhamet anlayi-

sin1 ortadan kaldirmaktadir.

Sonug

Islam, barigi, adaleti ve 6zgiirligii esas alan bir dindir. Pey-
gamberinin giivenilirligi, inanan inanmayan herkes tarafin-
dan dogrulanmisur. Bu dine inanan kimseler, elinden ve di-
linden higbir gekilde zarar gelmeyen Misliman; kendisiyle
barigik ve bagkalarina da giiven telkin eden miimin olarak bi-
linirler. Ona inananlarin yagadigs yurt, emniyet ve barig tilkesi-
dir. S6zii edilen dinin medeniyeti ise, barig, merhamet ve ilim
medeniyetidir. Islam’in yirmi iig yillik tarihinde Hz. Peygam-

ber ve Miislimanlar, bu ilkeleri korumaya ve insani degerler
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olarak kurumlagtirmaya caligmigtir. Onlarin bu tavri, haksiz-
liklar karsisinda, insan haklarinin, din ve vicdan 6zgtirligiiniin
ihlal edildigi durumlarda sessiz ve pasif kaldiklar1 seklinde yo-
rumlanamaz. Bu durumlarda, daima haksizligin kargisinda ol-
muglar, hak ve adaleti hakim kilmak i¢in bir Miisliman ve bir
insan olarak ne gerekiyorsa onu yapuiklar tarihi belgelerle sabit-
tir. Daha sonraki donemlerde de, bazi agir1 gruplar ortaya ¢ik-
migsa da, Mislimanlar hi¢cbir zaman topyekun siddet taraftar:
olmamus, fethettikleri yerlerde, insanlarin dinlerini, dillerini ve
kiiltiirlerini zorla degistirme yoluna gitmemisler ve farkli dinin
mensuplart oldugu icin asla Hristiyan veya Yahudi soykirimi
yapmamuglardir. Bugiin biitiin dinlerde oldugu gibi, Mislu-
manlar arasinda da siddet taraftarlar vardir. Ancak bu olgu-
nun sosyal, psikolojik, ekonomik, siyasi sebepleri iyice tahlil
edildiginde, Miisliimanlar arasindaki bu siddetin kaynaginin
Kur’an ve [slam olmadig1, ancak yapilanlart megrulagtirmakea
onlart kilif olarak kullanildiklar: goriilecektir. Bu sebeple, bazi
agir1 gruplarin yaptiklar: siddet ve terér eylemlerini delil gos-
tererek Islam’la siddet arasinda bag kurmak ya da biitiin Miis-
liimanlar1 giddet taraftari gostermek son derece yanligtir. Ar-
tik Mislimanlarin da, bilgi ¢aginda yasadiklarini, en etkili
giictin bilgi oldugunu, kahramanlarin savag meydanlarindan
degil, bilim kurumlarindan, laboratuvarlardan ve diplomasi
kulislerinden ¢iktigini anlamali ve bu sahalarda kahramanlar
cikarmak icin biitiin gliglerini seferber etmelidirler. XXI. yiiz-
yilin insani, barig, 6zgiirlik, adalet ve merhameti esas alan gef-
faf bir diinya goriisiine daha fazla muhtagtir. Bu ihtiyaci kar-

silayabilecek potansiyele sahip dinlerden en sanslist Islamdir.
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HZ. MERYEM, HZ. iSA'YI BABASI
OLMAKSIZIN NASIL DUNYAYA
GETIRMISTIR?
S

Zeki Bayraktar

Prof. Dr,, istanbul Medipol Universitesi Tip Fakdiltesi
Uroloji ABD Ogretim Uyesi

Hz. Meryem ve Kur’an mucizesi

Kur’an’a gore Hz. Meryem herhangi bir erkekle iligkiye
girmeksizin kendi kendine gebe kalmis ve bu gebeligin sonu-
cunda saglikli bir erkek cocuk (Isa) dogurmugtur.! Demek ki
Hz. Meryem, otofertilizsyon sonucunda gebe kalmigtir. Oto-
fertilizasyon gebeligi ise ancak viicudunda hem erkek hem disi
tireme hiicresi (sperm ve oosit) bulunan disi hermafroditlerde
gelisebilir. Bu durumda Hz. Meryem, eril ve disil dokulara sa-
hip bir ‘digi hermafrodit’ olmalidir. Nitekim ilgili ayetleri in-
celedigimiz zaman Kur’an'in bu duruma isaret ettigini gori-
yor ve hayretler i¢inde kaliyoruz.

Hz. Meryem’in gebeligi ve bu gebeligin sirlarini bize ve-
ren Kur’an bir mucizedir. Buna hig siiphe yok. Ama bizim bu
mucizelere tanik olabilmemiz i¢cin Hz. Meryem ile ilgili ayet-
leri ubbi bilgiler (kevni ayetler) 1s131nda okumamiz gerekiyor.
Bu amagla 6nce hermafrodizm hakkinda bazi tibbi bilgiler ve-
rilecek daha sonra ise ilgili ayetler -bu tbbi bilgiler 1518inda-

okunacakr.

1 Meryem 19/19-26.
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Hermafrodizm ve hermafrodit gebelikler

Normal olarak insanlarda biri sagda biri solda olmak tizere
iki adet yumurtalik bulunur (erkeklerde iki testis, kadinlarda
iki over). Baz1 bireylerde ise iki testis/iki over yerine, bir tes-
tis bir over bulunabilir. Veya karma yumurtaliklar (ovotestis)
bulunabilir. Iste bu sekilde hem over hem testise (veya ovotes-
tise) sahip olan bireylere ‘hermafrodit’ (true hemaphrodite) de-
nir. Gergek hermafroditler de diger insanlar gibi ya disi ya da
erkek olurlar (biiyiik ¢ogunlugu disi, azinlig1 erkektir). Yani
hermafrodizm cift cinsiyetlilik demek degildir (escinsellik hig
degildir). Ama bazi hermafrodit bebeklerin dig genital (cin-
sel) organlart hem erkek hem disi cinsel organ gibi goriilebi-
lir. Buna ‘ambigus genitalia’ denir. Lakin kromozom analizi,
ultrason ve MR gibi gerekli tetkikler yapilinca bu bebeklerin
de erkek mi disi mi oldugu anlagilir (bu sekildeki bebeklerin
bir béliimiine bazi cerrahi tedaviler de yapilabilir). Buna kargt
dis genital organlari tamamen normal olan hermafroditler de
vardir. Kald1 ki hermafroditlerin genel viicut yapilari ¢ogun-
lukla normaldir. Yani erkek ise erkek, disi ise disi anatomisine
sahiptirler. Ayrica, ambigus genitaliasi bulunsun veya bulun-
masin disi hermafroditlerin vajen, rahim ve tiipleri de ¢ogun-
lukla normaldir. Ama ambigus genitaliasi bulunan hermafro-
ditlerde en sik goriilen ambigus bulgusu klitoris hipertrofisi
(biiytimesi) oldugu i¢in bu bebeklerin bitytimiis klitorisi ‘pipi
(penis)” gibi gortinebilir. Ne var ki gerekli inceleme yapildig
zaman bunun bir klitoris hipertrofisi oldugu rahatlikla anla-
silir. Ayrica dig genital organlari tamamen normal olan (ambi-
gus genitalia bulgusu bulunmayan) hermafroditler de vardir.?

2 Diamond DA, Yu RN. Sexual differantiation: Normal and abnormal, In: Wein
AJ, Kavoussi LR, Novick AC, et al. editors. Campbell-Walsh Urology. Vol. 4.
ch.133, 10th ed. Philadelphia, PA, 2014;3613-14.

Krob G, Braun A, Kuhnle U. True hermaphrodite: geographical distribution,clinical
findings, chromosomes and gonadal histology. Eur J Pediatr 1994;153:2-10.
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Disi hermafroditlerin 6nemli bir bolimii diger disiler gibi
beklenen yaglarda ergenlige girer ve diizenli olarak adet goriir-
ler. Bunlarin bir béliimii ise evlenerek gebe kalabilir ve dogum
yapabilirler. Nitekim son 40 yilda ubbi literatiirde rapor edi-
len 14 hermafrodit gebe vakasi olmug ve bu vakalarda toplam
26 gebelik bildirilmistir.* Bu 26 gebeligin biri istege bagli kii-

retajla sonlandirilmigtir. Ama digerleri normal (vajinal) veya

3 Narita O, Manba S, Nakanishi T, Ishizuka N. Pregnancy and childbirth in a
true hermaphrodite. Obstet Gynecol 1975;45:593-5.
Mayou BJ, Armon P, Lindenbaum RH. Pregnancy and childbirth in a true her-
maphrodite following reconstructive surgery. Br ] Obstet Gynaecol.1978;85:314-6.
Kim MH, Gumpel JA, Graff P. Pregnancy in a true hermaphrodite. Obstet
Gynecol 1979;53(3 Suppl):40S-2S.
Tegenkamp TR, Brazzell JW, Tegenkamp I, Labidi F. Pregnancy without be-
nefit of reconstructive surgery in a bisexually active true hermaphrodite. Am J
Obstet Gynecol 1979;135:427-8.
Williamson HO, Phansey SA, Mathur RS. True hermaphrodite with term vagi-
nal delivery and a review. Am J Obstet Gynecol 1981;141:262-5.
Tiltman AJ, Sweerts M. Multiparity in a covert true hermaphrodite. Obstet
Gynecol 1982;60:752-4.
Minowada S, Fukutani K, Hara M, Shinohara M, Kamioka J,Isurugi K, et al.
Childbirth in a true hermaphrodite. Eur Urol 1984;10:414-5.
Starceski PJ, Sieber WK, Lee PA. Fertility in true hermaphroditism. Adolesc
Pediatr Gynecol 1988;1:55-6.
Talerman A, Verp MS, Senekjian E, Gilewski T, Vogelzang N. True hermaph-
rodite with bilateral ovotestis, bilateral gonadoblastomas and dysgerminomas,
46,XX/46,XY karyotype, and a successful pregnancy. Cancer 1990;66:2668-72.
Pereira ET, Almeida JC de, Gunha AC, Patton M, Taylor R, Jeffery S.Use of pro-
bes for ZFY, SRY, and the Y pseudoautosomal boundary in XX males, XX true
hermaphrodites, and an XY female. ] Med Genet. 1991;28:591-95.
Verp MS, Harrison HH, Ober C,Oliveri DO Amarose AP, Lindgren V,Talerman
A. Chimerism as the etiology of a 46,XX/46,XY fertile true hermaphrodite. Fer-
til Steril 1992;57:346-49.
Tanaka Y, Fujiwara K, Yamauchi H, Mikami Y, Kohno I. Pregnancy in a wo-
man with a Y chromosome after removal of an ovarian dysgerminoma.Gyne-
col Oncol 2000;79:519-21.
Schoenhaus SA, Lentz SE, Saber P, Munro MG, Kivnick S.Pregnancy in a her-
maphrodite with a male-predominant mosaic karyotype. Fertil Steril.2008
Nov;90(5):2016.e7-10. doi: 10.1016/j.fertnstert.2008.01.104. Epub 2008 Apr 18.
Schultz BA, Roberts S, Rodgers A, Ataya K. Pregnancy in true hermaphrodi-
tes and all male offspring to date. Obstet Gynecol. 2009 Feb;113(2 Pt 2):534-6.
doi: 10.1097/A0G.0b013e3181866456.
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sezaryen dogumla sonuglanmugtir. Neticede yirmiden fazla sag-

likl: bebek doguran hermafrodit gebe olmugtur. ﬂging olan hu-

sus sudur ki -kiiretaj yapilan fetiis dahil- bu gebeliklerde do-

gan bebeklerin tiimii erkekti. Yani gebe hermafroditler daima

erkek bebek dogurmuglardir. (Tablo 1)

Kaynaklar KN [Kromozom |GS |GY |Dogum |Bebek ve durumu
Narita, 1975 4 46,XX 1 31 Sezaryen |Erkek, saglikly
Mayou,1978 5 46,XX 1 18 Sezaryen |Erkek, prematiir
Kim,1979 6 46,XX 1 21 Normal  |Erkek, dogum
sonrasi oldii
Tegenkamp,1979 |7 |46,XX 1 33  |Normal |Erkek, immature
Williamson,1981 |8 46,XX 1 18 Normal  |Erkek, saglikls
Tileman,1982 9 |46, XX 9 27-41 [Normal/ |9 bebek, cinsiyeti
Sezaryen | bildirilmedi
Minowada,1984 10 [46,XX 1 25 Normal  |Erkek, saglikls
Starceski, 1988 11 [46,XX 1 23 Sezaryen |Erkek, saglikli
Talerman,1990 12 |46, XX/ 1 29 Sezaryen |Erkek, saglikls
46,XY
Pereira, 1991 13 [46XX 4 - Normal |Ola dogum,
- Normal  |cinsiyeti
- Normal |bildirilmedi
27 Gebelik | Erkek, saglikls
Erkek, sagliklt
Yayinda devam
ediyordu
Verp,1992 14 |46, XX/ 1 29 Sezaryen |Erkek, saglikls
46,XY
Tanaka,2000 15 |46,XX/ 1 Normal  |Erkek, saglikls
46,XY
Schoenhaus,2008 |16 [46,XX/ 2 22 Kiiretaj  |Erkek, fetiis
46/XY 39 Normal  |Erkek, saglikli
Schultz,2009 17 [46,XX 1 21 Normal  |Erkek, saglikly

(Tablo 1) Hermafrodit gebeliklerdeki dogumlar
(KN; Kaynak no, GS; Gebelik sayisi, GY; Gebelik yags1)
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Bu literatiir verileri bazi digi hermafroditlerin evlenmeleri
halinde gebe kalabildiklerini ve saglikli erkek bebekler dogur-
duklarini gostermektedir. Peki digi hermafroditler evlenmek-
sizin kendi kendilerine (otofertilizasyonla) gebe kalabilirler
mi? Tibbi literatiirde rapor edilen boyle bir vaka (insanda) he-
niiz olmamistir. Ama hermafrodit memelilerde (tavsanlarda)
rapor edilen otofertilizasyon gebelikleri olmugtur. 1990 y1-
linda Hollanda'da miistakil bir odada izole edilerek takip edi-
len hermafrodit bir tavsan kendi kendine (otofertilizasyonla)
gebe kalmig ve saglikli 7 tavsan dogurmugtur. Bu tavsani izole
ederek takip etmeye devam eden aragtirmacilar, otopside tav-
sanin ayni sekilde (otofertilizasyonla) tekrar gebe kaldigini
rapor etmislerdir.* Bu durum otofertilizasyonun hermafrodit
insanlarda da miimkiin olabilecegini gosterir. Ciinkii insanlar
da tavsanlar gibi memeliler grubundandir. Zaten hermafrodit-
lerle ilgili tibbi literatiir verileri insandaki disi hermafroditle-
rin bu potansiyele sahip olduklarini yani ‘potansiyel otofertil’
olduklarini géstermektedir.®

Soyle ki; bir gebeligin (d6llenmenin) meydana gelebil-
mesi icin olmazsa olmaz kural bir sperm ile bir oosit hiicresi-
nin var olmasidir. Hermafroditlerin ovaryen dokulari ¢ogun-
lukla fonksiyonel oldugundan ovulasyon dénemlerinde zaten
oosit tretirler.Buna kargi testikiiler dokulari daha az siklikta

sperm tretirler.® Ama asil ilging olan husus sudur ki bazi her-

4 Frankenhuis MT, Smith-Buijs CM, de Boer LE, Kloosterboer JW.A case of com-
bined hermaphroditism and autofertilisation in a domestic rabbit.Vet Rec.1990
Jun 16;126(24):598-9.

5  Bayraktar Z. Potential autofertility in true hermaphrodites. ] Matern Fetal Neo-
natal Med. 2018 Feb;31(4):542-547. doi: 10.1080/14767058.2017.1291619. Epub
2017 Feb 28.

6  Krob G, Braun A, Kuhnle U. True hermaphrodite: geographical distribution,clinical
findings, chromosomes and gonadal histology. Eur J Pediatr 1994;153:2-10.
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mafroditler hem oosit hem sperm iiretirler.” Bu, nadiren de
olsa sperm ve oosit hiicresinin ayn1 batinda var olabilecegini
gosterir. Bir spermin kendisiyle ayn1 batin i¢inde bulunan bir
oositi bulmasi ve onu dollemesi ise potansiyel olarak daima
mimkiindiir. Hz. Meryem’in gebeligi de muhtemelen boyle
gergeklesmis olmalidir (Allahualem).

Batn icindeki bir sperm ayni batin i¢inde bulunan bir oo-
siti hatta aralarinda zarlar/perdeler bulunan bagka bir bolim-
deki bir oositi bile muhtelif mekanizmalar sayesinde bulabi-
lir ve onu délleyebilir. Bu sekilde déllenen bir yumurta (zigot)
da tiiplerden igeriye girerek rahime yerlesebilir. Bu tarz ilging
vaka bildirimleri olmustur.® Peki bir sperm bagka bir bolim-
deki oositi nasil bulur ve déller? Bu, spermi oosite yonlendi-
ren muhtelif mekanizmalar sayesinde olur. Oncelikle, oositin
bulundugu taraftaki tiiplerde meydana gelen negatif basing
vakum etkisi olugturarak spermi kendi bolgesine ¢eker.” Buna
karst sperm de oositin bulundugu taraftan salgilanan sivilar:
takip ederck (reotaxi), oositin salgiladig: kimyasal maddeleri
hedefleyerek (kemotaxi) ve oositin bulundugu dokulardaki

Rohatgi M, Menon PS, Verma IC, Iyengar JK. The presence of intersexuality
in patients with advanced hypospadias and undescended gonads. ] Urol 1987
Feb;137(2):263-7.

Aaronson IA. True hermaphroditism: a review of 41 cases with observations
on testicular histology and function. Br ] Urol 1985; 57:775-9.

7 Parvin SD. Ovulation in a cytogenetically proved phenotypically male fertile
hermaphrodite. Br J Surg 1982 May;69(5):279-80.

8  Ansari AH, Miller ES. Sperm transmigration as a cause of ectopic pregnancy.
Arch Androl 1994; 32:1-4.
Ombelet W, Deblaere K, Grieten M, Verswijvel G, Nijs M, Hinoul P, de Jonge
E. Intrauterine pregnancy following transperitoneal oocyte and/or sperm mig-
ration in a woman with an ectopic (undescended) ovary. Reprod Biomed On-
line 2003; 7:110-3.

9  Irmak MK. Self-fertilization in human: Having a male embryo without a fat-
her. Medical Hypotheses 75(2010):448-51.
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termal degisimleri algilayarak (termotaxi) oosite dogru yone-
lir."® Yani sperm reotaktik, kemotaktik ve termotaktik navigas-
yonlarla oosite dogru yonelir ve onu doller. Hayranlik uyan-
diracak gekilde sagirticidir ki, sperm, 29-41 °C gibi genis bir
1s1] bir aralikta 0.0006 °C’den daha digiik bir termal degisik-
ligi bile algilayabilmektedir."

Hz. Isa tiim kromozomlarini (46XY) annesinden aldi-
gina gore Hz. Meryem’in hem X hem Y kromozomu tagtyan
bir hermafrodit olmast yani Meryem’in kromozom yapisinin
46XX/46XY seklinde olmasi gerekir.'* Nitekim hermafrodit-
lerin %60-70’1 46XX, %20,2-33’11 46XX/46XY ve %7’si ise
46XY kromozom yapisinda olurlar.” Yani hermafroditlerin
yaklagik ticte biri Y kromozomu tagir. Bunlara Kimera (mo-
zaisizm) denir. Nitekim son 40 yilda rapor edilen 14 hermaf-
rodit gebenin 4’1 karyotipi 46XX/46XY olan kimerik vaka-
lard1. (Tablo 1)

10 Miki, K, Clapham, DE. Rheotaxis guides mammalian sperm. Curr. Biol. 2013
Mar 18;23(6):443-52. doi: 10.1016/j.cub.2013.02.007. Epub 2013 Feb 28.
Cohen-Dayag A, Ralt D, Tur-Kaspa I, Manor M, Makler A, Dor J, Mashiach
S, Eisenbach M. Sequential acquisition of chemotactic responsiveness by hu-
man spermatozoa. Biol Reprod. 1994 Apr;50(4):786-90.

Bahat A, Eisenbach M. Sperm thermotaxis. Mol Cell Endocrinol. 2006 Jun
27;252(1-2):115-9. Epub 2006 May 2.

11 Bahat A, Caplan SR, Eisenbach M.Thermotaxis of human sperm cells in ext-
raordinarily shallow temperature gradients over a wide range. PLoS One.
2012;7(7):e41915. doi: 10.1371/journal.pone.0041915. Epub 2012 Jul 25.

12 Irmak MK. Self-fertilization in human: Having a male embryo without a fat-
her. Medical Hypotheses 75(2010):448-51.

13  Diamond DA, Yu RN. Sexual differantiation: Normal and abnormal, In: Wein
AJ, Kavoussi LR, Novick AC, et al. editors. Campbell-Walsh Urology. Vol. 4.
ch.133, 10th ed. Philadelphia, PA, 2014;3613-14.

Krob G, Braun A, Kuhnle U. True hermaphrodite: geographical distribution,clinical
findings, chromosomes and gonadal histology. Eur ] Pediatr 1994;153:2-10.
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Hermafrodit gebeler -Hz. Meryem ve Hz. Isa 6rneginde
oldugu gibi- neden daima erkek dogururlar? Bunun kesin ne-
deni bilinmiyor. Ama muhtemelen disi (yani 46XX yapisin-
daki) zigotlar embriyo agamasina ge¢emeden X kromozomu
ile taginan genetik hastaliklar nedeniyle canliligini yitiriyor.
Yani hermafrodit gebeliklerde sadece 46XY yapisindaki erkek
zigotlar embriyo asamasina gegebiliyor. Bu nedenle de dogan

bebekler daima erkek oluyor.™

Kur’an’a gére Hz. Meryem ve mucize gebeligi

Meryem, Imran’in kiz1 (66/12), Harun’un kiz kardesi
(19/28) ve Isa'nin annesidir. (23/50) Annesi Hanne onu bir
kiz olarak dogurmus ve Rabbimiz onu bitki seklinde biiytit-
miistiir. (3/36,37) Ureme (genital) sisteminde ise hem disil
hem eril dokulari/hiicreleri bulunmaktadir. (21/91,66/12)
Bu sayede, ona herhangi bir erkek dokunmadig: halde kendi
kendine gebe kalmis ve saglikli bir erkek cocuk (Isa) dogur-
mugtur. (19/20-27)

Kur’an'daki bu ayetler, Hz .Meryem’in, dig goriiniimii nor-
mal bir digi hermafrodit oldugunu ima etmektedir. Buna dair
en somut isaretler su ayetlerde bulunur:

“Velleti ahsanet ferceha fenefahna fihA min rithina vece’alniha
vebnehi ayeten lil’dlemin(e)’/ ‘Fercini/iffetini koruyan (Mer-
yem); on(un fercine)a kendi ruhumuzdan iifledik, onu ve ¢o-
cugunu insanlik alemi i¢in bir ayet kildik.” (Enbiya 21/91)

‘Ve meryeme-bnete ‘imrane-lleti ahsanet ferceha fenefahna

fihi min rihina ve saddekat bikelimati rabbih4 ve kutubihi ve

14 Schultz BA, Roberts S, Rodgers A, Ataya K. Pregnancy in true hermaphrodi-
tes and all male offspring to date. Obstet Gynecol. 2009 Feb;113(2 Pt 2):534-6.
doi: 10.1097/A0G.0b013e3181866456.

386



ZEKI BAYRAKTAR

kanet mine-lkanitin(e)’/ “Ve Imran’in kizt Meryem, o ki fer-
cini/iffetini korumustu ve Biz on(un fercine)a ruhumuzdan
tifledik. Ve o Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti.
Ve itaat edenlerden oldu. (Tahrim 66/12)

Goriildigii iizere Meryem'in genital (iireme) sistemi igin
Enbiya 91'de —fiha seklinde- mitennes/disil zamir kullanilmis-
ken Tahrim 12’de —fihi seklinde- miizekker/eril zamir kulla-
nilmigtir. Bu durum, Hz. Meryem’in i¢ genital sisteminde
hem disil hem eril dokularin var oldugunu gésterir. Yukarida
da izah edildigi tizere bu durumun tbbi terminolojideki kar-
stlig1 ‘disi hermafrodizmdir. O halde Hz. Meryem otofertili-
zasyon potansiyeline sahip disi bir hermafrodit olmalidir. Zira
disi hermafroditler -detaylar1 yukarida da izah edildigi tizere-
hem erkek hem disi yumurtaliklara sahip olduklarindan kendi
kendilerini délleme potansiyeline de (potansiyel otofertili-
teye) sahiptirler.”

Nitekim Enbiya 91, Tahrim 12 ve Ali Imran 37 ayetlerine
dayanarak Hz. Meryem’in bu durumuna isaret eden bazi mi-
fessirler olmugtur. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir Tahrim 12
ayetini tefsir ederken goyle diyor: ‘Bu ayetin muhtevasi bize
su fikri vermektedir. Demek ki bir erkegin sulbiinde (belinde)
meni hiicresi, bir kadinin rahminde yumurtalik hiicresi nasil ya-
ratiliyorsa, bakire Meryem'in rahminde ikisi de dyle bir rabbani
emirle yaratilivermigti. Buna gére Meryem o tiftiriilme aninda
hem disi hem erkek 6zelligini toplayan fevkalade bir secimle,
“Seni tertemiz yaratt1 ve seni biitiin diinya kadinlarina tercih

etti.” (Al Imran, 3/42) buyuruldugu gibi Alemin kadinlarinda

15 Bayraktar Z. Potential autofertility in true hermaphrodites. ] Matern Fetal Neo-
natal Med. 2018 Feb;31(4):542-547. doi: 10.1080/14767058.2017.1291619. Epub
2017 Feb 28.
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gortilmemis bir tistiinlitkle segilerek, digtan bir agilamaya muh-
tag olmaksizin kendine goriinen ruhun (Cebrail’in) tiftirme-
sinden gebe kalmigti. Bu ayette Meryem’in hem kadin hem
erkek vasfiyla tasvir edilmesi bize bu manayi1 anlatan bir delil
gibi goriinmistiir. Bu ayetin Enbiya suresinde gegen benzeri
“Irzint iffetle korumus olani an! Biz, ona ruhumuzdan tfle-
dik; onu ve oglunu, biitiin 4lem i¢in bir ibret kildik.” (Enbiya,
21/91) buyurulmugtu. Oradaki zamirlerin hepsi miiennes ol-
dugundan ‘fiha’ zamirinin de semai (isitmeye bagli) mitennes
olan “ferc” kelimesine gonderilme ihtimali olmakla beraber di-
ger zamirlerden ayrilmamasi i¢in Meryem’in kendisine gonde-
rilmigti. Halbuki burada miizekker zamiriyle buyurulmus ve
bu suretle diger zamirlerden ayrilmis olmakla doniis yeri iti-
bariyla elbette dikkati cekmektedir. Dogrusu, soz konusu za-
mirin ferce gonderilerek Enbiya suresi, 21/91. ayette bulunan
‘fiha’y1 tefsir etmis olmasidir.*®

Benzer sekilde Bayraktar Bayrakli da soyle diyor: ‘Daha
once soyledigimiz gibi Enbiya/91’de miiennes zamiri ile Allah
Meryem’in yumurta tireten kadinlik 6zelligine, Tahrim/12'de
ise miizekker zamiri ile Hz. Meryem’in sperm tireten erkek-
lik 6zelligine isaret etmekeedir. Oyleyse esas mucize, Allah’in
Hz. Meryem’in biinyesine hem yumurta, hem de sperm tire-
ten iki mekanizma yerlestirmis olmasidir. Enbiya/91°de Al-
lah Hz. Meryem'in disilik mekanizmasina tfleyip yumurtayz,
Tahrim/12'de ise erkeklik mekanizmasina tfleyip spermi ha-
rekete gecirmistir. Iste Hz. Isa bu iki iifleme (yumurta ve sper-
min bulugmast) neticesinde yaratilmig; boylece de hem Allah’'in

kelimesi hem de O’ndan bir ruh olmustur.”

16 Hamdi Yazir, Tahrim 66/12 tefsiri.
17 Bayraktar Bayrakli, Ali Imran 45 tefsiri (ayrica bkz.Enbiya 91 ve Tahrim 12).
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Hz. Meryem ile ilgili ayetleri Mustafa Islamoglu ve Meh-
met Okuyan da bu dogrultuda yorumlamiglardir.'® Ama bu
konuda dikkat ¢ekici ayetlerden biri de ‘veenbeteha nebaten
hasenen’ ifadesinin bulundugu Ali Imran 37 ayetidir. Bu aye-
tin terciimesi genelde ‘Onu (Meryem’i) bir bitki gibi birytietii/
yetistirdi’ seklinde yapilir. Ama lafzin tam kargiligi ‘Onu giizel
bir bitki olarak bitirdi’ seklindedir. Nitekim Hakk: Yilmaz bu
duruma goyle isaret eder: “Yine bu pasajda Rabbimizin “Bux-
nun tizerine Rabbi Meryem’i giizel bir kabul ile kabul etti. Ve
onu giizel bir bitki olarak bitirdi.” ifadelerinde Meryem bitki
olarak nitelenmigtir (bitkiye benzetilmemistir). Bu, Meryem’in
normal bir insan 6zelliginden ¢ok, bir bitki 6zelligi tagidigini
disiindirmekeedir. Bir insanin bitki 6zelliginde olmasi Rabbi-
mizin yaratilig kanunlarina ters degildir. Ciinkii insanin yarati-
lig asamalarindan birisi de bitkilik evresidir: ‘Ve Allab sizi yer-
yiiziinde bitki olarak bitirdi! (N#h: 17) Meryem’in daha sonra
erkeksiz hamile kaldig1 da goz ontine alinirsa, bitki 6zelliginde
olmasi onun upki ¢igekli bitkilerin ¢ogunda goruldigu gibi
‘erselik” yapida oldugu, yani viicudunda hem erkek hem disi
tireme organi bulundugu ihtimalini ortaya ¢ikarir’"?

Giincel tbbi bilgilerimiz (kevni ayetler) de miifessirlerin
Hz. Meryem ile ilgili dile getirdikleri bu hususlar1 -yukarida
da izah edildigi tizere- teyit etmektedir. Bu durumda, kevni
ve lafzi ayetlere gore Meryem; dig goriiniimii tiimiiyle normal

olan (ambigus bulgusu bulunmayan), ama i¢ genital sisteminde

18 Mustafa Islamoglu, Gerekgeli Meal-Tefsir, Tahrim 12 tefsiri.
Mehmet Okuyan, Kuranda Hz. Meryem mucizesi, Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi, say1: XIV, Istanbul, 2005, s. 129-157.
Mehmet Okuyan, Habertiirk TV, https://www.youtube.com/watch?v=wS2wN_
JNZVs.

19 Hakks Yilmaz, http://istekuran.net/kurandameryem html#kepL 4dFhxmgyRRm6.99.
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sperm ve oosit bulunan, bu nedenle de otofertilizasyon kapa-
sitesine sahip, dogurdugu bebegin erkek olmasi nedeniyle de
kromozom yapis1 46XX/46XY (kimera) olan disi bir hermaf-
roditti (Allahualem).

Kur’an ve mucize kavrami

Mucize, ‘acz’ kokiinden tiretilen bir kelime olup pratikte
‘aciz birakan, giigsiiz kilan, ibretlik (olaganiistii) olaylar’ i¢in
kullanilir. Ama Rabbimiz bizim siklikla kullandigimiz bu ke-
limeyi hi¢ kullanmamistir. Yani Kur’an'da mucize kelimesi bu-
lunmaz. Kur’an, bizim mucize dedigimiz hadiseler i¢in ‘ayet’
ifadesini kullanir. Nitekim bu yazimizin konusu olan Hz. Mer-
yem de ‘ayet’ olarak nitelenmistir: ‘Biz Meryem oglunu (Isa)
ve annesini (Meryem’i) birer ayet kildik. Ve ikisini de barin-
maya elverigli, akarsuyu olan bir tepeye yerlestirdik.” (Miimi-
nun 23/50)

Goriildugi tizere Allah, bizim mucize olarak niteledigimiz
Meryem’in gebeligini de ayet olarak niteliyor. Ama Allah, ayni
sekilde ¢evremizde gergeklesen ve bizim dogal kargiladigimiz
bircok olayr da mucize (ayet) olarak niteliyor. Oysa bugiin biz-
ler -Allah’in ayet olarak niteledigi- ¢evremizdeki bu mucize-
lerin 6nemli bir bolimiint bilimsel olarak izah edebiliyoruz.
Yani onlarin nasil ger¢eklestigini (mekanizmasini) anlayabili-
yoruz. Ama bu durum bu olaylar1 mucize (ayet) olmaktan ¢i1-
karmiyor. Aksine biz bu ayetlere asil o zaman tanik oluyoruz.
Buna dair su 6rnekleri zikredebiliriz. Mesela Rabbimiz, ‘gok-
lerin ve yerin yaraulmasinda ve gece ile giindiiziin art arda ge-
lisinde ditinenler icin ayetler vardir’ diyor.”® Bizler bugiin ast-

ronomi bilimi sayesinde gece ile giindiiziin nasil gerceklestigini

20 Bakara 2/164.
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biliyoruz. Ama bu durum gece ile giindiiziin gergeklesme ola-
yin1 mucize (ayet) olmaktan ¢ikar(a)miyor. Ciinki bu olay:
gerceklestiren biz degiliz. Bizler Rabbimizin yarattug bu olaya
ancak tanik oluyoruz. Ve tanik oldugumuz bu olayin nasil ger-
ceklestigini (mekanizmasini) yine Allah’in bahgettigi akil ayeti
ile anliyoruz. Keza Rabbimiz, ‘hurma ve tizimden hem sarhos-
luk veren iceceklerin hem de (sirke gibi) giizel riziklarin elde
edilmesi aklini kullananlar icin bir ayettir’ diyor.”! Bizler bu-
giin bu tiriinlerin nasil elde edildigini ve sarhoglugun nasil ger-
ceklestigini biliyoruz. Ama bu durum bu tiriinlerin yaratiligi-
nin mucize oldugu gercegini degistirmiyor. Clinkii bizler bu
tiriinleri kendimiz yarat(a)miyoruz. Sadece Allah’in yarattig:
baz1 iiriinlerden bagka tiriinlerin nasil elde edildigini (yaratl-
digin1) gozlemliyoruz. Tiim bunlar bu tirtinlerin bir ayet (mu-
cize) oldugu gercegini degistirmiyor. Ayni husus Rabbimizin
ayet olarak niteledigi arilarin bal tiretme siireci igin de geger-
lidir.** Bizler arilarin muhtelif ¢i¢eklerden polenleri toplaya-
rak nasil bal trettiklerini biliyoruz. Ama bu durum da bali ve
onun iiretim siirecini mucize olmaktan ¢ikar(a)miyor. Keza
Allah’in ayetlerinden (mucizelerinden) biri de lisanlarimizin
ve renklerimizin farkli olmasidir.” Bizler lisanlarimizin neden
ve nasil farkli oldugunu filoloji bilimi sayesinde, derilerimizin
neden ve nasil farkli oldugunu da dermatoloji bilimi sayesinde
biliyoruz. Ama tiim bunlar1 biliyor olmamiz lisanlarimizin ve
renklerimizin mucize (ayet) oldugu ger¢egini degistirmiyor.
Bu nedenle, Hz. Meryem’in gebeligini bilimsel verilerle izah

edebiliyor olmak (mekanizmasini ¢6zmek) bu gebeligi mucize

21 Nahl 16/67.
22 Nahl 16/68,69.
23 Rum 30/22.
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(ayet) olmaktan ¢ikar(a)maz. Aksine bizler Hz. Meryem'deki
bu mucizeye farkli bir boyuttan tanik oldugumuz gibi bu sa-
yede Kur’an'in bir mucizesine daha tanik oluruz. Bizim tbbi
bilgiler sayesinde heniiz yeni vakif oldugumuz Hz. Meryem’in
gebeligindeki mekanizmayr Kur’an'in 15 asir 6nceden haber
vermesi bir mucize degil mi? Yani Fussilet 53 ayeti bir kez
daha tahakkuk ediyor ve onun Rabbimizden gelen hak kitap
olduguna bir kez daha tanik oluyoruz; ‘Insanlara ufuklarda ve
kendi nefislerindeki ayetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kuran'in)
gercek/hak (kitap) olduguna sahit olsunlar, bunu iyice anlasin-
lar (bu onlara tam olarak belli olsun). Rabbinin her seye sahit
olmas: yetmez mi? (Fussilet 53).

Rabbimiz, bazi ayetlerinden (mucizelerden) bahsederken,
bu mucizelerin ancak ‘digtinenler, aklini kullananlar ve bilen-
ler icin mucize (ayet) oldugunu’ bildiriyor. Demek ki Kur’an’in
bahsettigi mucizeler (ayetler) tizerinde diigitnmek ve onlarin
nasil gerceklestigini aklimizi kullanarak anlamaya caligmak (bil-
mek) Kur’an’in menettigi bir sey degil tam tersine Kur’an'in
bize yiikledigi bir gorevdir. Aksi halde biz onlarin mucize ol-
dugunu kavrayamayiz. Yani biz bu mucizelere ancak tizerinde
distintince ve akledince tanik oluruz. Nitekim ¢evremizde
tizerinde diginmedigimiz i¢in tanik olamadigimiz binlerce
mucize (ayet) var. Ciinkii zihnimiz onlar1 artik mucize olarak
gormez. Ama gergekte onlar hala bir mucizedir. Mesela Hz.
Meryem'’in gebeligi (nadir goriildiigii icin) bir mucizedir de
her giin gordiigiimiiz normal gebelikler bir mucize (ayet) de-
gil midir? Bir spermin kendinden olduk¢a uzak bir bolgedeki
bir oositi bulmasi ve binlerce reaksiyon sonucunda onu dol-
lemesi (normal gebelik) bir mucize degil midir? Biyiikliigii

mikron boyutunda olan bir spermin 0,0006 dereceden daha
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dugiik bir termal degisikligi bile algilamasi bir mucize degil
midir? Bunlar kimin kudreti ile oluyor?

Allah bir seyi yaratmak istedigi zaman sadece ‘ol’ der ve o da
olur (olus siirecine girer).** Allah ‘oI’ demeden olan bir sey, Allah
‘ol demeden gelisen bir gebelik bulunuyor mu? Mesela Allah’in
(bir imtihan vesilesi olarak) kisir kildiklarini cocuk sahibi yapa-
bilecek bir gli¢ var m1?*° Tum gebelikler Allah’in kudreti ve ol
emri ile olmuyor mu? Tibbi olarak gebelik agamalarini biliyor
olmamiz bu olaydaki muhtesemligi golgeleyebilir mi? Allah'in
kudretini azaltabilir mi? Hayur, asla azaltamaz. Bilakis Allah’in
kudretini ancak bu sekilde yani bu olaylar tizerinde digiintince,
aragtirinca, akledince, kisaca bilince kavrariz. Ve Allah’a da asil
o zaman hagyet duyariz; ¢ctinkii ‘Kullar1 icinde Allaha karg1 hag-
yetle saygt duyanlar ancak alimlerdir” (Fatir 28)

Ruh sadece Meryem’e mi iiflenmigtir?

Ruhun iiflenmesi Meryem’e (veya Isaya) 6zgii bir olay de-
gildir. Bu tiim insanlar i¢in gegerli olan bir durumdur. Nite-
kim ilgili ayet s6yledir: ‘Yaratug: her seyi giizel yaratan O'dur.
(O) Insan1 sulanmis topraktan yaratmaya baslamigtir. Sonra
onun soyunu siiziilmiis bir 6zden yaratmistir. Sonra onu di-
zenli bir sekle sokmug ve ona kendi ruhundan flemistir. Si-
zin i¢in kulaklar, gozler ve goniiller var etmigtir. Ne kadar da
az sitkrediyorsunuz.’ (Secde 7-9)

Igili ayetleri birlikte degerlendirince insanlara ruhun 15

haftalik cenin agamasinda tiflendigi anlagilmaktadir.”® Ruhun

24 Yasin 36/82.
25 Sura 42/50.

26 Abdiilaziz Bayindur, http://www.suleymaniyevakfi.org/fitrat-ve-tip-arastirmalari/
ruh-ve-vucut-dengesihtml.
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mahiyeti ve iiflenme zamani ne olursa olsun, bunun Hz.
Meryem’e (veya Isaya) 6zgii olmadig1 kesindir. Nitekim ‘Al-
lah katinda Is?nin durumu Adem’in durumu gibidir. Allah
onu topraktan yaratti. Sonra ‘ol dedi ve oluverdi’ (Ali Imran
59) mealindeki ayetten de anlagilacagi tizere Allah Adem’i de
[sa’y1 da topraktan yaratmis, her ikisi de O’nun ‘ol” emri ile
olmus ve her ikisine de ruhundan iiflemistir.”” Yani Isa’ya iif-
lenen ruh Adem’e tflenen ruh gibidir. Elmalili Hamdi Yazir
bu konuda sunlar1 séylemistir: ‘O hanim (Meryem) ki 1rzin1
saglam korudu da kendine ruhumuzdan tfledik. Yani “De
ki: Ruh benim Rabbimin emrindendir.” (Isra, 17/85) ayeti-
nin ifadesinde de oldugu gibi emrimizden olan ve Adem’e iif-
lenen ruh cinsinden iifledik, iginde Isa’y1 canlandirdik. Yahut
ruhumuzdan demek, ruhumuz tarafindan demekeir ki Cibril,
diger bir adiyla Ruhu'l-Kudiis vasitastyla tfledik demek olur.
Nitekim Meryem suresinde (19/17) “Ona (Meryem’e) ruhu-
muzu (Cebrail'i) gonderdik” ayetinin bu anlamda oldugu ri-
vayet edilmektedir.*®

Demek ki iiflenen ruh konusunda Isanin durumu ile
Adem’in durumu aynidir. Keza Isanin gebelik siireci ve do-
gumu da diger insanlar gibidir. Farkli olan sadece Hz. Mer-
yem'deki déllenmedir (otofertilizasyon). Ne var ki bugiin hem
tbbi bilgilerimiz hem de Kur’an’in isareti ile bu gebeligin me-

kanizmasini artik biliyoruz. Ama tiim bunlar Hz. Meryem’in

27  Ademe ve Isa'ya yani insana iiflenen ruh, Araf 172 geregince Allah'in insan fit-
ratina yerlestirdigi ilahi program olmalidir. Buna kisaca insan1 hayvandan ay1-
ran yani insani insan yapan 6zellik (ruh) veya giincel bilgisayar dili ile soyler-
sek program veya isletim sistemi (software) diyebiliriz (bu konuda detayl bilgi
icin bkz.Zeki Bayraktar, Kitabi ve Kevni Ayetler Biitiinliigiinde “Elest Bezmi”
Meselesi, Kitap ve Hikmet Dergisi, say1 2, Stileymaniye vakfi yayinlarr).

28 Hamdi Yazir, Enbiya 21/91 tefsiri.
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gebeliginin bir mucize (ayet) oldugu gercegini degistirmiyor.
Cunki her ne sekilde olursa olsun bunlarin tiimi Allah’'in kud-
reti ve ‘ol emri ile olmugtur. Zira kainatta O’nun ‘ol emri ol-
madan gergeklesen hicbir olay yoktur, olamaz. Ama O’nun ol
emri ile gergeklesen her bir olayin da bir mekanizmast (olus sii-
reci) vardir. Ve titm bu olaylar rastgele (tesadiifen) degil O’nun
belirledigi belli kurallar (olus siireci) ¢ergevesinde gerceklesir.
Siklikla gerceklesen olaylar da nadiren gergeklesen olaylar da
boyledir. Yani rutin (normal) gebelikler de nadiren gergekle-
sen hermafrodit gebelikler de Allah’in kudreti ile ve O’nun ol
emri ile olur.

O halde, Allah’in kudreti ve ‘oI’ emri ile gergeklesen Hz.
Meryem’in gebeligi de yine Allah’in belirledigi bir yasa cerce-
vesinde gergeklesmistir. Hz. Meryem, ¢ok nadiren gergekle-
sen (belki de insanlarda tek 6rnegi kendisi olan) bu olay saye-
sinde tiim insanlar icin bir ayet (mucize) olmugtur (23/50).
Nitekim babasiz bir ¢ocuk yaratmayr murat eden Rabbimiz
bunu elbette ki farkl: sekillerde yaratabilirdi. Ama O boyle bir
¢ocugu Meryem’in viicudunda yaratmayi murat etmis ve bu
amagla Meryem’in genital sistemini kendi kendini délleyebi-
lecek kapasitede yaratmigtir. Bu durum Meryem igin bir eksik-
lik degil bir ayricaliktir. Clinkii Meryem, anatomisi ve fizyo-
lojisi itibari ile normal bir digiydi. Dig gortintisii de tamamen
normaldi. Ctinkii annesi Hanne onu dogurunca ‘Rabbim, ben
onu kiz dogurdum’ demisti (3/36). Demek ki Meryem’in hem
viicudu hem de dig genital organlari normaldi. Herhangi bir
anomalisi (ambigus genitaliasi) yoktu. Ama i¢ genital organ-
larinda hem disil hem eril dokular1 vardi. Bu bir eksiklik de-

gil bir ayricaliker. Ciinkii Rabbimiz bunun i¢in onu se¢misti;
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‘Ve ‘Ey Meryem! Allah seni secti; seni tertemiz yaratti ve seni
biitiin diinya kadinlarina tercih etti’ (Ali Imran 3/42)

Sonug olarak bugiin bizler, Allah’in kevni ayetleri olan tubbi
bilgiler sayesinde Hz. Meryem’in gebeligini izah edebiliyoruz.
Ama bu durum Allah’in ayet olarak niteledigi bu gebeligi mu-
cize olmaktan ¢ikarmiyor. Aksine biz bu mucizeye daha farkls
bir boyuttan tanik oluyoruz. Ve bu sayede ilaveten Kur’an'in
yeni bir mucizesine daha tanik oluyoruz. Hz. Meryem’in ge-
beliginin kevni, bu gebeligi anlatan ayetlerin ise lafzi mucize-

ler barindirdigini fark ediyoruz.
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“OL" DEMESI ILE OLUR (KUN FE YEKUN)
VE CAMURDAN YARATILMA EVRIM
TEORISINE AYKIRI MIDIR?
S

Caner Taslaman

Prof. Dr,, Yildiz Teknik Universitesi Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi

ir ressamin yaptigt bir resmi bagkalarina anlatirken “Bu
B resmi yaptim” dedigini diigtinelim. Ressamdan boyle bir
ifade duydugumuzda, onun ne demek istedigini rahatlikla anla-
riz ve bu ifadede yadirganacak en ufacik bir unsur bile bulma-
yiz. Bununla beraber hepimiz biliriz ki ressam resmi bir stirecle
ortaya ¢ikarmistir; yapacagi kagidi ve boyalar satin almigtir,
boyalar1 birbiriyle karigtirmigtur, fircasini 6nce boyalara sonra
kagida stirmistiir, resmin 6nce bir kismini sonra bagka bir kis-
mini sonra daha bagka bir kismini boyamigtir. Resmin bir sii-
regle ortaya ¢ikmasini higbirimiz ressamin “Bu resmi yaptim”
ctmlesiyle ¢eligkili bulmayiz. Clinkii bahse konu biitiin stireg
ressamin resmi ortaya ¢ikarmasinin bir pargasidir ve tiim siireg
resmin ortaya cikmasi gayesiyle gergeklestirilmistir. Ustelik res-
sam, ne kagidin ne boyalarin ne de siirecin igerisinde gergekles-
tigi zamanin yaraticisidir. Oysa Allah, stire¢lerin ham maddesi
olan maddelerin de siirecin i¢inde gerceklestigi zamanin da ya-
raticisidir. Bu yiizden bir Miisliiman, Allah, “Gokytiziini ya-

» <« » <« . . »
rattum” veya “Canlilar1 yarattim” veya “Siz insanlar1 yarattim
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dediginde; bu tarz ifadelerin hicbirini, pesinen, siirecsiz bir ya-
ratma olarak anlamamasi gerekir. Bu tarz ifadelerin hi¢birinde
stireci diglayan bir unsur mevcut degildir.

Diizeltilmesi gerekli bir yanlis, biyologlarin “rastgele” (ran-
dom) ifadesini kullandiklari zaman neyi kastettiklerinin yanlig
anlagilmis olmasiyla ilgilidir. Biyologlar canli organizmadaki
degisimden (mutasyon) bahsederken bunun “rastgele” oldu-
gunu soyliiyorlarsa, bu degisimi canlinin ihtiyacina gére olug-
turan bir biyoloji yasasinin olmadigini ifade etmek istiyorlar-
dir.! Boylece bu “rastgele” ifadesiyle, Yeni-Darwinci anlayigla,
tirlerin ihtiyaglarina gore ve tiirlerin ¢abalari sonucu degisim-
lerin olustugunu séyleyen Lamarkei anlayigin degisim mekaniz-
malarinin farki vurgulanmakradir. Kisacasi buradaki “rastgele”
ifadesi, tiirlerin degisim mekanizmalari ve bunun genetikteki
olug sekliyle ilgilidir; bununla ateist bir iddiada bulunulma-
maktadir. Turlerin degisim mekanizmasini bu anlamda “rast-
gele” goren birisi, tiirlerin ortaya ¢ikis ve degisimleriyle ilgili
streci Allah’in planin gergeklesmesi olarak degerlendirebilir.
Bunlar arasinda birbirini diglayan bir unsur mevcut degildir.

Burada anlagilmasi kritik olan kavram “stire¢”tir. Bir Miis-
liiman i¢in etrafimizda gordigiimiiz tim varlik Allah'in ya-
ratmasinin trinleridir ve hepimizin gozledigi gibi bu varli-
gin hepsi cesitli stireglerle baglantilidir. Yemek yiyen bir¢ok
Misliman yemegi bitince “Elhamdilillah” deyip yemegi ver-
digi i¢in Allah’a siikreder. Fakat yemek pisirilmeden 6nce ye-
mekeeki kabaklar bir siirecle hazirlanmigtir; kabagin yetismesi

bir siire¢le olmugtur, sonra tarladan kabag: ¢iftci toplamus, bir

1 Ernst Mayr, Toward A New Philosophy of Biology, Harvard University Press,
Cambridge, 1988, s. 98; Michael Ruse, Philosophy of Biology Today, State Uni-
versity of New York Press, Albany, 1988, s. 75.

398



CANER TASLAMAN

tiiccar satmig, baba pazardan kabag: satin alip eve getirmis,
anne yemegi pisirmistir. Boylesi stirecler Allah’in atomlari,
dunyayi, hayats, bitkileri ve siireclerin icinde gerceklestigi za-
mant yaratmasi sayesinde olustugu i¢in bir Misliman hicbir
zaman strecle gerceklesmeyi Allah’in yaratmasina aykir bul-
maz ve kabagi yerken gayet tutarli bir gekilde “Elhamdiilillah”
der. Bu Musliiman, kabagin yaninda st i¢iyorsa Kur’an'daki
su ayeti hatrlayabilir:

Sizin i¢in hayvanlarda da elbette ibretler vardur, size ka-
rinlarindaki sindirilmis gidalar ile kan arasindan, igenlerin
bogazindan kolaylikla kayan dupduru bir siit icirmekteyiz.”

Stit icerken bu ayeti haurlayarak Allah’a giikreden hicbir
Misliiman; siitii veren inegin ot yemedigini, inegin ayrintilar:
Kur’an'da ge¢gmeyen siiregleri bedeninde ge¢irmedigini, stitiin
sofraya bir¢ok kisinin araciligiyla gelmedigini digiinmez. Siitia
igmemize kadar gerceklesen ve ayette dikkat ¢ekilmeyen hig-
bir stirec ayetteki “siit igirmekteyiz” ifadesi ile celiskili ka-
bul edilmez. Aslinda biraz digtiniiliirse, bir geyi, kendisini var
eden tiim siirecle beraber anlatmanin neden miimkiin olma-
dig1 rahatga anlagilabilir. Diinyada gergeklesen olgular, bunlar
mumkin kilan elementlerin olugum stiregleri sayesinde ger-
ceklesmektedir. Bu elementlerin ortaya ¢ikigi ise biiyiik patla-
manin baglangicina, evrendeki temel kuvvetlerin birbirinden
ayrilmasina, Higgs parcaciginin kiitle vermesine, galaksilerin
ve yildizlarin olugumuna, yildizlarin i¢indeki hassas ayarli bir-
cok stirece bagimlidir. Kisacasi Allah’in, “yagmuru yagdirma®
veya “riizgarlari estirme” veya “siit icirme” olgularina her auf
yaptiginda, bunlarin arkasindaki tiim siireglerden bahsetmesi

gerekseydi biiyiik patlamanin baglangicindan baglayarak tiim

2 16-Nahl suresi 66.
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suregleri, her biri icin agiklamasi gerekirdi. Boylesi bir sii-
re¢ anlatiminin bir kere butiin ayrinulariyla aktarilmas: bile
Kur’an'dan ¢ok daha kalin bir hacmi gerektirir. Aynt durum
bizim “resmi ¢izdim” gibi ifadelerimiz i¢in de gecerlidir. Re-
sim gibi bir yapitin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan stiregle-
rin hepsinin anlatimini yapmaya kalksak; buyiik patlamanin
baslangicindan yildizlarin i¢indeki karbon gibi elementlerin
olusum stireglerine kadar genis bir stireci aktarmamiz gerekir.
Sonugta herhangi bir olgu anlatilirken; birincisi pratik olarak
bu olguyu miimkiin kilan biitiin streglerin anlaulmast miim-
kiin degildir, ikincisi dili kullanirken bir seyi olugturan stireg-
lere atf yapmadan o seyin ortaya ¢ikmasini belirttigimizi, dil
kullanicilart olarak hepimiz bilmekteyiz. Hele Allah gibi bu-
tiin stirecin sahibi bir varligin, stireclere auf yapmadan ortaya
cikan varliklardan bahsetmesinde beklenmeyecek hicbir du-
rum mevcut degildir; zaten Kur’an’in dilini inceledigimizde
bu hususa ytizlerce ayette taniklik etmekteyiz.

“Stiregle yaratma” ile ilgili bu olguyu anlamayanlar, Kur'andaki
Allah’in yaratmasini tarif eden “Ol demesiyle olur” (Kun fe
yekun) ifadelerinin “siiregsiz yaratma’ya isaret ettigini soyle-
yerek, canlilarin ve insanin siiregsiz yaratldig: gibi bir iddiay:
seslendirmiglerdir. Kur’an'daki “Ol demesiyle olur” ifadele-
rinin gectigi yerleri ytizeysel bir sekilde okuyanlar bile bu id-
dianin yanlighigini anlayacaklardir.> Kur’an'dan, Allah’in “OI”
emriyle yani irade etmesiyle dilediginin olugacagini anliyoruz.
Fakat bu, bahsedilen olusumlarin, diinyevi zaman olarak “bir

anda” (siiregsiz) gergeklestigi anlamina gelmez. Allah’in “OI”

3 “Ol demesiyle olur” ifadeleri su Kur'an ayetlerinde gegmektedir: 2-Bakara su-
resi 117, 3-Ali Imran suresi 47 ve 59, 6-Enam suresi 73, 16-Nahl suresi 40,
19-Meryem suresi 35, 36-Yasin suresi 82, 40-Miimin suresi 68.
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emrinin yani iradesinin, bir seyin olugmast i¢in yeterli oldugu
anlamina gelir. Baz1 ¢evirmenler, Kur’an'da gegen “Ol” emirle-
rinden sonra gelen Arapga “fe” edatini “hemen” diye ¢evirmis-
ler ve ceviri “Ol demesiyle hemen olur” seklinde yapilmistir.
Kur’an'da birgok yerde gecen “fe” edatlarini inceledigimizde,
bu edatlarin “sonralik, bunun tizerine” anlamlarina geldigini
ve bu edatin gectigi yerlerin ¢ogunda bir siirecin mevzubahis
oldugunu goriirtiz. “Fe” edatinin, “aninda, hemen” anlamina
gelen kelimelerle Kur’an meallerindeki yanlis ¢evirileri diizel-
tilmelidir. Ayetlerde kastedilen Allah’in “OI” emrini takiben
Allah’in dileginin kayitsiz sartsiz gerceklesmesidir, yoksa bu
gerceklesmenin siiregsiz oldugu anlagilmamakeadir. Nitekim
Kur’an'dan Allah’in gokleri ve yeri alti devirde (yevm) yarat-
ugini anliyoruz (bir sonraki baglikta “alt1 devir” konusu igle-
necektir). Diger yandan goklerin ve yerin yaratiligi i¢in “Ol”
emrinin yeterli oldugu su ayetlerden anlagilmaktadur:

81- Gokleri ve yeri yaratan, onlarin bir benzerini ya-
ratmaya kadir degil mi? Elbette, O, yaratandir, bilendir.

82- Bir seyi diledigi zaman, Onun emri olan “Ol” de-
mesiyle olur.*

Allak’in “OI” emrinden, diinyevi siirecte aninda var olmay1
anlamak i¢cin makul bir sebep yoktur. Evren 13,8 milyar yagin-
dadirama bu, Allah’in katinda bir “OI” emrinin kargiligidir.
Einstein'in izafiyet teorisi ile zamanin mutlak olmadig, yer-
¢ekimi ve hiz gibi evren i¢indeki olgulardan etkilendigi teorik
olarak ortaya konulmug ve sonra deneysel verilerle de bu teori

desteklenmistir.’ Evren i¢inde bile degiskenligi olan zamanin

4 36-Yasin suresi 81, 82.

5  Albert Einstein, izafiyet Teorisi, Cev: Giilen Aktas, Say Yaymnlari, Istanbul,
2001, 26-28, 46-59 ve 109-114.
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Allah’ baglayict bir niteligi oldugu ve Allah’in zaman i¢inde
bekledigi diistiniilemez. Bu ytizden “Allah niye bu kadar uzun
zaman beklesin ki” gibi sorular sormak anlamsizdir. “Allah’in
zamanin i¢inde bekledigi” seklindeki yanlis diigiinceler, Allahs
zamanin yaraticisi degil de zamana tabi bir varlik olarak goren
anlayistan kaynaklanmakeadir. Boylesi bir anlayigin sahipleri
ise Allah’in uzun siire bekledigini digiinmemek i¢in Allah’in
ya bir anda ya ¢ok kisa stirede oluglar1 gergeklestirmesi gerek-
tigi gibi yanlis iddialart savunabilmektedirler.

Kur'an'da “Ol demesiyle olur” ifadesi, Hz. Isa'nin yarati-
list anlatilirken de kullanilmigtir. Hz. Isa ile ilgili bu kullanim
da bu ifadenin siiregsiz bir yaratmay tarif etmedigini goster-
mektedir:

Meryem dedi ki: “Rabbim, benim ¢ocugum nasil olur?
Bana hicbir insan dokunmadi ki!” Allah da “Allah diledi-
gini iste boyle yaraur. Bir is ve olusa karar verdiginde ona
‘Ol’ demesiyle olur” dedi.

Hz. Isa’nin diinyaya gelmesi “Ol” emrine tabidir ama
Kur’an'da da anlauldig gibi annesi Hz. Meryem onu rahminde
belli bir zaman siireci boyunca tagimistir. Eger “Ol demesiyle
olur” ifadelerinin stiregsizligi, yani bir anda yaratilmay: ifade
ettigi diisiiniilecekse, Hz. Isanin delikanlilik ¢aginda, bu ca-
ginin oncesini olugturan bir siire¢ olmaksizin yerytiziinde be-
lirdigi gibi bir iddianin savunulmas: gerekirdi. “Ol demesiyle
olur” ifadelerine gonderme yaparak insan tirtinin ilk ortaya
¢ikugt icin siiresizligi ongorenlerin, gerek evrenle gerek Hz. Isa
ile ilgili bu ifadeler kullanildiginda siiregsiz yaratilist anlama-
malary, iddialarini iyice diigiinmeden dile getirdiklerini ortaya

koymaktadir. Tim bunlar gosteriyor ki canlilarin ve Adem’in

6  3-Ali Imran suresi 47.
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“OlI” emriyle yaratligindan diinyevi siire olarak “bir anda” ya-
ratilmay1 anlamak i¢in hi¢bir makul sebep bulunmamaktadir.

Daha 6nce dikkat ¢ekeigim gibi bir Miisliiman’in evrim te-
orisini Islam adina reddetmesi yanlis olsa da, bu teoriyi kendi
goriisiiniin neticesinde reddetmesinin Islam’a aykir1 oldugu
gibi bir iddiada da bulunulamaz. Fakat bazilar1 gibi “Allah’in
stirecle yaratmaya ne ihtiyact var” diyerek bu teoriye itirazda
bulunmak; siirecle yaratmayi Allah’a yakigtiramamak demek-
tir ve Islami inang agisindan sikintili bir yaklagimdir. Ciinkii
az 6nce orneklerini sundugum gibi Kur’an'da anlaulan yarat-
liglarin ¢ogu da bizim etrafimizda gézledigimiz yaratuliglarin
hepsi de siiregle olugmaktadir. Stiregle yaratmayi Allah’a yakis-
tiramayan birinin, su anda etrafinda gozlemledigi olgularin ve
kendisinin yaratiligin takdir etmesi miimkiin degildir, ¢tinki
bunlar hep stireclerin eseridir. Kisacasi bir¢ok kimse evrim te-
orisine sirf kargi ¢tkmig olmak icin 6yle laflar etmekeedirler ki,
evrim teorisine kargi ¢tkmakla olmasa da evrim teorisine kargt
ileri siirdiikleri itiraz sekilleriyle Islami inangla geliskili bir po-
zisyona stiritklenmektedirler.

Allak’in stirecle yaratmasi, evrendeki olusumlarin neden-
sonug zincirleri ile ger¢eklesmesiyle kendini gosterir. Bu neden-
sonug iligkileri anlagilarak bilimsel bilgiye ulagilir. Bilimsel bilgi
sayesinde ise yildizlarin i¢ yapilarini, diitnyamizin atmosferini,
arinin bal yapma stirecini, kalp ve damar sistemlerimizi 6gre-
niriz. Bunlar1 6grenmek ise Allah’in kudret ve sanatina tanik-
lik etmek i¢in aracilar hikmiindedir. Goruldugu gibi siiregle
yaratmanin oldugu bir evrende olmamiz sayesinde Allah’in
kudret ve sanatina taniklik edebilecegimiz bilgiler edinebili-
yoruz. Siiregle yaratmay1 reddetmek, baglangigta yaratmig ve

sonra yarattiklariyla tiim baglarini kopartmig deist bir yaratict
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anlayigina strtikler ki “her an bir ig ve olugta olan akeif Allah”
inancina sahip olan Islam dini agisindan boylesi bir Allah ta-
savvuru kabul edilemez. Bu da bize, bir Misliman’in siirecle
yaratmada en ufacik bir sorun bulmamasi gerektigini, tersine
strecle yaratmayi takdir edemeyenlerin Allah’in kudret ve sa-
natini geregince takdir edemeyecegini gosterir.

Ayrica Islam dininin bu hayatla ilgili en 6nemli iddiala-
rindan birisi bir imtihan diinyasinda oldugumuzdur; imtihan
ancak eylemlerimizin sonuglarini bilebildigimiz bir ortamda
mumkiindiir, eylemlerimizin sonuglarini ise ancak diizenli st-
relerle isleyen bir evrende bilebiliriz. $oyle bir 6rnek digi-
nin: Yiksek bir ugurumun kenarinda duran masum bir kisiyi
birisi itse, iten kiginin bu eyleminin yanlis olduguna ¢ok rahat
karar veririz. Ciinkii diinyada igleyen diizenli stiregleri gozle-
memiz ¢er¢evesinde bu itme eylemin oldiirticii olacagint bil-
mekteyiz. Vicdanli bir insan olarak bu itme davranigini kina-
yacagimiz gibi bir mahkemede hakim olma gibi bir vasfimiz
olsa, bu eylemde bulunan kiginin cezalandirilmasina da rahat-
likla hitkmedebiliriz. Fakat bir an i¢in her seyin diizenli bir sii-
rece bagli olmadan ortaya ¢ikug bir diinya hayal etmeye ¢ali-
sin: Bu diinyada birisini ugurumdan ileri iten bir kisinin ileri
ittigi kisiye ne olacagini tahmin etmesi miimkiin olamadigin-
dan bu eyleminden sorumlu olacag: da digiiniilemez.” Kisa-
cast doga yasalarina bagli stireclerle igleyen bir diinyada var
olmamiz sayesinde Allah’in kudret ve sanatina taniklik etti-
gimiz gibi, eylemlerimizden sorumlu oldugumuz bir imtihan

diinyasinda olmamiz da béyle bir diinyada olmamiz sayesinde

7 Caner Taslaman, Allah’m Varliginin 12 Delili, Destek Yayinlari, Istanbul, 2016,
s. 19.
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miimkiin olmugtur. Bunlari iyice anlayan bir Misliiman’in “sii-
regle yaratilma” olgusundan rahatsizlik duymasi diistintilemez.

Bazen evrim teorisinin Islam ile geliskili oldugunu goste-
rebilmek i¢in ¢ok zorlama izahlara bagvurulmaktadir. Bu zor-
lama izahlardan birini yapanlar, Kur’an'da bahsedilen melek-
leri giindeme getirmekte ve “Melekler de mi evrimle yaratildi”
diye sormaktadirlar. Bu soruyu soranlar, bu diinyanin digin-
daki meleklerin evrimle yaratulmadig: ortaya konulursa bunun
evrim teorisine karg1 bir delil oldugunu zannetmekeeler! On-
celikle evrim teorisinin bu diinyadaki canlilarin olugum siire-
ciyle ilgili biyolojik bir teori oldugunu, bu diinyanin digindaki
ve bizim géremedigimiz varliklarin biyolojinin konusu olma-
digini bilmeliyiz. Bu yiizden meleklerin evrimle veya evrim-
siz olusumu, ne evrimin lehine ne de aleyhine bir delil olabi-
lir. Meleklerin insanla ayni siireglerle yaratilmis olduguna dair
Kur’an'dan bir delil ileri stirmek miimkiin degildir ki boyle bir
itiraz yapilabilsin. Ayrica insanlar; anne babalarinin cinsel ilis-
kisi, annelerinin rahimlerindeki agamalar ve bebeklik gibi sii-
reglerden gegerek var olmaktadirlar. Peki, meleklerin anne ve
babasinin oldugunu, bunlarin cinsel iligkisiyle meleklerin olug-
tugunu, meleklerin annelerinin rahimlerinde agamalar gecir-
digini ve bebeklik evreleri oldugunu ileri siiren var m1? Diger
canlilar1 ve insan1 olugturan siireglerle ilgili bilimsel bir iddi-
anin ancak melekler de bu siiregleri gecirmisse dogru olabile-
cegini dugiintip boylesi soru soranlar, insanlarin gegirdigi bu
siireleri meleklerin de gegirdigini neden diigiinmiiyorlar? Isin
dogrusu meleklerin yaratlisi hakkinda tek bilinen Allah’in
onlar1 yarattugidir; bu yaratmanin bir siiregle olup olmadigini

ve bir siire¢ olduysa bu siirecin nasil gergeklestigini hi¢ kimse
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bilmemektedir. Bu ytizden buradan hareketle evrim teorisine

itirazda bulunmak anlamsizdir.

Camurdan yaratlma

“Bir Miisliiman’in evrim teorisini inkar etmesi gerektigini
neden distiniiyorsunuz” diye sordugumda bir¢ok sefer cevap
vermekte bocalanildigini gérdiim. Verilen cevaplarda ise ilk
dile getirilen hususlardan biri Kur’an'da insanin ¢amurdan ya-
ratilmasindan bahsedilmesi oldu. Camurdan yaratiligin evrimle
celisik oldugu yaygin bir goriistiir. Insanin camurdan yaratl-
masina dikkat ¢ekilen bir Kur’an ayeti soyledir:

O sizi camurdan yaratti. Bir de size bir 6miir belirledi.
Belirlenmis 6miir Onun katindadir. Bir de sizler siipheler
icerisindesiniz.®

Kur’an'da insanlarin “sudan” (ma)® yarauldigina, “top-
raktan” (turab)'® yaratildigina, ayrica toprakla suyun bilesimi
olan ¢camurun (tin) belli bir “6ziinden” (sulale)'! yaratldigina

dikkat ¢ekilir. Kur’an'in tslubu igerisinde yaratiligin farkls

6-Enam suresi 2.
9  25-Furkan suresi 54.
10 22-Hac suresi 5.

11 Insan camurun rastgele bir halinden degil, camurun iginde olan elementlerin
déniisiimiinden ve belli dlgiilerle secilmis bir bilesiminden olusmustur. Orne-
¢in insan viicudunda birkag gram olan ¢inkodaki gok ufak bir degisiklik bile
insan bedeninde ciddi arizalara sebebiyet verir. Muminun suresi 12. ayette ge-
¢en gamuru niteleyen “6ziinden” (sulale) kelimesinin, bu incelii tarif eden bir
kelime oldugu soylenebilir. Saffat suresi 11. ayette gamuru niteleyen “yapigkan”
(lazib) sifati topragin mineraller veya organik maddeler agisindan zengin oldu-
gundaki kivamini niteliyor olabilir. Kuranda bazi ayetlerde gegen “salsal” ifa-
desinin de insanin rastgele bir sekilde camurun bir boliimiinden degil, camu-
run amaca yonelik sekillenmis bir kismmdan yaratildigini ifade eden bir kelime
oldugu distinilebilir. Bir ayette “salsal” ifadesini niteleyen ve “pismis gamura”
(fahhar) benzeten nitelemenin (55-Rahman suresi 14), bir ayette “salsal’in “de-
gisime ugramis balgiktan” (hamein mesnun) oldugunu ifade eden nitelemenin
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agamalarindan birinin secilerek vurgulanmasini veya bir aga-
manin farkli 6zelliklerinden birinin segilip vurgulanmasini
gozlemleriz. Ornegin Yasin suresi 77. ayette insanin “azicik bir
sudan” (nutfe)'? yarauldigi, Alak suresi 2. ayette insanin “asi-
lip tutunandan” (alak)" yaratildig1 anlatilmakeadir. Kur’an’in
farkli yerlerinde insan, kendisini olugturan bu farkli agamalarla
tarif edilirken Miiminun suresinde bu farkli agamalar bir siraya
konulup yanlis anlayiglarin 6nii kapatilir: Mitminun suresi 12.
ayette insanin “camurdan” (tin), 13. ayette sonra “azicik bir su-
dan” (nutfe), 14. ayette ise sonra “asilip tutunandan” (alaka)
yaratildigr akearilir.'* Bir konu tizerinde degerlendirmelerde
bulunurken, Kur’an'daki o konuyla ilgili bittin ayetleri goz
oniinde bulundurmak, Kur’ant anlamanin en temel ilkelerin-
den biridir. Allah'in insan1 yarattig bir agamaya Kur’an'in bir
yerinde dikkat ¢ekilmesi, bu asamadan dogrudan, bagka higbir
agama gecirilmeden, insanin olugtugu anlamina gelmez. Nasil
ki “azicik bir sudan” (nutfe) yaratilisa dikkat ¢ekilirken arada
hi¢bir agama olmadigini kimse anlamiyorsa, “¢amurdan” (tin)
yaratiligtan bahsedilirken de arada hicbir agama-siire¢ olmak-
sizin bir yaratilist anlamak icin hi¢bir sebep yoktur. Kur’an’in
anlattigr kimi konularin bilimle ilgisi olsa da Kur’an bir bi-

lim kitab: degildir. Kur’an ne ilk insanin yaratiligiyla ne anne

(15-Hicr suresi 26 ve 28), camurun sahip oldugu kimi nitelikleri ve siire¢ i¢inde
aldig1 kimi halleri aktaran ifadeler oldugu diistiniilebilir.

12 “Azicik bir su” anlamna gelen “nutfe” kelimesinin meninin i¢indeki spermi
veya spermle yumurtanin bilesimi olan zigotu ifade ettigi soylenebilir. Sperm
de zigot da ancak mikroskop altinda goriilebilecek yapidadir.

13 Embriyo, anne rahmindeki ilk déneminde anne rahmine bir siilitk gibi asilip
tutunur. Bu tam olarak “alak” kelimesinin “asilip tutunma” anlamina kargilik
gelmektedir. Ayrica “alak” kelimesinin yan anlamlarindan biri stliiktiir.

14  Benzer sekilde bu agamalar su Kur'an ayetlerinde de siraya konularak aktaril-
mugtir: 22-Hac suresi 5, 35-Fatir suresi 11.
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rahminde gegirilen evrelerle ilgili butiin detaylar: vermez. Za-
ten Kur’an sirf anne rahmindeki olusumlarin detaylarini ver-
meye kalksayd: bu bile Kur’an’in katbekat tizerinde hacimli
bir esere denk gelirdi.

Dikkatli bir sekilde Kur’an okundugunda; Ali Imran su-
resi 59. ayette Adem’in ismiyle beraber topraktan yaratilmaya
sadece bir kez dikkat ¢ekilmesinin yaninda, bir¢ok ayette, 6r-
negin Hac suresi 5. ayette “Sizi topraktan yarattk” denile-
rek, Miiminun suresi 12. ayette “Insan1 camurdan yarattik”
denilerek, Rum suresi 20. ayette “Sizi topraktan yaratmas1”
denilerek, biitiin insanligin toprak ve sudan, yani ¢amurdan
yarauldigina dikkat ¢ekildigi goriilecektir. Hepimizin ¢amur-
dan yaratilmasini sadece ilk insanla sinirlamaya caligmaktansa
biitiin insanlarin ¢gamurdan nasil yarauldigini agiklamak ayet-
lerin agik anlamlarina uygun bir yorumlama tarzi olacakur.
Sadece ilk insanla camurdan yaratilmayi sinirlayanlar ayetle-
rin agik anlami yerine mecazi anlatimlara siginmakeadirlar,
ctinkti ayetler sadece ilk insan1 degil biitiin insanlart camurdan
yaratiligla tarif etmektedir. Bu ayetlerle tiim insanlarin yaratl-
dig1 ham maddeye dikkat ¢ekildigini digiinenler ise ayetlerin
acik anlamlarina daha uygun bir anlayisa sahip olmaktadirlar.
Ayetlerin anlamini mecazi gekilde anladigimizda degil fakat
en agik anlamlariyla ayetleri anladigimizda evrimle Kur’an’in
anlatimlar1 arasinda bir ¢eligki olmadigina bir kez daha dik-
kat ¢ekmek istiyorum.

Aslinda “¢amurdan tiim insanlarin yaratilmasinin” acikla-
mast ok basittir ve camurdan yaratilisimiz her giin goziimiiziin
ontinde gergeklesmektedir. Birgok zaman gozlerimizin 6niin-
deki en acik ve en basit yorumu tercih etmek yerine zorlama

yorumlarin pesinde kostugumuz i¢in yanilmaktayiz. Yedigimiz
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gidalar ya hayvansal ya da bitkisel kokenlidir. Tohumu topraga
ekilen bitki, toprag1 ve suyu (camuru) degisime ugratarak kendi
bedenini olugturur; bu bitkileri yiyen hayvanlar da bunlar1 de-
gisime ugratarak kendi bedenlerini olusturur. Ornegin salata-
lik ve domatesin tohumu topraga ekilir, bu bitkiler toprak ve
suyu degisime ugratip kendi bedenlerini olugturur, daha sonra
bunlar1 yiyen tavuk gibi hayvanlar da bunlar yiyerek ve vii-
cutlarinda degisime ugratarak kendi bedenlerini olugturur. So-
nugta bitkiler ve hayvanlar camur ham maddesinin degisime
ugramasiyla olusmaktadir. Bu gidalar1 yedigimiz zaman, as-
linda hayvanlarin ve bitkilerin bedenlerini yemis oluyoruz ve
viicudumuzda, bu canlilarin bedenlerinin pargalar1 olan pro-
tein gibi yapt taglari degiserek bizlerin viicudunun birer pargasi
olmaktadir. Vicudumuzda her dakika yiiz milyonlarca hiicre
olmekte ve yliz milyonlarca yeni hiicre olugmaktadir. Bu ye-
nilenen hiicreler “ben” dedigimiz varligimizi olugturmakreadir.
Bu hiicrelerimizin ham maddesi camurun degisime ugramasi
olan yedigimiz bitkisel ve hayvansal gidalardir, yani biz de her
an ¢amurun degisime ugramasiyla olusmaktayiz. Her bir insa-
nin viicudu, her an, hayvan ve bitki bedenlerinden olugmakta-
dir; yedigimiz salatalik ve tavuk her an “biz” olmaktadir. Ki-
sacast “¢amurdan yaratilma” olmug bitmis bir stire¢ degildir,
her an devam eden ve bizim de taniklik ettigimiz bir stiregtir
ve sadece ilk insanla degil biitiin insanlarla ilgilidir. Zaten bu
yiizden de bizim bedenimizde olup da toprakta olmayan hig-
bir element mevcut degildir. Viicudumuzun yap taglari olan
demir, oksijen, kalsiyum, ¢inko gibi elementlerin hepsi top-
rakta mevcuttur. Ayetler bu kadar basit bir sekilde, en ufacik
bir zorlama olmaksizin anlagilabilir ve bu sekilde anlayss, ne-

den ayetlerde biitiin insanlarin ¢amurdan yarauldiginin ifade
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edildigini cok daha iyi anlamamizi saglar. Kur’an'da “camurdan
yaratilmadan” bahsedilmesinden dolay1 evrim teorisine kargt
cikilmast gerektigini soyleyenlerin, en temel itiraz olarak gor-
diikleri bu hususun cevabi bu kadar basittir.

Kur’an'da “camurdan yaratilmanin” baglangi¢ agamasi ol-
dugu sdylenmektedir, bu agamanin “baglama” (bedee) ola-
rak ifade edilmesi de baska asamalar1 akla getirmektedir. II-
gili ayet s6yledir:

O ki yarattig1 her seyi giizel yapar. Ve insan1 camurdan
yaratmaya bagladi (bedee)."”

Bir tirtinii olugturan kisi bircok zaman ham maddesine aufla
o seyin olusumunu anlatir: Bir heykeltirag “Mermerden hey-
kel yaptim” der, bir marangoz “Tahtadan masa yapum” der, bir
as¢1 “Patlicandan ve etten imambayildi yaptim” der. Bu, hepi-
mizin aligik oldugumuz bir dili kullanma bi¢imidir. Boyle di-
yen heykeltirag bahsetmedigi i¢in mermere sekil verme siireci
olmadigini, marangoz bahsetmedigi i¢in tahtalari kesip big-
meyle sekil verme siireci gegirilmedigini ve ag¢1 bahsetmedigi
i¢in patlicanlari soyma, hayvani kesip etini alma, ardindan ye-
mekleri belli bir siire pigirmeyle imambayildi yapma siireci ya-
sanmadigint hicbirimiz anlamay1z. O zaman Allah “Insanlari ga-
murdan yaratum” dediginde, bunun neden bir stiregsizligi ima
ettigini anlayalim? Isin dogrusu bu sekildeki ifade tarzinda sii-
regsizligi ima eden en ufacik bir unsur yoktur. Ustelik Allah'in
yarattigt madde ve zaman sayesinde biitiin stire¢ islemekeedir,
strecteki ham maddelerin yaraticisi olmayan heykeltirag, ma-
rangoz ve agcinin siirece atif yapmadan ham madde ve sonug
arasinda iligki kurmasini yadirgamayanlarin, Allah’in kendisi

sayesinde gergeklesen siirecin her agamasindan bahsetmemesini

15 32-Secde suresi 7.
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hi¢ yadirgamamas: gerekir. “Camurdan yaratilma” ifadeleri, ¢a-
murdan insana kadar hicbir siire¢ ge¢mediginin ifadeleri ola-
rak degil fakat biitiin insanlarin ham maddesinin agiklanma-
sinin ifadeleri olarak anlagilmalidir.

Nitekim Kur’an'da, Hud suresi 61. ayette, Salih Peygam-
ber kavmi Semud’a “O (Allah) sizi yerden (arz) yarattr” de-
mektedir fakat bunu hi¢ kimse bu kavmin annesi babasi ve bir
stire¢ olmaksizin tizerinde bulunduklar: topraktan yaratilma-
lar1 anlaminda anlamamigtir. Eger bir seyden yaratulmaya isa-
ret edilmesi, o sey ile ortaya ¢ikan varlik arasinda hicbir si-
re¢ olmamasini gerektirseydi, o zaman bu kavmin de yerdeki
maddelerden bir anda yaratldig: seklinde ayetin anlagilmas:
gerekmez miydi?

Bilimsel anlatimla sebep sonug iligkileri ve doga yasalar:
cercevesinde siiregler tarif edilir. Fakat bu tarz bir anlatimin,
bir kiginin gayesel yonelimiyle bu siireci ger¢eklestirdigini dig-
lamak zorunda olmadigimizi bilmeliyiz. Ornegin bir kiginin,
misafirlerine ikram etmek i¢in ¢ay hazirladigini disgtinelim. Bi-
limsel anlatimla buradaki siirec kisaca soyle tarif edilebilir: Isi-
tlan ¢aydanlikea suyun kaynamasi, metallerin 1siy1 iletmesi ve
su molekiillerinin 1s1 enerjisi ile kaynamasi sayesinde gergek-
lesir. Sonra ¢ay bardaga dokildugiinde cay bitkisinin su mo-
lekiilleri i¢inde dagilimi, cay sivisinin bardagin seklini almas:
ve bardakta suyun durmas fizik ve kimya yasalar1 sayesinde
gerceklesir... Fakat cayin hazirlanmasi ve servis edilmesi ile il-
gili stirecin buna benzer bilimsel tarifi, hicbir sekilde bir kigi-
nin, misafirlerinin ¢ay icmesi gayesiyle bu siireci gergeklestir-
digini diglamaz. Ayni sekilde gamurdan hayvanlara ve insana
kadar olugan stireclerle ilgili herhangi bir bilimsel anlatimin,

bu stiregleri Allah’in hayvanlari ve insan1 yaratma gayesiyle
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gergeklestirdigi seklindeki Islami inangla gelismedigini bil-
mek zorundayiz. Biyoloji ancak canlilarla ilgili siirecleri tarif
eden bir bilim dalidir. Bu stireglerin bilingli bir planlamanin
eseri olup olmadigini séylemek ise biyolojinin isi degildir. Sii-
regle ilgili biyolojik bir agiklama ne teist ne de ateist bir agik-
lamadir. Fakat fizik veya biyolojiyle ilgili verileri degerlendiren
felsefi bir yaklagimla fizik ve biyolojiyle ilgili stireclerin teizmi
mi ateizmi mi destekledigi tartigilabilir. Bu degerlendirme ise
oziinde felsefeyle ve felsefenin i¢inde 6zellikle Allah’in varli-
giyla ilgili delillerle ilgili din felsefesi alaniyla ilgilidir. Bu kita-
bin son baghiginda, evrim teorisinin Allah’in varligr hakkinda
ileri stiriilen delillere tehdit olup olmadig: da incelenecektir.
Bu deliller hakkindaki kanaat her ne olursa olsun, cansiz ¢a-
mur ham maddesinden canlilarin olusumunu tarif eden biyo-
lojiyle ilgili herhangi bir agiklamanin (bu agiklama ister dogru
ister yanl olsun) Islam dininin anlattigi yaraulis ile elisme-

digi agikuir.

Insan onuru, hayvanlarla soy ortakligi ve maymun

meselesi

Evrim teorisine Islam dini adina gosterilen tepkilerde en
cok dile getirilen hususlardan biri bu teorinin insanlarla hay-
vanlar arasinda bir soy ortakligi kurmasi ve de ozellikle hayat
agacinda insan soyuyla maymunumsular arasinda yakin bir
iliski bulunmasidir. Fakat “Insan tiiriiniin kékeninde béylesi
bir iligki olmadigint hangi Kur’an ayetine dayanarak iddia edi-
yorsunuz” diye soruldugunda, bu konuya atif yaparak itirazda
bulunanlarin buraya kadar cevaplananlar diginda pek bir sey
soyleyemediklerini goriirsiiniiz. Oncekilere ilaveten 6niimiiz-

deki bagliklarda incelenecek olan birkag husus ve insan soyunun
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diger hayvanlarla ve maymunumsularla soy agacinda birlesme-
sinin insan onuruna aykir1 oldugu itiraz1 bazen dile getirilir.
Burada insan onuruyla ilgili itiraz1 cevaplamaya ¢aligacagim.

Insanin soy kokeninin maymunumsularla iligkilendirilme-
sinin insan onuru agisindan bir sorun tegkil etmedigi kanaa-
tindeyim. Kendi kokenini insana tistiin gordugi i¢in Allah’a
isyan eden geytan Kur’an'da kinanmigtir.' Seytanin kissasi tize-
rinden kékeninden dolay: 6viinme olgusunun Kur’an'da kinan-
diginy, salt kokenden hareketle bir iyilik veya kotiilik iddia-
sinda bulunulamayacagini anliyoruz. Durum béyleyken insan
onurunu soy kékeninde aramak gibi bir yaklagimin Kur’an te-
melli bir dayanagi olmadig: rahatlikla s6ylenebilir.

Tek tanrili dinlerin tim kutsal metinlerinde oldugu gibi
Kur’an'da da bir¢ok putperest ve kotii ahlakls kigi kinanir.
Kur’an'da kinanan Firavun ve Ebu Leheb gibi kisiler insandir
fakat bu hususu kimse insan onuruna zit bulmamustir! Insan
tirtiniin tyeleri arasinda boyle insanlar olmasini insan onu-
runa aykirt bulmuyorsak, hayvan tiirleriyle hayat agacindaki
herhangi bir iligkiyi insan onuru agisindan nasil sorun olarak
gorebiliriz? Ustelik Hz. Muhammed'in en biiyiik diigmanlar:
olan Ebu Leheb ve Ebu Cehil ayni zamanda onun yakin akra-
balartydilar. Eger kotii birileriyle soy yakinlig1 bir insanin onu-
runa zarar veriyorsa Hz. Muhammed’in boyle insanlarla soy
yakinlig1 olmasindan dolay1 onurunun zarar gordigiinii de ka-
bul etmek zorunda kalirdik. Fakat hakli olarak, hi¢bir Mis-
liman boylesi bir iddiay1 kabul etmeyecektir. Bu da soy ba-
giyla insan onurunu bagdastirmanin yanlighigini gosteren ¢ok
agik bir 6rnektir. Insanlarin kedilerle veya baliklarla veya may-

munlarla ayni hayat agacinda birlegtiklerine ve soy ortakligina

16  38-Sad suresi 76.
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sahip olduklarina dair bir iddia, insanlarin Firavun’la veya Ebu
Leheble ayni canli tiirtintin tyeleri oldugu gerceginden daha
mi kotidir? Kur’an'da Firavun ve Ebu Leheb kinanir ama ba-
liklar, sincaplar, filler, maymunlar kinanmaz. Kur’an'da bazi za-
lim insanlarin hayvanlardan daha kétii bir durumda olduklart
soyle ifade edilmigtir:

Onlar hayvanlar gibidirler, tuttuklar: yol bakimindan
hayvanlardan da gaskindirlar."”

Evrim teorisine kargi kimi zaman dile getirildigine tanik
oldugum bir retorik de bu konuda yapilan yanlsla ilgilidir.
Bu retorigi “dedenin yakigikliligi argimani” olarak isimlendir-
dim. Bu retorigi ifade edenler suna benzer ifadeler kullanmak-
tadirlar: “Benim dedem maymun degil, senin dedenin may-
mun olmasi kuvvetle muhtemel!” Bu retorigi kullanan kendi
dedesinin ve kendisinin yakigikli oldugunu ve kargisindaki-
nin tipinin bozuk oldugu i¢in maymundan gelmesinin muh-
temel oldugunu ifade etmektedir. Bu retorik giilmek i¢in eg-
lenceli bir malzeme verebilir fakat bu retorigin gercek cevap
zannedilmesi 6nemli bir hata olur. Kur’an’a gore hayvanlar-
dan daha kot durumda olan insanlarla insan tiirtiniin ortak
tiyesi olmaktan rahatsizlik duymayanlarin, Kur’an'da hicbir ki-
namaya muhatap olmayan hayvanlarla soy ortakligi olmasin-
dan rahatsizlik duymalar1 dini ve mantiki temeli olmayan bir
rahatsizlikeir. Aksine biittin canlilart bir kokee bulugturan bir
teorinin, canlilar diinyasina daha ¢ok yakinlik duymamiz icin
bir sebep sundugu ve boylesi bir birlesmenin ¢ekici bir glizel-
lige sahip oldugu kanaatindeyim.

Ibn Miskeveyh (61: 1030) gibi birgok Islam filozofu, evrim

teorisiyle ilgili bilgiler ortada olmadan ytizlerce yil 6ncesinde

17 25-Furkan suresi 44.
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bile, varlik merdivenlerinde insanla maymunu yan yana sinif-
lamiglardir.'® (Insanin maymundan tiiredigi goriisiiyle “bii-
yik varlik zincirinin” hiyerarsik varlik merdivenlerindeki bu
siniflama karigtirilmamalidir) ¥ Eger insanla bir canli tirii
arasinda donigiim iligkisi olacaksa, bu iligkinin 6ncelikle in-
sanla yan yana siniflanmis olan maymunla kurulmas: kadar
tabi bir durum yoktur. Evrim teorisini bazi ateistlerin istis-
mar etmesi ve din adina bazi dindarlarin bu konuya yanlss
yaklagimi sonunda hig gereksiz bir maymun diigmanligs olus-
turulmustur. Bu sartlanmig tepkiye Kur’ani ve mantiki bir te-
mel bulmak ise miimkiin degildir; Islami agidan itiraz igin
ise gerekli olan budur.

Ayrica boylesi bir sorun gérenlere kargi su hususlar da giin-
deme getirilebilir: Cansiz olan ¢amur, ham madde olarak in-
sanlarin ve hayvanlarin “ortak kékeni” oldugunda bir sorun
olmuyorsa, tek hiicreli bir canlinin tiim canlilarin “ortak ko-
keni” olmasi da maymunumsularin insanin atasi olmasi da in-
san onuruna aykir1 bir husus olarak kabul edilmemelidir. Hay-

vanlar camurdan daha mi agag1 bir mertebededir?

18  Bu konuyla ilgili bir galisma olarak bakabilirsiniz: Mehmed Bayrakdar, islam’da
Evrimci Yaratilis Teorisi, Kitabiyat, Ankara, 2001.

19  Birgok Islam filozofunun “biiyiik varlik zinciri” (the great chain of being) ile
ilgili anlatimlarini baz1 yazarlar, bu filozoflarin evrim teorisini 6ncelemesi ola-
rak yorumlamislardir. Oysa “biiyiik varlik zinciri” anlayist evrim teorisinden
ok farklidir; éncelikle hiyerarsik varlik merdivenlerinde her merdiven dolu-
dur ve evrimlesecek canliya hicbir yer yoktur. Bir yaniyla evrime teorisine ¢ok
z1t olan bu anlayis, bir yoniiyle varlik merdivenlerinin basina ortak ata konu-
larak ve merdivenler arasi gegisin birbirinden doniigerek oldugu soylenerek,
evrim teorisine yol agacak bir sunuma da sahiptir. Bu konuda soyledikleri ag1-
sindan ayni zamanda biyolog olan ve yedi ciltlik biyoloji ansiklopedisi yazmig
olan Cahiz'm (81: 869) diger Islam felsefecilerinden ayr1 degerlendirilmesi ge-
rektigi kanaatindeyim. Cahizin bugiinkii evrim teorisini 6nceledigini soyle-
mek agir1 bir yorum olsa da tiirlerin déniisiimiine ve dogal seleksiyona doku-
zuncu yiizyilda atif yapmis olmasi biyoloji tarihi agisindan gok 6nemlidir.
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Bilimsel veriler, viicudumuzdaki hiicre sayisindan ¢ok daha
fazla sayida, trilyonlarla ifade edilen bakteriyi bedenimizde ba-
rindirdigimiz gostermektedir. Bedenimiz adeta bir bakeeriler
gezegenidir, viicudumuzdaki bu bakteriler adeta organlarimiz
gibi bizlerin parcalaridir ve bunu da insan onuruna aykir1 bul-
mayiz. Bakteri gezegeni gibi olmamiz, yani ¢ok hiicreli hay-
vanlardan ¢ok daha basit canli tiirlerinin trilyonlarcasini be-
denimizde barindirmamiz, hatta yagam i¢in onlara bagiml
olmamiz insan onuruna aykiri degilse maymunumsularla soy
yakinlig1 neden olsun?

Bir 6nceki baglikta dikkat ¢ekildigi gibi bedenimizin ye-
digimiz besinlerin dontigmesi ile stirekli yenilendigini bir kez
daha hatrlayalim. “Ben” dedigimiz bedenimiz aslinda patate-
sin, pirincin, tavugun, koyunun yenildikten sonra dontigmiig
halidir. Yedigimiz tavugun, koyunun, patatesin, pirincin bede-
nimize her an dontigmesini onurumuza aykir: bulmuyorsak; ilk
insanlarin, hayvanlarin ve maymunumsularin dontigmiig sekli
olduguna dair bir iddiay1 da onurumuza aykir1 gormemeliyiz.
Biyoloji biliminin ¢ok giizel bir sekilde agikladig: gibi, yedigi
salataligin ve tavugun her an dontigiimii olmakea bir sorun gor-
meyen bircok kisi maymunlarla ytiz binlerce yil 6nce ayrilan bir
soy ortakligini sorun olarak gormektedirler. Evrim teorisinin
onurumuza ve ahlaki yapimiza ters olmamasinin, bu teorinin
[slami inang agisindan dogru oldugu veya bu teorinin kabul
edilmesi gerekrtigi anlamlarini tagimadigini da belirtmeliyim.
O tartugma biyoloji, yer bilim, fosil bilim gibi bilim alanlariyla
ilgili bir tartigmadar. Fakat “insan onuruna” atifla bu teoriye Is-
lam dini adina itiraz edilmesinin Kur’an'i bir dayanag: yokeur.

Bazen insanin “en giizel bir bicimde (ahseni takvim)” ya-

ratildigina dair Kur’an ayeti giindeme getirilip, bu ifadenin
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evrim teorisi ile ¢elisik olup olmadigt da sorgulanir. Bu ifa-
denin gegtigi Tin suresindeki ayet, iliskili oldugu bir sonraki
ayetle beraber soyledir:

Gergekten de insani en giizel bir bicimde (ahseni tak-
vim) yarattik.

Sonra onu agagilarin en asagisina (esfele safilin) cevir-
dik.”

Bu ayette “en giizel bir bicimde” diye tarif edilen, insanin
insan oldugu agamadaki bi¢cimidir. Bu bi¢imin, evrimle olugup
olusmamasi insant tarif eden bu ayete zit degildir. Nitekim in-
san, insan sureti kazanmadan 6nce sperm ve zigot olarak ve
anne rahminde gesitli sekiller alarak bir¢ok agama gegirir ama
bu agamalarin hicbiri de insanin “en giizel bir bicimde” yara-
tilmig olmasina aykirt kabul edilmez. Ustelik bir sperm veya
bir zigotun insana gekil olarak benzerligi, maymundan hatta
kediden bile daha azdir. “En giizel bir bi¢im” sifati, ortaya ¢i1-
kan varlikla ilgilidir, bu varlik ortaya ¢ikarken gegirilen aga-
malarla ilgili degildir.

Ayrica yukaridaki iki ayet beraber okundugunda, buradaki
kastin insanin dig bedensel biciminden ¢ok ahlaki yapisiyla il-
gili oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii dordiinctii ayette “en giizel
bir bi¢imde (ahseni takvim)” yaratildig1 séylenen insanin, be-
sinci ayette “agagilarin en agagisina (esfele safilin)” dontigme-
sinin miimkiin oldugu ifade edilmektedir. Fakat putperestlik
veya zulim gibi fiillerde bulununca insanin dig bedensel ya-
pist degismez, yani “agagilarin en agagisi (esfele safilin)” ifa-
desiyle bedensel seklin bozulmasindan bahsedilmemektedir.
O zaman dérdiincii ayette bunun zit durumu olarak géziiken

“en giizel bir bi¢imde (ahseni takvim)” ifadesinin bedensel bir

20  95-Tin suresi 4, 5.
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goruntiiyle sinirlanmamasi gerektigi, bu ifadelerin daha ziyade
insanin ahlaki yapisiyla alakali oldugu anlagilmakeadir. Kisa-
cast “insan onuruna” veya “en giizel bir bicimde” yaratlmaya

atif yapilarak evrim teorisinin Islam ile gelistigi savunulamaz.

Isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir

Evrim teorisine Misliimanlarin inanmamas: gerektigini
savunanlarin bir kismi su Kur’an ayetini delil olarak ileri siir-
muglerdir:

Siiphesiz Allah katinda Isa’nin durumu, Adem’in du-
rumu gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona “Ol” de-
mesiyle o da olur.*!

Bazilari bu ayetteki “Isa’nin durumu, Adem’in durumu gi-
bidir” ifadesinden hareketle Hz. Isa'nin babasiz olusuyla Hz.
Adem arasinda baglant kurmak istemiglerdir. Buradan ise Hz.
Adem’in annesiz-babasiz olduguna ve evrimin bir pargast ol-
madigina sigrama yapmaya ¢alismiglardir. Fakat bu ayet, bu
sekilde anlagilmaya kalkilirsa, Hz. Is?'nin annesi vardir, an-
nesi onu karninda bir siire¢ boyunca tagimisur ve bu dogum
Kur’an'da anlatilmakeadir.? O zaman bu agidan bir benzetme
yapilacaksa, Hz. Adem’in anne karninda bir siire¢ gecirdigini
de soylemek zorunda kalmaz miy1z? Hz. Adem’in siirecsiz bir
sekilde olustugunu savunmak i¢in ortaya atilan bu benzetme-
nin stiregsiz bir olugsumla ilgili olmadig: agikur.

Bu ayetin 6ncesindeki ayetler okundugunda, bu ayete ge-
lene kadar birgok ayette Hz. Isa ile ilgili anlatimlar oldugu

goziikiir, ayetin sonrasinda ise Ehl-i Kitap'tan yani Yahudiler

21  3-Ali Imran suresi 59.
22 19-Meryam suresi 19-27.
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ve Hristiyanlardan bahsedilmektedir. Kisacast bu ayette odak
noktast Hz. Adem degil Hz. Isadir. Ayette diizeltilmeye cali-
silan Hz. Isa ile ilgili yanli inangtir. Hz. Isa ile ilgili yaygin ve
Islam’a en aykur1 inancin ise onun tanrisal 6zii oldugu iddiasi
oldugunu biliyoruz. O zaman, bu ayetin adeta §6yle dedigini
anlamak daha makuldiir: “Siz [sa’ya tanrisal bir 6z atfediyor-
sunuz ama onun 6zl aynt Adem gibi topraktir, yani o tanri-
sal 6ze sahip degildir, Adem ile ayn1 6ze sahiptir” Ayet boyle
anlagilinca, ayette Hz. Adem’in siire¢siz olusumuna dikkat ¢e-
kilmeye caligilmadigr fakat Hz. Isa'nin ontolojik yapusiyla il-
gili Islam inancina aykir1 iddianin diizeltilmesinin hedeflen-
digi anlagilir. Ayette, Hz. Adem’e gonderme yapilarak sira
dist bir yaratiliy 6rnegi verilmemekte fakat Hz. Isanin top-
rak ham maddesinden yaratldigina dikkat ¢ekilerek onun da
diger insanlar gibi olagan bir dogas: oldugu anlatilmakeadir.
Ayet boyle anlagilinca, ayetteki benzetmenin hangi 6zellik tize-
rinden yapildiginin cevabr da ayetin i¢inden anlagilmaktadir;
ayette dikkat ¢ekilen “topraktan yaraulma” benzerligin kayna-
gidir. Fakat benzetmeyi babasizlik tizerinde anlamaya kalkan-
lar, ayette atif yapilmamig bir unsur tizerinden benzerlik kur-
maya ¢aligmaktadirlar.

Fakat bu ayetin, bu konuyla ilgili degil de, bazilarinin ka-
fasinda siiphe uyandiran bir mesele olan Hz. Isanin annesiz
dogmasiyla ilgili oldugu distiniliirse o zaman goyle de anla-
silabilir: “Siz Isa'nin annesiz dogumunu anlamiyorsunuz ama
Adem’i toprak gibi bir ham maddeden yaratan i¢in boylesi
bir yaratulis1 gergeklestirmek ¢ok basittir.” Bu arada “Adem”
ifadesinin, bircok miifessirin (Kur’an yorumcusu) de dikkat
cektigi gibi, insan tirtinii temsilen kullanilmig olabilecegi de

not edilmelidir.
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Ayrica ayetteki “onu” zamirinin (“halakahu” kelimesindeki
“hu” zamirinin) Hz. Isa’ya gonderme yaptig1 ve Hz. Isa'nin
toprak ham maddesinden “OI” emriyle yaratildigini anlattig
da diisiiniilebilir. Nitekim Hz. Isanin diinyaya gelisinin anla-
uldigr su ayette de Hz. Isanin yaratlist “Ol” emriyle beraber
aktarilmigtir:

Meryem dedi ki: “Rabbim, benim ¢ocugum nasil olur?
Bana higbir insan dokunmadi ki!” Allah da “Allah diledi-
gini iste boyle yaratir. Bir is ve oluga karar verdiginde ona
‘Ol’ demesiyle olur” dedi.”

Onceki bagliklarda dikkat ¢ekildigi gibi bu kitaptaki yak-
lagimi anlamak i¢in “stire¢” kilit kavramdir. Kur’an'da, Allah’in
Zekeriyayr “bir sey degilken yarattig1” soylenir.** Bu ayeti
bile kimse stiregsiz bir yaraulmanin delili olarak gérmemis-
tir. (Herhalde Hz. Adem icin boyle bir ifade Kur’an'da kulla-
nilsaydi “Hz. Adem’i Allah’in evrimle yaratmig olabilecegine
inanmakta sorun olmadig1” gériisiine insanlart inandirmakea
buyiik giicliik ¢ekilirdi.) Bu ifadenin Hz. Zekeriyanin anne ve
babasinin, dogum 6ncesi evrelerinin, ¢ocuklugunun yok sayil-
mast anlamina gelmedigi agikuir. Eger Hz. Adem’in yaratiligt
i¢in de benzer bir durumun oldugu, Hz. Zekeriyanin higten
yaratldig: ifadesiyle siirecin diglanmadigs gibi Hz. Adem’in
(veya Hz. Isnin) topraktan yarauldig1 ifadesinin de siireci dig-
lamadig s6ylenirse, bu siirecin de evrim oldugu savunulursa,
buna Kur’an’a dayanarak itiraz etmek miimkiin degildir. Kisa-
cast Hz. Isa ile Hz. Adem aras1 benzetme yapan ayetten veya
bagka bir Kur’ani ifadeden harcketle Hz. Adem’in dogrudan,
higbir siire¢ olmaksizin (annesiz ve babasiz) topraktan yara-

tldigini soylemek miimkiin degildir.

23 3-Ali Imran suresi 47.
24 19-Meryem suresi 9.
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KUR'AN'DA BAHSEDILEN INCIL VE
DORT INCIL: TARIHSEL VE TEOLOJIK
AGILARDAN BiR INCELEME

IR R

Zafer Duygu
Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

ilindigi gibi, Kur'an-1 Kerim'de Incilden bahsedilmektedir;

Incil, Kur'an'da toplam on iki yerde gegmekeedir.! Ilgili
ayetlerden hareketle, Incil hakkinda dogrudan yargilara ulag-
mak miimkiindiir. Buna ilaveten, Kur’an’in temel prensiple-
rinden ve dolayisiyla bagka bazi ayetlerden yola ¢ikarak Incile
dair dolayl1 yargilar tizerinde de durulabilir.

Oncelikle Incil hakkinda dogrudan bilgiler veren ayetlere
bakilirsa; Incil, Allah katindan Hz. isa’ya indirilmis ve yine
Allah tarafindan ona égretilmistir.? Incil, evvelce Hz. Musa’ya
nazil olan Tevrat’t (Tora) dogrulamus, yani tasdiklemistir.® O,
yol gosterici ve 6glit niteliginde, hidayet ve nur barindiran bir
muhteviyata sahiptir.* Allah’in bazi vaat ve hiikiimleri (Tevrat'ta
oldugu gibi) Incilde de yer almistir.’ Ilahi dinin son peygam-
beri olan Hz. Muhammed, (Ahmed ismiyle) Incilde (ve Hz.

1 Degerli katkilar1 nedeniyle Prof. Dr. Israfil Balcr'ya tesekkiir ederim.
2 Al-iImran, 3, 48; Maide, 66, 68; Hadid, 27.

3 Maide, 46.

4 Maide, 46.

5  Tevbe, 111.
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[sa tarafindan da) miijdelenmigtir.® Bu ayetlerden anlagilan,
Incil, Allah katindan peygamberi Hz. Isaya nazil olan ve Hz.
[sa tarafindan insanliga (daha dogrusu Israilogullari’na) teb-
lig edilen ilahi vahyi ifade etmektedir.” Boylece Incil, Kur’ani
manastyla bir vahiy kiilliyatidir. Ayrica bu killiyat, yine upk:
Tevrat ve Kur’an gibi tekil yapidadir; yani Incil bir tanedir.

Ikinci olarak Kur’an, Incil hakkinda dolayli ¢ikarimlar ya-
pilabilecek ayetler icermekte, temel prensipler ortaya koymak-
tadir. Bunlardan birkag tanesi hatirlanacak olursa; Incil kesin
olarak Allah merkezli bir 6greti ihtiva etmigtir. Zira Kur’an,
Hz. Isa da dahil olmak iizere peygamberlerin insanlik ailesine
sadece Allah’a kulluk edilip O’na tapilmasi gerektigini vurgula-
yan teosentrik (Tanri merkezli) bir mesaj teblig ettiklerini be-
lirtmektedir.® Bu itibarla Kur’an agisindan Allah katinda sadece
bir tane ilahi din bulunmaktadir;” tiim nebiler bu ayn1 dini,
yani tam ifadesiyle Islam’t teblig etmislerdir.'® Oyleyse makul
olan, Allah’in Hz. Isa’ya inzal ettigi vahiyleri iceren Incil'in bu
temel Kur’ani ilkelerle ¢elismemesi, Kur'an ile Incil arasinda
temel konularda biyiik farklar bulunmamasidir.

Geleneksel (bugtinkii) Hristiyanlik, kiliseye gore, “Tanri
Oglu” ve “Kurtarici-Mesih” gibi kristolojik unvanlarla tanimla-
nan Isa’yla 6zdes ve onunla koklesen bir inang sistemidir. Pekala
bilindigi gibi Hristiyanlikta, Yeni ve Eski Ahit’i olugturan di-
ger metinlerle birlikee Incil(ler)’e (Miijde, edayyéhiov) iman
etmek esastir. Bu baglamda Hristiyanlar, Yeni Ahit kitabinda

6  Saff, 6; Araf 157.

Omer Faruk Harman, “Incil’, Diyanet Islam Ansiklopedisi 22, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2000, 270-276.

8  Enbiya, 25.
9 Al-i Imran, 19; Bakara, 140.
10 Bakara, 136; Enbiya, 25.
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ilk dort metni olugturan ve geleneksel sekilde Matta, Markos,
Luka ve Yuhanna diye adlandirilan metinleri “dogru Incil(ler)”
olarak gérmilerdir. Zira kiliseye gore bu metinler, Isa done-
minin taniklar1 olan havariler (Matta, Yuhanna) ve 6grenciler
(Markos, Luka) tarafindan Kutsal Ruh’un esinlemesiyle ka-
leme alinmiglardir.

Bununla beraber Islam ve Hristiyanlik ercevesinde, iste
tam da buradan ciddi soru(n)lar yiikselmektedir: Hristiyan
dinyanin geleneksel dort Incil’i, Kur’an’in yukarida kisaca be-
lirtilen ol¢utlerini veya ilkelerini kargilamakta midir? Kur’an,
Hz. Isa’ya nazil olan Incil'den bahsederken Yeni Ahit kitabin-
daki dort Incil’i mi kastetmektedir? Oyleyse, bu durum nasil
yorumlanmalidir? Degilse, bu hususta ne gibi olasiliklar tize-
rinde durulmalidir? Bu yazi, bu ¢ercevedeki sorulart hem tarih
aragtirmalarindan ulagilan veriler hem de Kur’an’in ve mevcut
Incil metinlerinin temel teolojik kabulleri iizerinden tartigmak
ve buradan muhtemel bazi yanitlara ulagmak amaci tagimak-
tadir. Ne var ki, burada miimkiin mertebe 6zet bir sunum ya-
pilacaktir ve bu 6zet, bu hususta hazirladigim kitap caligmasi-

nin niivesini teskil etmektedir.

-1-

Kur'an'da, Incilden bahsedilen tiim ayetlerde Incil’in te-
kil yapist dikkat cekmektedir."" Buna gore Allah, peygamberi
olan Hz. Isa’ya vahyetmistir; bu “vahiy kiilliyau” Kur’an'da
“Incil” diye isimlendirilmistir. Dolayistyla Incil (su veya bu sa-
yida degil) “BIR” tanedir. Buna kargin Hristiyan diinyada er-
ken yiizyillardan bu yana “dért” Incil muteberdir. Ustelik ya-

pilart itibariyla bu dort Incil’i, Kur’an’t olusturan farkli sureler

11 Krs. Al-i Imran, 3, 48, 65; Maide, 46, 66, 68; Araf, 157.
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veya Tevrat'in farkli boliimleri gibi diisinmek de imkansizdir;
giinkii Inciller, ayn1 mesajt ve olguyu farkli perspektiflerden ele
alan ayr1 yazarlarin bagka karakterlerde inga ettikleri metinler-
dir. Ayrica, miladi takvimin erken yiizyillarina bakildiginda,
Incillerin sayisini otuzlu, hatta kirkl sayilarla ifade etmek de
kolaydir. Baz1 veriler 1g1ginda “Incil” kavraminin Hristiyanlar
arasinda ilk donemde “yazili metin” anlami tagimamasi ise ko-
nunun dnem tagtyan bagka boyutunu olusturmaktadir. Tim bu
hususlarda detaylara bakmak yararli olacakur.

Bugiin birgok aragtirmaci tarafindan dile getirildigi gibi, mi-
ladi 2’nci yiizy1l sonlarindan (yani Hz. Isadan bir buguk yiizyil
sonraki bir tarihten) énce, higbir yerde ve hicbir zaman Incil-
lerin sayisinin dort olduguna ve bunlarin Matta, Markos, Luka
ve Yuhanna isimlerini tagidiklarina dair herhangi bir kayit ve
kanit yoktur."”? Bunun gibi, ilk defa olarak $ehit Iustinus (Ing.
Justin Martyr, 6.165) tarafindan 2’nci yiizyil ortalarinda “ha-
varilerin hatirat1” diye tanimlanan (ve yine ayni1 sekilde Matta
veya Yuhanna gibi hicbir isimle 6zdeglestirilmeyen) birtakim
metinlere (Incil?) yapilmis belli belirsiz atiflara kadar, Hristi-
yan yazarlarin “Incil” (edaryyéhiov) ifadesini kullanirken “yazili
metin” kavramini kastedip etmedikleri de siiphelidir."® Bu iki
olguyu esas alarak, iki muhtemel sonuca ulasmak miimkiindiir:

(i) 2’nciytizyilin ikinci yarisindan 6nce de bircok Hristi-
yan yazarca zikredilen “Incil” tabiri, o zamanlar Hristiyan diin-
yada “yazili metin” anlam1 tasimamakta, herhélde daha ziyade
“sozlii vaaz” bi¢iminde algilanmaktadir. Bu itibarla 6rnegin,
50’li yillarda Hristiyanligin bugiin bilinen en eski metinlerini

12 Bart D. Ehrman, Jesus Before the Gospels: How the Earliest Christians Remem-
bered, Changed, and Invented Their Stories of the Savior, New York: Harper-
Collins, 2017, 121.

13 Zafer Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? Metodolojik ve Karsilastirmal
Analizler, Istanbul: Diisiin Yayinlar1, 2020, 102.

424



ZAFER DUYGU

kaleme alan Tarsuslu Pavlusun “Incil” ifadesini kullanirken bun-
dan “yazili metin” kastinda bulunmadig1 agiktir. Pavlus, “In-
cil” derken, “Mesih’in ¢armih tizerinde insanlig: asli giinahtan
aklayan oliimiine ve onun dirilip goge ¢ikisina dair iyi haberi”
kastetmistir.'* Bir bagka deyisle Pavlus, “Incil” tabirini insan-
liga vaaz edilecek, duyurulacak “Mesih’e iligkin haber” olarak
anlamigtir.” Bir sonraki agamada, yani 1’inci yuizyil sonunda
ve 2’nci ytizyilin birinci yarisinda, Romali Clemens, Antakyali
Ignatius, Pseudo-Barnabas, Polykharpos veya “On Iki Havari
Doktrini” (Didakhé) denilen metnin mechul yazar gibi erken
donem kilise babalari da “Incil” adi altinda yazili metinlere tar-
tigmaya yer birakmayacak aciklikla atifta bulunmamiglardir.'¢
Anlagildig kadariyla onlar icin de Incil, “Mesik’in ¢armihina
dair iyi haberdir” ve bu haberin “Incil” olmast igin yazilt me-
tin hiiviyeti tagimasi gerekmemektedir.

(i) Birtakim metinler, 2'nci yiizy1l sonlarindan énce, heniiz
Matta, Markos, Luka ve Yuhanna isimleriyle 6zdeglestirilmis
de degillerdir; oyle olsa, herhalde bu metinlere yapilmig agik
atiflara rastlanirdi. Bu takdirde, aslinda ge¢miste bir zamanda
mechul yazarlar tarafindan kaleme alinan bazi metinler, uzun
sure anonim olarak elden ele dolagtiktan sonra, 2’nci ytizyilin
ikinci yarisinda Isa'nin havarilerinden Matta ve Yuhanna isim-
leriyle, ayrica Yetmigler grubundan Markos’la ve Pavlus'un he-
kimi ve yoldagi Luka’yla 6zdeslestirilmeye baglanmiglardir. Ni-
tekim bildigimiz kadariyla bunu agik¢a yapan ilk yazar, 180’li
yillarda Lugdunum (Lyon) piskoposu Irenacus’tur.”

14 1. Korintliler, 15:12-19.
15 Romalilar, 1:1; 10: 14-17; 1. Korintliler, 2:2.

16 Zafer Duygu, Isa, Pavlus, Inciller: Hiristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya Cikti, Is-
tanbul: Diisiin Yayinlari, 2021 (3. Baski), 582-583.

17 Graham Stanton, The Gospels and Jesus, 2. Baski, New York: Oxford Univer-
sity Press, 2002, 136-137.

425



DINI CEVAPLAR

Yapilan modern aragtirmalar, Pavlus’a ait mekeuplarin (50°li
yillar) bugiinkii dért Incilden (70-100 yillar1) énceki tarihlerde
yazildigini kesin olarak kanitlamaktadir.' Bu nedenle Pavlus'un
mekeuplarinda yazili Incil metnine atif yapilmamast sagirtict
degildir; Pavlus zamaninda bugitinki Inciller heniiz yazilmig
degildir. Ne var ki Pavlus, “sozlii vaaz” (xfpvypa, kérugma)®’
addettigi Incil'in “bir tane” oldugunu da dile getirmistir.2°
Pavlus’a gore, yegine dogru Incil kendisince vaaz edilendir ve
bu yiizden yalnizca bir tane Incil vardir. Halbuki Pavlus, he-
niiz kendisiyle ayn1 dénemde baska Inciller’in mevcudiyetini
de bizzat ifade etmigtir.?! Ustelik bu Incil(ler), Pavlus'a gore,
Pavlus'un bildirdigine ters Incil(ler)dir; yani bu Incil(ler)’in
mubhteviyat: bagkadir.”? Bu itibarla aslinda buradan da bir¢ok
soru(n) yiikselmektedir.

(i) Geleneksel kilise tarihinde en 6nemli sahsiyet olan
Pavlus sadece bir Incil bulundugunu séylemesine ragmen, bu-
giinkii Yeni Ahit’te nigin dort ayr1 Incil yer almakeadir? (Asa-
gida da deginecegim gibi, Hristiyanlik geleneginde bu soru-
nun yanitt vardir)

(ii) Isanin hemen sonrast donemde, Pavlus'un teblig etti-

ginden farkli Incil(ler) bildirenler kimlerdir??*

18 Hyam Maccoby, The Mythmaker: Paul and Invention of Christianity, Londra-
Philadelphia: SCM PressTrinity Press, 1991, 4-5.

19 Romalilar 10:14; Matta, 3:1 (her iki metinde de bahis konusu sézciik “vaaz”
anlamindadir).

20 Galatyallar, 1:6-12.
21 Galatyalilar, 1:6.
22 Galatyalilar, 1:9.

23 Kanaatimce Pavlus burada, kendisiyle miicadele halindeki havari cemaatine
dikkat cekmekte ve onlar tarafindan teblig edilen Incile atifta bulunmaktadir.
Su makale konuya dair bir¢ok detay agisindan fikir verecektir: Zafer Duygu,
“Pavlus: Isa Mesil'in Elgisi miydi?”, Cedrus 7, 2019, 627-662.
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(iii) Meveut veriler 1g1ginda, Havariler Cagi'ndan hemen
sonraki asamada, yani 2’nci yuzyilla birlikte Hristiyan din-
yada “Incil” ismini tagtyan (veya sonradan Incil tabir edilen)
birgok metnin mevcudiyeti de cabasidir. O halde dért Incil,
tiim bu metinler arasinda ve Hz. Isadan cok zaman sonra, ki-
lise ruhbanlarinca hangi 6lciitlere dayanilarak “kanonik™ sa-
yilmiglar ve Yeni Ahit kitabina dahil edilmiglerdir? S6z gelimi
bugiin “kanonik” goriilen ve ismine Matta denilen metni ha-
vari Mattanin yazdiginin, ama “apokrif ” sayilan ve adina Pet-
rus denilen Incil'i havari Petrusun yazmadiginin 6lgiitii ne
olmustur? Ornegin “kanonik” Yuhanna Incili’nin dogrular,
“apokrif ” Ebionitler Incilinin dogru olmayan bilgileri icerdi-
ginin kriteri neye gore belirlenmistir? Iste bu ve benzeri bir-
cok soru, eger yanitlar rasyonel temelde aranacaksa yanitsiz-
dir.

Yukarida 6zet halinde verdigim tiim bu tartigma zemini-
nin konumuz baglaminda 6ne ¢ikardig: baglica husus soyle-
dir: Hem Kur’an hem de Tarsuslu Pavlus yegine Incil'e dikkat
cekmiglerdir. Halbuki erken Hristiyanlikta Pavlus doneminde
(50’li ve 60l yillar) biri kesin olarak “sozlii” olmak kaydiyla en
az iki (belki daha ¢ok) Incil, sonrasinda (2'nci ve takip eden
yiizyillarda) onlarca (yazili) Incil, zamanla sekillenen bugiinkii
geleneksel Hristiyanlikta ise (yazili) dort Incil bulunmakeadir.
Peki, ama bu karmagik yapinin bize sundugu resim, Kur’an’in
yukarida alui gizilen 6l¢iitiiyle, yani “Allah tarafindan Hz. Isaya
indirilen Incil” prensibiyle uyumlu mudur?

2-

Kur’an’a gore Incil, Allah katindan Hz. 1sa’ya indirilen ve
onun tarafindan teblig edilen ilahi vahyi ifade etmektedir. Bu
tanima (yani Kur’ana) gore, bir kiilliyatin Incil sayilabilmesi
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icin (bagka bir¢ok ol¢iitiin yaninda) gerekli baglica kogullar
sunlardir: Incil;

(i) Allah tarafindan Hz. Isaya indirilmis olmalidur,

(ii) Hz. Isa tarafindan teblig edilmis olmalidir,

(iii) Kur’an’in anladigi manasiyla ilahi vahiy niteligi tagi-
malidir.

Simdi, bu agamada yeniden Hristiyan diinyanin Incil anla-
yisina donelim; Pavlus'un yukarida bahsi gegen yegane Incil’ine
ve ayrica mevcut dort Incil'e bu dlgiicler is1ginda bakalim. Acaba
bu takdirde Kur'an’in tanimladig1 Incil ile Hristiyan diinyanin
Incil(ler)’i arasinda ne gibi farklar ve benzerlikler kurulabilir?

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Hristiyanlara gore Incil;

(i) Allah tarafindan Hz. Isaya indirilmis vahiy kiilliyat de-
gildir. Zira Hristiyanlikta Mesih “ilahi” varlik kabul edilmek-
tedir; o, Tanri’nin ti¢ ilahi sahsiyetinden biridir, yani aslinda
bizzat Tanrr’dir.** O halde, Kur’ani manasiyla vahiy, yani Al-
lah ile O’nun peygamberleri arasinda yaganan metafizik dene-
yim, Hz. Isa agisindan s6z konusu degildir. Bir baska deyisle
Allah Hz. Isa’ya Incil’i indirmemistir.

(ii) Hristiyanlara gore, Incil’i indiren (Kur’an'da taniti-
lan Ilah olarak) Allah degildir; Incil'in dogrudan muhatab:
da (Kur’an'da tanitilan peygamber) Hz. Isa olmamugtir. Hris-
tiyan diisiincesinde Incil(ler), (geleneksel kiliseye gére Tanr1/
sal olan) Kutsal Ruh’un esinlemesiyle olugturulmus metinler-
dir; muhatabs ise iki havari (Matta, Yuhanna) ve iki 6grenci-
dir (Markos, Luka).

(iii) Dért Incil'in higbir yerinde, bu Incillerde mevcut muh-

teviyatin Allah tarafindan Hz. Isa’ya indirilmis ilahi vahiyler

24 Teslis inanct Mesil'i “bir” olan Tanrrnin g ilahi sahsiyetinden biri kabul et-
mektedir. Yani bu baglamda Mesih, Tanr1 ile ayn1 6zdendir; yani Tanrrdur.
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olduklar1 iddiasi yer almamaktadir. Tam tersine, asagida da go-
recegimiz gibi, Incil yazarlar kaleme aldiklari metinlerin “ne
oldugu” sorusunu agik¢a yanitlamiglardir; bu yanitta kargilag-
ugimiz olgunun Kur'an'in tanimladigs tiirden bir Incil ile ilgisi
alabildigine stiphelidir. Nitekim basit ve ytizeysel bir okumada
bile, dort Incil’in ayr1 bir yap1 tagidigs kolayca goriilmektedir.

Anlagildig1 kadariyla hem Hristiyan anlayisinda hem Incil
yazarlarinin diisiincesinde Incil(ler), Miisliimanlarin anladig
manada ilahi vahiy niteligi tasggmamaktadir. Nitekim Hristiyan-
larin, Kur'an'da tanimlandigs sekliyle Incil'e inanmadiklart da
vakiadir. Peki, Hristiyanlara gore Incil nedir? Yukarida bu so-
ruyu ¢ok kisa yanitlamigtim; burada bunu biraz daha agacagim.

Hristiyanlara gore Incil’in ne oldugu sorusunun yanit, hig
suphesiz oncelikle Yeni Ahit kitabinda aranmalidir. Tarsuslu
Pavlus, bir¢ok aragtirmaciya gore geleneksel Hristiyanligin esas
kurucusudur.® Pavlus, Yeni Ahit kitabini fazlasiyla domine et-
mis, Hristiyanlikta bugiin meveut “Incil” anlayigini da gekil-
lendirmistir. Bu baglamda Pavlusun zihninde Incil, yukari-
daki Kur’ani 6l¢titlerden farkli olarak, Mesih hakkindaki “iyi
haber”, yani “Mijjde”dir. Pavlus, “asli giinah doktrini” diye bi-
linen teolojik tasavvur gercevesinde, insanligin Adem’in cen-
netten kovulmasina sebep olan asli glinah1 Mesih 6ncesi tarih-
sel stirecte nesilden nesile tevaris ettigi, bu nedenle her bireyin
giinahli dogdugu ve tiim insanligin baglangictan itibaren gii-
nahli oldugu, Tanri ile insanlik arasinda bu giinah yiizinden
binlerce yil kiiskiinlitk yagandigi, Musa ve Tevrat vasitasiyla
gelen Yasa'nin (Seriat) buna kargilik bir ceza teskil ettigi, an-
cak merhametli Tanrr’nin sonunda insanlik ailesiyle bariga-
bilmek adina kozmik bir program tasarladigi, bu dogrultuda

25 Detaylar icin bk. Sinasi Giindiiz, Pavius: Hiristiyanlgin Mimari, Istanbul: Mi-
lel ve Nihal, 2019.
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kendisinden olan “Tanr1 Oglu” Mesih’i insan goriiniimiinde
diinyaya gonderdigi, Mesih'in insanlig1 giinahtan aklayabilmek
amactyla kendi canini ve kanini ¢carmih tizerinde feda ettigi,
dolayistyla onun ¢armihtaki 6limiiniin kefaret ve kurtulug an-
lami tagidigs teorisini ileri siirmiigtiir. Aslina bakilirsa, “asli gii-
nah doktrini” diye bilinen bu teori Kur’ani 6lciitlerle hi¢bir
agidan 6reiismedigi gibi, Hz. Isa'nin teblig siirecindeki s6z ve
faaliyetleriyle de ¢elismektedir; ama bunun detaylarina burada
girmiyorum. Her hal ve kérda, bunun sonucu olarak Pavlus'a
gore Incil (Miijde), Mesih’in carmiha gerilip 6lmesi ve ardin-
dan dirilip gége yiikselmesi sayesinde insanlik ailesinin kur-
tulug, yani asli giinahtan aklanma elde ettigine dair iyi habe-
rin ismidir. Mesih, iste bu yiizden “evrenin kurtaricist”dir (6
cwtnp Tod kdapov)); o, insanlik ile Tanri arasinda ara bulucu
rolii Gstlenmis ve 6limii ve dirilisiyle bunu bagsarmistir. Dola-
yistyla bu “iyi haber”i ihtiva eden bildirim (sézlii veya yazilt)
Incil ismini tagimakradir.’® Nihayet Mesih’le birlikte Tanri,
insanlik ile yeni bir ahit yapmugtir; tarihsel stire¢ boylece yeni
bir evreye girmistir.

Bu anlayigla baglantili sekilde Pavlusun Incili “kristosentriktir;
yani (Tanr1 degil) Mesih merkezlidir: 1@ edaryyeho o0 Yiod,
“Ogul’un Miijdesi”. Pavlus'un soteriyoloji anlayis1 ve Incil ta-
savvuru, onun beger tsti statiiye yiiceletigi Mesih’i merkez 6ge
yapmaktadir. Oyle ki, Pavlus'un Incili'nde, Isanin yagaminin,
s6z ve eylemlerinin, havarilerine verdigi derslerin, yani Kur’an’a
gore Allah’t vaaz eden beser ve peygamber Isa'nin hemen hig-
bir 6nemi yoktur. Pavlus, kendisince yazilmig genis bir mektup
koleksiyonu boyunca, kendisinden bir stire once tarih sahne-
sinden ¢ekilmis olan Hz. Isanin yasamini, onun “Allah’in el-

cisi” olarak roliinii, s6z ve davraniglarini, birkac kiiciik istisna

26  Ozellikle bk. 1 Korintliler, 2:2.
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diginda hicbir zaman referans almamistir. Fakat Pavlus, tim
dikkatleri Hz. Isa'nin niibiivvet siirecinden soyutlamis ve ilgiyi
Mesik’in ¢armihi ve diriligi faraziyesine yoneltmistir. Pavlus,
kendisinin dirilen ve goge yiikselen Mesih’in “se¢ilmis elgisi”
oldugunu ileri stirmiis, diger 4lemden kendisiyle baglantida
olan “Tanr1 Oglu” Mesih adina konugtugunu iddia etmis ve
bu ¢er¢evede birtakim teoriler giindeme getirmigtir. Bu anla-
tuma gore, Pavlusun “Incil” kavramini Allah’in Hz. ka’ya in-
dirdigi vahiy killiyat gibi algiladig1 soylenebilir mi? Elbette
hayir! Bir defa Pavlusa gére Incil’i vahyeden Allah degil, 6liim-
den dirilen ve gayb aleminden Pavlus’la irtibat halinde bulu-
nan Isa Mesih’tir; vahyin muhatab ise Hz. Isa degil, fakat biz-
zat Pavlus'un kendisidir.”” Pavlusa gore Incil, Mesih ile ilgili
olup Pavlus tarafindan duyurulan s6zdiir.** Ona gore 6nemli
olan, Mesil’in 6limii ve dirilisi haberidir ve buna géniilden
inanmakur: “Sayet Mesih (¢armiha gerildikten sonra dirile-
rek goge) yitkselmemigse, bu takdirde hem bizim vaazlarimiz
hem de sizin imaniniz hitkimstizdiir.”* Nihayet yine Pavlus'a
gore, iste bundan bagka higbir Incil yoktur (daha dogrusu var-
dir, ama “gercek Incil” degildir).*

Pavlus'un yukaridaki iddialarina Kur’an penceresinden ba-
kilirsa, bir beger ve kul olan Hz. Isanin liimii (ve diriligi!?)
sonrasinda gayb 4leminden insanligs takip ve kontrol ettigi ve
kendisine (Pavlus gibi yeni) elciler secip onlarla goristiigi sek-
lindeki iddialarin Kur’an'dan onay almasi imkansizdir; Maide
suresi (117), Hz. Is’nin 6liimii sonrasinda diinyayla rabitasi-

nin timiiyle kesildigini ve onun diinyada ne olup bittigine dair

27  Galatyalilar, 1:11-17.
28 Romalilar, 10:16.

29 1 Korintliler, 15:14.
30 Galatyallar, 1:7-10.
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higbir bilgisinin bulunmadigini agik¢a soylemekeedir. Ancak
bu tartigmaya da burada girmeyecegim. Yukarida goruldugi
gibi, Pavlus “Incil” konusunda Kur’an'dan farkli tanimlara ve
aciklamalara sahiptir. Pavlus, Galatya cemaatine yazdigi mek-
tupta su ifadeleri kullanmustir: “Ben bu Incil’i insandan alma-
dim, kimseden de 6grenmedim. Bunu bana Isa Mesih aciklad1”!
Boylece, burada Incil'e dair Kur’ani 6lgiitiin Pavlus tarafindan
dort agidan farkli yorumlandigy goriilmektedir. Bunlart son
defa hatirlayalim:

(i) Vahiy ekseninde Kur’an'in Hz. Isa'ya verdigi rol, Pav-
lus tarafindan kendisine bicilmistir; zira vahyin muhatabi (Hz.
[sa degil) Pavlus'tur.

(ii) Kur'an'in (tiim peygamberler baglaminda) vahyin kay-
nag1 olarak Allah’a dikkat ¢eken yaklagimi Pavluscu tefsirde
farkli izah edilmigtir; ¢tinkii Pavluscu agiklamada vahyin kay-
nagt Allah degil Mesih’tir. Burada su husus 6nemlidir: Gele-
neksel Hristiyanliga mensup miiminler agisindan bu agikla-
mada sorun yoktur. Zira Hristiyan inancinda Mesih ile Allah’in
ayn1 ve bir olduklari ileri stirilmektedir; yani vahyin kaynag:
(Allah da olsa Mesih de olsa) ayni ve birdir. Ne var ki bu id-
dia Islam ve Kur’an agisindan kesinlikle sorunludur.

(iii) Kur’an'in peygamberlerin misyonuna atfen giindeme
getirdigi tevhit merkezli teblig methumu da Pavlus'un “Incil”
taniminda zarar gérmektedir. Ornegin Maide suresinde (117)
Hz. Isa'nin agzindan séyle séylenmekeedir:

Ben, onlara bana emrettiklerinin diginda hicbir seyi soy-
lemedim. (O da suydu:) Benim de Rabbim, sizin de Rabbi-
niz olan Allah’a kulluk edin. Onlarin i¢inde kaldigim siirece,

ben onlarin iizerinde bir sahidim. Benim (diinya) hayatima

31 Galatyalilar, 1:12.
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son verdiginde, tizerlerindeki gozetleyici Sendin. Sen her ge-
yin tizerine sahit olansin.

Ayrica yine Kur'an'da tiim peygamberlere atfen Al-i Imran
suresinde (79) soyle bir ayet bulunmaktadir:

Begerden hi¢ kimsenin, Allah kendisine kitabi, hitkmi ve
peygamberligi verdikten sonra insanlara: “Allah’t birakip bana
kulluk edin” deme (hakki ve yetki)si yoktur. Fakat o, “Ogretti-
giniz ve ders verdiginiz kitaba gore Rabbaniler olunuz” (deme
gorevindedir.)

Bu iki ayet hem tiim peygamberlerin hem Hz. Isanin Allah
merkezli, yani tevhit esasli bir mesaj teblig ettiklerini agik¢a be-
liremektedir. Oyleyse Pavlusun “Mesih merkezli” Incil’i bu ger-
cevede nereye oturmaktadir? Pavlusa gore Incil, Mesih’le ilgi-
lidir; esas olan da Mesih’le ilgili s6ziin yayilmasidir.*> Pavlusun
“Incil” diye tanittgs, Allah'in yasamu sirasinda Isaya inzal et-
tigi ayetleri degil, “Tanr1 Oglu” Isa-Mesih’tir.?? Pavlus, Incil kav-
ramini ¢armiha bagli kurtulug ¢ercevesinde ele almigtir ve bu
yiizden de onun Incil'i Mesih’e dairdir; yani Mesih’in ¢armiha
gerilisinin insanliga getirdigi “iyi haber’dir (Mijjde).

(iv) Hristiyanligin vahiy anlayist Mesih 6zelinde Kur’an'dan
farklidir. Bu baglamda, Mesih'in geleneksel Hristiyanlik inan-
cinda “ilah” kabul edildigi haurlanmalidir. Dolayisiyla Hristi-
yanlikta Hz. [sa’ya vahyedilmesi gibi bir durum s6z konusu ol-
mayip, uluhiyetin Meryem'den dogan sahista tezahiirii esastir;
yani vahyin kendisi bizzat I[sadir. Yazili dort Incil’e gelince, bu
metinler de Kur’ani manada vahiy degildir; fakat bizzat ilahi
bir varlik olarak Kutsal Ruh’'un esinlemesiyle olugturulmus
metinlerdir.* Oyleyse burada esinlenmis metinlerin (Incille-

32 Romalilar, 10:16.
33 2 Korintliler, 1:19.
34 Timoteos, 3:16.
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rin) vahyi (Mesih) tanimlamasi gibi bir olgu kargimizdadir ki,
zaten Hristiyanlikta Hz. Isanin bir Incil yazdig1 veya yazdir-
dig1 gibi bir disiinceye de yer yoktur.”

Dért Incil, yukarida ilk planda verilen Kur’ani 6lgiitleri de-
gil, fakat geleneksel Hristiyanligin Pavlus merkezli ol¢iitlerini
kargilayan metinlerdir. Bu itibarla mevecut dort Incil, tam ola-
rak Pavluscu agiklamaya uygun kaleme alinmig carmih 6yki-
leridir (Incillerin Pavlus sonrasinda yazildigini hatirlayalim).
Bu nedenle dort Incil, Mesih’le ilgili metinlerdir. Hatta bu-
nun boyle oldugu Incil yazarlarinca da dile getirilmistir. Or-
negin Incillerin ilki olan Markos'un meghul yazari, bu hakikati
heniiz birinci ciimlesinde ifade etmistir: “Tanr’nin Oglu Isa
Mesih'le ilgili Incil’in baglangic1”. Vazih surette ortadadir ki,
bir metin kaleme alirken Markos yazarinin zihninde Allah’in
Hz. Isa’ya nazil olan ayetlerini kayda gegirmek gibi bir endise
yoktur; ¢inkii bu yazarin zihninde boyle bir mefthum yok-
tur. O, upki diger Incil yazarlar gibi Pavluscu bir mielliftir;
Pavlus’tan sonraki bir tarihte, Incil hakkindaki Pavluscu tanim-
lamayt esas alarak Hz. Isa'nin ¢armiha gerilisini ve onun car-
miha uzanan yagam oykisiint “iyi haber” olarak sunmay: di-
lemistir. Cinktit Markos'un yazdigt Incil, bizzat kendisine gore
“Tanr1 Oglu Mesih’le” ilgilidir. Bu yarg: diger Incil yazarlar
igin de aynen gegerlidir. Bu itibarla dért Incil, Hz. Isa'nin ta-
rih sahnesinden ¢ekilmesinden ve Pavlusun Hristiyan diinyay:
domine etmeye baglamasindan bir siire sonra, “Tanr1 Oglu”
Mesih’in mucizelerle dolu bir yasamin ardindan ¢armiha geri-
lerek oldurildigi, sonrasinda dirilip goge yiikseldigi ve bunun
da insanliga “kurtulug” getirdigi diistincesini uyandirma amaci
tastyan meghul yazarlarca kaleme alinmig anonim metinlerdir.

35 Muhammet Tarakgi, “Vahiy”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 42, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, 443-447.
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Kisaca, mevcut Incillerden yansiyan basitge ve agik¢a Pavlusgu
“kurtulug” formuludir.

Son olarak bu agamada evvelki bir soruyu daha kesin ge-
kilde yanitlamak istiyorum: Pavlus bir Incilden bahsederken
nigin yazili dort Incil metni mevcuttur? Geleneksel Hristiyan-
likta bu soruya verilen yanit da aslinda (Kur’an’la degil ama
Pavlus'un tanimiyla 6rtiigen) bir tane Incil bulundugu ve bu
bir Incil'in dort farkli taniklik kanaliyla sonraki nesillere nak-
ledildigidir. Yani Incil aslinda yeganedir; Mesih’le ilgilidir; ama
farkli yazarlar Kutsal Ruh’'un esinlemesiyle bunu kendi pence-
relerinden tasvir etmislerdir. Bu yiizdendir ki, s6z konusu In-
cillerin Antik Cag’daki 6zgiin isimleri aslinda “Matta’ya Gore
Incil”, “Markos’a Gore Incil’.. seklindedir; fakat bu kullanim
zamanla “Matta Incili”.. bigimine evrilmistir.* Boylece, yuka-
ridaki tiim bu hususlar goz oniine alindiginda, Pavluscu tefsiri
ihtiva eden dért Incil'in Kur'ani élgiitleri kargiladigini soyle-

mek olduk¢a neredeyse imkansizdir.

3-

Insanlara ait s6z ve ifadelerin Allah’in ayetlerinden ke-
sin olarak ayrilmasi zarureti, Kur’an'da bazen Ehl-i Kitap’la
iliskili bicimde vurgulanmigtir. Ornegin, kendi elleriyle yaz-
diklarini Allah katindan gelmis gibi gosterenler siddetli eleg-
tirilmiglerdir:

Elleriyle kitap yazip sonra onu az bir bedel kargiliginda sat-
mak i¢in, “Bu Allah’in katindandir” diyenlere yaziklar olsun!
Elleriyle yazdiklari ytiziinden vay haline onlarin! Ve yapip et-

tikleri ytiziinden vay haline onlarin!”¥

36  Stanton, The Gospels and Jesus, 139.
37 Bakara, 79
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Burada, metinlerin “ilahi” ve/veya “begeri” arka planina isa-
ret edilmekte, ilahi olan ile beseri olani karigtirmamanin 6ne-
mine dikkat gekilmektedir. Oyle ki, Miisliimanlarin goziinde
Kur’an-1 Kerim'i egsiz statiiye yticelten anlayis bu inangtan ne-
set etmektedir. Bu baglamda Islam inancinda Kur’an insanlar-
dan degil Allah’tan gelmistir; bugiine kadar Hz. Muhammed'e
nazil oldugu sekliyle korunarak ulagmistir:

Hi¢ kugkusuz, o zikiri/Kur’an’t biz indirdik, biz; her hil
ve sartta onu muhakkak koruyacak olan da biziz!*

Peki, mevcut dort Incil metnine bu Kur’ani ol¢utler o6ze-
linde bakildiginda kargimiza ¢ikan manzara nedir?

(i) Dért Incil, upki Kur’an gibi Allah’tan gelen vahiyle-
rin toplandig1 kitaplar midir; yoksa Incil yazarlar1 bu hususta
bagka izahlar m1 yapmiglardir?

(ii) Bu Inciller, ilk defa yazilmalarindan sonraki siirecte
higbir tahrifata ugramadan, ilk halleriyle glintimiize ulagmig-
lar midir?

Aslinda bu sorularin ilkini yukarida, Incil'in Hristiyan diin-
yada ne anlama geldigini tartisirken kismen yanitlamistim. Bu
nedenle burada soruyu ve konuyu daha farkli bir yoniiyle ele
almak istiyorum: Acaba dért Incil'i kaleme alan yazarlar, me-
tinlerini nasil olugturduklari konusunda, yani metinlerinin kay-
nag hakkinda bilgi vermigler midir? Eger 6yleyse bu bilgi(ler),
Allah ile O’nun peygamberleri arasindaki “ilahi vahiy” dene-
yimine dair Kur’ani ol¢titleri kargilamakta midir? Bu agamada
Luka Incili'ne donelim ve baslangi¢ pasajina bakalim:

Bir¢oklari, baglangictan itibaren tanik ve s6ziin hizmetkér
olanlar tarafindan bizlere iletilen sekliyle, aramizda olup biten

seylere iliskin bir hikdye anlatimi kaleme alma tegebbiisiinde

38 Hicr, 9.
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bulundular. Biitiin bunlari en bagindan 6zenle aragtiran biri
olarak sana sirasiyla yazmak bana da cazip geldi, ey en yiice
Teofilos!®

Yukaridaki pasaj mevcut Luka Incili'nin baglangig ciim-
lelerini olugturur. Metnin (Incil?) yazari, bugiin “Incil” tabir
edilen metinlerin olugturulmasi siirecinde ti¢ asamali bir arka
plan bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Birinci agama “sézli ri-
vayet” donemidir; ¢iinkii Luka’nin yazari “tanik” veya “soziin
hizmetkar” diye tanimladig insanlarin bazi rivayetleri sifahi
olarak tastyip ilettiklerini belirtmistir. [kinci asama sozlii riva-
yetlerin (Luka Incili yazarinca da yapildig: gibi) yazili metin-
lere donugturtldikleri evredir. Dikkate sayandir ki, Lukanin
yazari, sadece kendisinin degil, bir¢ok bagka kisinin de geg-
mis hadiselere iliskin oykiiler (Incil?) yazdiklarini soylemistir.
Ugiincii agama ise bu siirecin tamamlanmasi sonucu bugiin is-
mine “Incil” denilen ve sonradan kilise tarafindan “kanonik”
ve “apokrif” diye tanimlanarak tasnif edilen bir¢ok metnin or-
taya ¢ikisidir. Bu asgama Luka yazarinca bahis konusu edilmese
de, metnin olugturulmasi sonrasinda béyle bir tarihsel stirecin
yasandig1 bilinmektedir.

Luka yazarinin yukaridaki pasajindan bir¢ok mithim yar-
giya ulagmak mimkiindiir. Ama burada daha ziyade konumuz
baglaminda birkag olgunun altini ¢izmekle yetinecegim. Luka
Incili’nin yazarina gore,

(i) Bugiin “Luka Incili” denilen metin aslinda tarih an-
latisidir. Clinkti bizzat metnin yazari, gegmiste yaganan hadi-
seleri kaleme aldiginy, yani agikea tarih yazdigini dogrudan ve

vazih surette ifade etmistir.

39  Luka, 1:1-3.
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(ii) Luka Incili'nin yazari, kaleme aldig1 bu metnin kaynag:
olarak Allah’a veya Isa’ya ya da Kutsal Ruh’a yahut da bagka
bir ilahi kaynaga dikkat cekmemistir; Allah’in Hz. Isaya na-
zil olan ayetlerini yazdig: gibi hicbir iddiada da bulunmamig-
tir. Nitekim boyle bir iddia hicbir Incil metninde gegmemek-
tedir. Bunlar hakikaten can alic1 hususlardir: Eger herhangi
bir Incil yazari, kendi metnini yazarken Allah’'in Hz. Isa’ya
indirdigi vahiy killiyatini kayit altina alma amaci tagisa, yani
Kur’ani manasiyla bir “vahiy kitab1” olusturma gayesi giitse,
onun bu yonde higbir bilgi vermeyip tstiine bir de anlatilar-
dan hareketle “tarih” metni derledigini séylemesi hangi makul
gerekeeyle agiklanabilirdi? Tam tersine, Luka'nin yazari agikca
Kur’ani manada bir vahiy kitab1 olugturma endigesi hissetme-
mistir; kaleme aldig1 metnin kaynag: olarak hicbir ilahi kay-
naga auf da yapmamugtir. O, samimi bir ifadeyle, ge¢misi ya-
pabildigi ol¢tide aragtirdigini, bunun ardindan da kendisine
anlatilanlar1 (yani duydugu rivayetleri) kayda gecirdigini soy-
lemistir. Ustelik burada alt1 mutlaka cizilmesi gereken baska
bir husus da vardir: Luka'nin yazari, kendi metnini diger me-
tinlere nazaran 6zel ve ayri bir statilye de koymamigtir. Ona
gore, tpki kendisi gibi bagka bir¢oklart da ge¢mis hadiseleri
aragtirip sorgulayarak Hz. Isa veya Havariler Cag1 hakkinda
oykiiler, yani tarih anlatilar1 (Incil!?) olusturmuglardir; ama
bunca anlati arasinda Luka metnini (veya herhangi baska bir
metni) 6zel veya kutsal bir yere koymak (ve digerlerini begert
metinler gibi goriirken Luka’y1 ilahi metin addetmek) icin se-
bep gosterilmemigtir.*

Peki, yukarida Luka yazarindan 6grendiklerimiz, “Incil”
hakkinda Kur’an'dan bize ulagan bilgilerle uyumlu mudur?
Bu soruya “evet” demek neredeyse imkansizdir. Daha da ilging

40 Detaylar igin bk. Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir?
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olan; Luka’nin ifadesi, onun metninin Hz. Isadan ¢ok zaman
sonra kaleme alindig1 gercegini de gozler 6niine sermekeedir.
Luka’nin yazari, Hz. [sa doneminde yasayan bir tanik olma-
digini dolayli olarak dile getirmistir; ¢iinkii o, tarih yazmig ve
bunu yaparken tiim tarihgiler gibi begeri kaynaklara dayanma
zarureti hissetmigtir.

Meselenin bagka boyutu “tahrifat” konusudur. Yukarida
gordigumiiz gibi, Kur’an, Allah katindan indirilmis bir ki-
tap oldugu ve Allah’in korumas: alunda bulundugu bilgisini
bizzat ifade eden bir metindir. Acaba bu hususta mevcut dort
Incil 6zelinde ne soylenebilir? Inciller, bugiine kadar, kaleme
alindiklar1 ilk halleriyle ulagmiglar midir? Yoksa bunlar tahrif
mi edilmiglerdir?

Bilim diinyasinda yapilan modern aragtirmalar, mevcut
dore Incil’in tarihsel siiregte bircok agamada gegitli bigimlerde
ve hem metin hem man4 itibaryla tahrif edildikleri gercegini
kanitlamaktadir. Bu itibarla Kitab-1 Mukaddes kritigi kapsa-
minda metin kritigi ve tarihsel kritik gibi bagliklar altinda ge-
ligtirilen yontemler ya da sinoptik kargilagtirma kabilinden
okumalar, dort Incil metnindeki bozulmalart ifsa etmekeedir.
Bu aragtirmalarda, soz gelimi miistensihlerin, redaktérlerin
veya terciimanlarin Incil metinlerine veya bu metinlerin arka
planini olugturan yazili-sézlii kaynaklara yonelik bilingli veya
bilingsiz miidahaleleri anlagilir kilinmaktadir. Ustelik dért In-
cil metninin bir yanda ciddi maddi hatalar, diger yanda 6zel-
likle birbirleriyle kargilagtirildiklarinda uzlagtirilamaz celigki-
ler igerdikleri bilinen bir husustur. Antik Cag kaynaklari, tiim
bu hususlarin aslinda ¢ok eski tarihlerden itibaren tartigildi-
gin1 gostermektedir. Ornegin diger dinlerin mensuplari In-
cillere siddetli elestiriler yoneltmislerdir; hatta Hristiyan en-
telektiiel bile hem Incilleri savunmaya galigmislar hem bazen
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bu metinlerdeki hata ve ¢eliskileri bizzat dile getirmiglerdir.*!
Tum bu tartigma zemininde hatirlanmasi gereken bir olgu da
sudur: Incillerin tahrifatina yonelik soylem, Allah’in Hz. Isa’ya
nazil olan ayetlerine degil, fakat Pavluscu yazarlarca kaleme ali-
nan ve ¢carmih 6gretisini kurtulug formili gibi sunan mevcut

dort Incil’e yoneliktir.

4-

Kur’an'da, Hz. Isa hakkinda birgok tanim ve agiklama or-
taya konulmustur. Hz. Isa'nin diger insanlar gibi beger vasfi tagi-
dig, son(raki) peygamberi miijdeledigi veya carmihta 6l(diiriil)
medigi, bu izahlar arasinda 6ne ¢ikanlardandir. Bunlar gergek-
ten hayati ol¢iide 6nemli tespitlerdir; ¢tinkii geleneksel Hris-
tiyanligin zeminini olugturan tiim kabuller, bu tespitler kana-
liyla ¢iirtiytip gitmekeedir.

(i) Hz. Isanin Kur'an'da “beser”, yani herkes gibi “insan”
olarak tanitilmasi, Mesihgi bir inang sistemi olan geleneksel
Hristiyanligi heniiz ilk anda ciirtiten bir izahtir. Zira teslis
itikadi, Mesih’i “ilahi ousia’y1 olusturan tg hypostasisten biri
(ikincisi)” tabir etmekle, onu Allah yapmis olmanin teolojik
ifadesidir. Iznik (325)-Istanbul (381) konsilleri siirecinde ki-
lise tarafindan Mesih'e resmi sekilde bigilen bu yiice kristolojik
statii, bugtinkii geleneksel Hristiyanligin temelidir. Bir bagka
deyisle, Mesih’in beger addedilmesi ve sadece insan mertebe-
sine indirilmesi, Hristiyanligin sonu demektir.

(ii) Kur'an'a gore Isa, kendisinden sonraki Ahmed peygam-
beri mijjdeleyen bir misyonun temsilcisidir. Halbuki gelenek-
sel Hristiyanlik diistincesinde o, tiim “insanligin kurtaricisi"dir.

Kur’an’in ve Hristiyanligin bu farkli agiklamalarini migterekee

41  Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir?
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bulugturmak imkan dahilinde midir? Elbette hayir! Ciinka
Hz. Isanin Hz. Muhammed'i miijdelediginin kabul edilmesi,
Mesih’in Hristiyanliktaki merkezi roliiniin ve yiice kristolojik
statlisiiniin agtk¢a ve dogrudan yikilmast anlamina gelecektir.
Ustelik Hz. Isanin Hz. Muhammed'i miijdeledigini ikrar et-
mek tiim Kur’ani ilkelere iman1 da zaruri kilacagindan, bu tak-
dirde Hristiyanhigin sadece Mesih'e yonelik kristolojik iddia-
lar1 degil, fakat birgok bagka umdesi de ¢okecektir.

(iii) Kur'an'a gore Hz. Isa garmihta 6lmemistir. Yine Kur’an’a
gore Hz. Isa, diigmanlarinin elinde herhangi bagka bir bigcimde
de can vermemigtir. Fakat o, Allah’in takdir ettigi (ve bizim bil-
medigimiz) bir zamanda eceliyle vefat etmistir. Ustelik Kur’an,
Hz. Is?nin “dirilisi” ve “diinya {izerinde kontrolii siirdiirdiigii”
temali Pavluscu iddiayr da reddetmektedir (krs. Maide suresi
117). Peki, bu Kur’ani izahlarin geleneksel kilise taraftarlarinca
kabulii ne anlama gelir? Bu soruyu yanitlamak kolaydir: Hz.
[sa'nin carmihta 6lmedigi ve sonrasinda da dirilmedigi diisiin-
cesi, geleneksel (yani Pavlusgu, bugtinkii) Hristiyanligin kesin
olarak sonu demektir. Ciinkii bu durumda Hristiyanligin te-
melini olugturan Pavlusqu kurtulug 6gretisi tiimiiyle atil kala-
cakur. $imdji, bu ti¢ maddeyi biraz daha detayli ele alalim.

Yukaridaki birka¢ 6rnek bile acikca gostermektedir ki,
Kur’an-1 Kerim, Pavluscu (gelencksel) Hristiyanligt, hem de
onu ayr1 ve bagimsiz bir din héline dontgtiiren en bagat pren-
sipleri tizerinden (dogrudan veya dolayli) elestirip reddetmekte-
dir. Bu durumda sorulacak temel soru sudur: Dért Incil (hatta
titm Yeni Ahit kitab1), Hz. [sa’y1 tanimlar ve ona iligkin bilgi-
ler verirken, Kur’ani ilkelere mi yakin durmaktadir, yoksa Pav-
luscu (gelencksel) Hristiyanligin Kur’ani 6liitlerle ¢elisen go-

riiglerine zemin mi olusturmakeadir? Daha dogrusu, Incilleri
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kaleme alan mechul yazarlari bu baglamda nereye yerlestir-
mek daha dogru olur?

Yeni Ahit’te yer alan birgok rivayet gelenegine gore Hz. Isa
beserdir; yani herkes gibi bir insandir. Ancak 6te yandan dort
Incil metni ve tiim Yeni Ahit kitabi, Mesih’in beger tstu bir
varlik oldugunu ileri siiren rivayetler de icermislerdir. Hatta de-
nilebilir ki, s6zti gegen metinlerin kaleme alinma sebebi zaten
bu iddiay: glindeme getirip benimsetmektir. Bu itibarla, 2’nci
yiizyilla birlikte sivrilmeye baglayan ve 4tincti yiizyilda resmi
mahiyet kazanan geleneksel teslis inancini Yeni Ahit’le kokles-
tirmek belki gligtiir; ama hem Incillerin hem de Yeni Ahit’teki
diger metinlerin [sa’y1 insaniistii statiiye yiicelten birgok pasaj
icerdikleri de vakiadir. $imdi bu dogrultuda 6nce Pavlusun
mektuplarini, sonra Incil metinlerini ve hatta diger Yeni Ahit
metinlerinden bazilarini inceleyelim.

Yeni Ahit, Pavlus tarafindan yazildig kabul edilen on ii¢
mektup i¢ermektedir. Aragtirmacilara gore bu mektuplardan
bir kismi 6zgtndiir; yani gergekten de Pavlus tarafindan ka-
leme alinmigtir. Bir kisim mekeup ise psexdo- niteligi tagimak-
tadir; yani aslinda mechul yazarlarca olugturulmug mektuplar
Pavlus’a atfedilmiglerdir. Bu tartigma bu yazinin amaci olma-
digindan ve her hal ve kirda iki grup mektup da bugiin Yeni
Ahit’te yer aldigindan, Pavlus adini tagtyan bu mektuplar ara-
sinda burada ayrim yapmayacagim. S6z konusu mektup kolek-
siyonunda yer alan bazi pasajlar, Mesih’in beger tstii bir var-
lik oldugu iddiasin1 agik¢a yansitmaktadir. Bu itibarla 6rnegin,
Mesih’in Tanri suretinde oldugu (&g év popdi} Ozod vmdpywy);
Tanrr'ya esit oldugu (10 efvau ion Oe@), hatta bizzat Tanr ol-
dugu (6 &v &m mévtwy Ocdg), ileri siiriilen Pavluscu iddialar
arasindadir.”? S6z gelimi Titus ismini tastyan mekeupta (2:13)

42 Ornek olmast agisindan krg. Romalilar, 9:5.
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Mesih, “Yiice Tanr1” (ueydhov @cod) ifadesiyle tanimlanmugtir.
[braniler adli mekeupta (1:8), yine Mesih i¢in “Tanri” (@edg)
sozctigii kullanilmigtir. Bunun yani sira Pavlus, Mesih’in za-
man veya mekén gibi insanlara has ol¢titlerle sinirlandirilma-
sina da kargi ¢ikmugtir. Zira ona gore Mesih, baglangictan iti-
baren vardir (pre-existence); o, goksel bir varliktir, ama insan
benzeyisinde ve insanligin giinahina kefaret olmak tizere diin-
yaya gelmistir.”?

Dért Incil metnine bakildiginda, istisna durumlarda Si-
noptik Incillerde (Matta, Markos, Luka), fakat umumiyetle
Yuhanna Incili'nde Mesih’i beger iistii statiiye yiicelten pasaj ve
ifadelerle kargilagmak miimkiindiir. Bu baglamda bilhassa Yu-
hanna Incili'nde Isa'nin yiiksek bir kristolojik degerde sunul-
dugu hemen tiim uzmanlarca bilinen bir gergektir. Bu Incil'de,
[sa'nin kendisini Tanrryla esit tuttugu, beser gibi dogmayip
baslangictan itibaren var oldugu (pre-existence), insanlig1 yar-
gilama yetkisini elinde bulundurdugu, giinahlari bagislayabil-
digi, gokte ve yerde tiim yetkiyi haiz oldugu, dua ve dilekleri
kabul ettigi, hatta bizzat tapim gordugii yargilarina ulagtiran
bir hayli ciimle ve ifade bulunmaktadir.* Sinoptik Incillerdeki
birtakim pasajlarda da buna benzer birtakim ibareler yer almak-
tadir.®® Yeni Ahit’in diger bazi metinlerinde ise Isanin baglan-
gi¢/ilk ve son oldugu iddia edilmis, onun her seyin yaraticist
sifatt tagidigy ileri siirtilmiigtiir.* Nihayet, Yeni Ahit’teki bazi

pasajlar [sanin dogrudan Tanr1 oldugu savini yansiemislardir.#”

43 Krs. Filipililer, 2:6-11.

44 Ornegin bk. Yuhanna, 5:18; 5:23; 5:26; 5:27; 8:58; 10:30-33; 14:13-14; Ayrica
krs. Matta, 14:33; Filipililer, 2:10-11; Ibraniler, 1:6.

45  Ornek olmasi bakimindan krs. Matta, 28:18; Markos, 2:5.
46 Ornek olmast bakimindan krs. Vahiy, 1:17; Koloseliler, 1:16; 1 Petrus, 4:19.
47  Ornegin bk. Yuhanna, 1:1; 1:18; 20:28; Titus, 2:13; Ibraniler, 1:8; 2 Petrus, 1:1.
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Ayrica, yine Yeni Ahit'te Isa’ya nispetle zikredilen ¢ viog oD
©co? (Tanr1 Oglu) ve 6 kbprog (Efendi/Rab) gibi standart kris-
tolojik unvanlarin da Yeni Ahit yazarlarinca yer yer ilahi an-
lam yiiklenerek kullanildiklart anlagilmakeadir.®® Peki, yukarida
bahsi gegen tiim bu pasajlarin Kur’an'dan onay almasi makul
olabilir mi? Elbette hayur!

Hz. Isa'ya nazil olan ilahi vahyi (Incil) Kur’ani veriler 1s1-
ginda taniyan birisinin, mevcut dort Incil metninde Ahmed
adli peygamberi aramast herhilde dogaldir.®” O hilde kargimiza
¢ikan esas soru sudur: Mevcut dort Incil metni boyle bir son
peygamberi mijjdelemekte midir? Goriintige gore, bu soruya
verilebilecek sadece bir tane yanit vardir: Hayir! Oncelikle; In-
cil metinlerinde, hi¢ degilse ilk bakista béyle bir bilgi ge¢me-
mektedir. Nitekim Hz. Muhammed sonrasi donemde Hris-
tiyanhigin sézctileri tam olarak bu goériisi yansitmiglar; onlar
ellerindeki kutsal yazilarda boyle bir miijde bulunmadigini 1s-
rarla ileri sirmuglerdir.” Ikinci olarak; bazi Yeni Ahit metin-
leri, Hz. Isa sonrasinda gelecek biiyiik bir peygamberden ziyade
hentiz 1’nci yiizyilin ikinci yarisinda, yani Havariler Cagi’nda
bir¢ok peygamberin varligindan dem vurmuglardir. Burada
su husus 6nemlidir ki, bu metinlere gore s6z konusu bu pey-
gamberler sahte degil gercek peygamberlerdir.>' Ugiincii ola-
rak; “Incilde Ahmed’in mijdelenmesi” konusunda bilhassa

Misliimanlar tarafindan bagka gértgler de savunulmugtur.

48 Zafer Duygu, “Isanin Yeni Ahit'te “Tanr1 Oglu” Olarak Tanimlanmast Mese-
lesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 59:1, 2018, 155-181; Zafer
Duygu, “Isanin Yeni Ahit'te Rab Olarak Tanimlanmast’, Kitap ve Hikmet, 26:7,
Temmuz, Agustos, Eylil 2019.

49  Bu hususta krs. Saff, 6; Araf 157.

50 Duygu, Islam ve Hiristiyanlik: Hristiyanlara Gore Iki Dinin Karsilagmas: ve Ilk
Etkilesimler, Istanbul: Timas, 2021, 424-425 (Theodoros Ebu Kurre ornegi).

51  Ornegin bk. Elgilerin Igleri, 13:1.
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Ornegin Yuhanna Incili'nde gegen mapdichyrog (Parakletos)
sozcuigiiniin® son peygamber Hz. Muhammed'e isaret ettigi*?
veya dort Incil’in Yunanca yazilmasi gerceginden hareketle,
Hz. Isa déneminde onun kendi diliyle (Aramice) ifade ettigi
bu gercegin dért Incilde (Yunanca) anlam1 kaybolmus bigimde
Eddoxia (Eudokia) kabilinden bagka sozciiklerde aranmasi ge-
rektigi soylenmigtir.>* Bu ve benzeri teoriler elbette konusul-
malidir; hatta bilhassa tigiincti maddede belirtilen olasilikla-
rin dogru olma ihtimalleri de yadsinmamalidir. Ancak burada
sunu beliremek gerekir ki, dort Incilde (eger gercekten de yok
ise) Ahmed isimli peygamberin bulunmayigi ya da Havariler
Cagr'nda pek ¢ok peygamberin mevcudiyeti iddiasi Kur’ani
ol¢tilerle uyusmamakeadir; son olasiliktaki gibi bu miijdenin
Yunanca birtakim sozciiklerin arkasinda bulaniklagug iddia-
lar1 ise (eger bu iddialar dogruysa) Incil metinlerindeki tahri-
fata isaret etmektedir.

Kur’an’a gére Hz. Isa kesin olarak oldiralmemigtir;* fa-
kat o eceliyle 6lmiistiir.>® Kur’an’a gore, Hz. Isanin 6lmesi ke-
faret veya aklanma yahut kurtulug kabilinden hi¢bir anlam da
tasimamaktadir; yani onun 6liimiinii diger insanlardan farkli
kilan kozmik bir program dahilinde tefsir etmeye liizum yok-
tur. Maide suresinin 116 ve 117’nci ayetleri mealen soyledir:

Allah, “Ey Meryem oglu Isa! Insanlara sen mi ‘Allah’in di-

sinda beni ve annemi birer tanr1 kabul edin’” dedin?” buyurdugu

52 Yuhanna, 14:16.

53  Konunun ¢ergevesi ve birtakim tartismalar i¢in bk. Mehmet Aydin, “Faraklit’,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, 12, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995,
165-166.

54  Bu hususta bk. Abdulehad David, Incil ve Salib, Haz. Kudret Bityitkcoskun, Is-
tanbul: Inkilab, 1999.

55 Nisa, 157.
56  Al-i Imran, 55.

445



DINI CEVAPLAR

zaman, o su cevabi verir: “Haga! Seni tenzih ederim. Hakkim
olmayan seyi sdylemek bana yakismaz. Hem ben soyleseydim
stiphesiz sen onu bilirdin. Sen benim icimdekini bilirsin, ama
ben senin zatinda olani bilmem. Gizlileri tam olarak bilen yal-
niz sensin.” Ben onlara bana emrettiklerinin diginda higbir geyi
soylemedim. (O da suydu:) Benim de Rabbim, sizin de Rab-
biniz olan Allah’a kulluk edin. Onlarin i¢inde kaldigim su-
rece, ben onlarin iizerinde bir sahidim. Benim (diinya) haya-
tima son verdiginde, tizerlerindeki gozetleyici Sendin. Sen her
seyin tzerine sahit olansin.

Yukaridaki ayetlerden dinler tarihi alanina yonelik son de-
rece 6nemli bir¢ok ¢ikarim yapmak mimkiindiir. Ancak sa-
dece konu baglaminda bir yarg: tizerinde durmak gerekirse,
s6z konusu ayetlere gore Hz. Isa 6lditkten sonra onun diin-
yayla tiim irtibat1 kesilmigtir. Zira yukarida bu gercek bizzat
[sa'nin agzindan nakledilmektedir: “Onlarin iginde kaldigim
siirece, ben onlarin tizerinde bir sahidim. Benim (diinya) haya-
tima son verdiginde, tizerlerindeki gozetleyici sendin.” Bu du-
rum birinci olarak Pavlusun kendisine yonelik tiim iddialarini
ilk anda ¢tiriitmektedir. Ctinkii Pavlus, 6lmesine ragmen diri-
len ve bunun ardindan diinya tizerinde hal kontroli ve yetkiyi
elinde bulunduran Mesih tarafindan segilerek yetkilendirildigi
iddiastyla sahneye ¢ikmustir. Tkinci olarak; Pavlusqu kurtulug
formiilii de boylece yalanlanmig olmaktadir. Zira Pavlus'a gore
kurtulugun yegine yolu Mesik'in 6liimden dirildigine iligkin
inanguir.’” Peki, Kur’an’a gore kurtulusun yolu Mesih’in diri-
lisine iman etmek midir? O hilde, Yeni Ahit metinleri nicin

bu iddiay1 icermiglerdir?

57  Bir¢ok 6rnek arasinda bk. Romalilar, 10:9.
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-5-

Kur’an-1 Kerim’in Ehl-i Kitap ve ayrica Tevrat ve Incil ko-
nulu ayetlerine genel olarak bakildiginda, 6n plana ¢ikan kav-
ramlardan biri “tasdik”tir. Bu itibarla Kur’an, kendisi ile onceki
peygamberler ve kitaplar arasinda tasdik iligkisi kurmakea-
dir. S6z gelimi, Kur’an, miiminlerden 6nceki peygamberlere
ve kitaplara iman etmelerini kesin bir dille istemekte®®, 6n-
ceki kitaplar: tasdik ettigini srarla belirtmektedir.> Oyle ki,
Kur’an'da, Hz. Muhammed’e, “sayet sana indirdiklerimizden
stiphen varsa, senden once kitabi okuyanlara sor” diye tavsiyede
bulunulmakeadir.®* Bir baska 6rnekte Hristiyanlardan Incile
uymalari istenmektedir.®’ Bu ve benzeri bircok ayetten agikea
anlagildigr gibi, Kur’an'in 6nceki kitaplarla arasindaki tasdik
iligkisi onemli bir konudur. Peki, ama bu iligki nasil kurulma-
lidir? Iste bu noktada da kargimiza bazen “tashih” ya da “tah-
rif” gibi kavramlar ¢ikmakeadir.

Kur’an-1 Kerim, kitaplar: konusunda Yahudi ve Hristiyan-
lara baz1 elegtiriler de yoneltmigtir. Bu cercevede “Kendile-
rine kitap verdiklerimiz, onu (peygamberi) ogullarini tanidik-
lar1 gibi tanirlar. Onlardan birtakimi, dogrusu bile bile hakki
gizlerler”® ciimleleri veya “Ey kitap chli! Ni¢in hakk: baulla
karistiriyor ve bile bile gercegi gizliyorsunuz?”® ifadesi bircok
ornek arasinda iki ayettir. Kur’an’in bu ve benzeri elestirileri,

Islam literatiiriinde ilk donemlerden itibaren tahrif polemigi

58 Nisa, 136.

59 Bakara, 97, 101; Al-i Imran, 3, Nis4, 47; Maide, 48; Enam, 92; Yunus, 37; Yu-
suf, 111; Ahkaf, 12, 30.

60 Yunus, 94.

61 Maide, 47.

62 Bakara, 146.
63  Al-i Imran, 71.
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olugturmustur. Bu disiplin kapsaminda goriis belirten Misli-
man yazarlardan bir kismi Tevrat ve Incil’'in (metin degil) yo-
rumu itibariyla tahrif olduklarini; diger bir kism1 bu kitapla-
rin metinleri itibariyla tahrif edildiklerini diiginmislerdir. Bu
ikinci gorisii savunanlarin bazilar bu kitaplarin tamamen tah-
rif edildiklerini, bazilar: ise kismi bir tahriften s6z edilebilece-
gini ileri stirmiiglerdir.**

Bu makalenin bagindan itibaren dért Incil metnine iliskin
verdigim bilgiler veya bu hususta ulasugim yargilar, bazi agi-
lardan mevcut dort Incil metni ile Kur’an arasinda, bazi acilar-
dan ise yine dort Incil ile Kur'an'in bize tanitugi (ve Allah'in
Hz. Isa’ya indirdigi) Incil arasinda birtakim geliskiler bulun-
dugunu gostermektedir. Tarakgi, tam da konuya iligkin isa-
betli bir degerlendirmesinde, s6z konusu celiskileri Incil'de (ve
Tevrat'ta) metin tahrifat yapildigina kanit olarak sunmustur.
Ne var ki, Tarak¢r’ya gore bu geliskiler, Kur’an ile Inciller (ve
Tevrat ve Zebur) arasinda miisterek bazi mesajlarin bulunma-
sina da engel degildir. Nitekim Kur’an'in 6nceki kitaplari tas-
dik etmesi, iste bu ortak mesajlara yonelik tutumdur.® Okur,
daha kapsamli bilgi ve yorumlarimi dogrudan bu konuyu ele
alacak kitap ¢calismamda bulabilecektir.

64 Muhammet Tarakgl, “Tevrat ve Incilin Tahrifi ile Ilgili Kuran Ayetlerinin An-
lagilmast Sorunu”, Usul: Islam Arastirmalari, 2:2, 2004, 33-54 (atif igin bk. 52).

65 Tarakg, Tevrat ve Incilin Tahrifi”; Bu hususta ayrica ve bilhassa Incil metinle-
rindeki tahrif meselesi dogrultusunda bk. Zafer Duygu, “Inciller Tahrif Edildi
mi? Metin Kritigi ve Terciime Meselesi Baglamlarinda Bir Degerlendirme’, Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28:1, 2019, 171-196.
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