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Alaninda en yetkin akademisyenlerin ve entelektiiellerin dini
konularda en ¢cok merak edilen sorulara vermis olduklar1 Kur’an

temelli cevaplara ulagmak i¢in YouTube kanalimizi yukaridaki kodu
okutarak ziyaret edebilirsiniz.



Konca Kuris’in
Anisina...



Onlar ki, malum insanlar kendilerine "Bakin, diisman-

lariniz size saldirs igin toplands, onlardan korkun!” de-

migslerdi de iste bu onlarin imanin: artirmas ve soyle ce-

vap vermiglerdi: "Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!”
Al Imran Suresi 173. Ayet

Siz ey iman edenler! Icinizden her kim dininden do-
nerse, iyi bilsin ki Allah zaman icerisinde onun yerine
bagka bir topluluk getirir; O onlar: sever, onlar da O'nu;
mii'minlere karsi algakgoniillii, kafirlere kars: onurlu
davranirlar; Allab yolunda tiim ¢abalarin sergiler,
kinayacak olanin da kinamasindan korkmazlar: Iste
biitiin bu ozellikler Allah'in isteyene bahgsetmeyi diledigi
lutfudur. Zira Allab engin (lituf) sabibidir, her seyi ay-
rintistyla bilendir.
Maide Suresi 54. Ayet
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ONSOZ

ini Cevaplar isimli olugum, 2018 yilinda, Turkiye'de ve

Islam diinyasinda dini konularda ilgi ve merak uyandi-
ran, hatta tartigilan veya tartismali boyutlar barindiran gegitli
konularda, alaninda uzman akademisyenlerin ve entelektii-
ellerin agiklamalarini ve yaklagimlarini bir bilgi havuzunda
toplamak amaciyla kurulmugtur. Bu olusumun hedefi, din
adina bir¢ok yanlig anlayig ve sdylemlerin goriiniy itibartyla
cok ses ¢ikarmaya bagladig1 giiniimiizde, 6ncelikle Kur’an’in
ve bununla baglanuli olarak aklin, bilimsel verilerin ve insan
fitraunin dlgiitlerini egemen kilmaktir. Bu amagla, Islam bagta
olmak tizere Hristiyanlik ve Yahudilik gibi ¢esitli dinlerde de
cok merak edilen, sikca konugulan ya da ihtilaflar barindiran
konularda alaninda uzman isimlerin gorisleri video kayit yon-
temiyle toplanmigtir. Bu kitap ¢aligmasi, s6z konusu videolar
arasinda gorece daha ilgi ¢ekici olanlarin metinlegtirilmesine
yonelik cabanin tirtiniidiir. Burada, ayrica, videolardan bagim-

siz bagka makaleler de okurun dikkatine sunulmustur.

Dini Cevaplar kitap serisinin ti¢linciisii olan bu eserde
[slam’da kadinin konumuna dair en ¢ok merak edilen sorular
boliimler halinde iglenmigtir. Bu bolimler her biri alaninda

uzman akademisyenlerin ve entelektiiellerin ilgili konudaki
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DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

goruslerini ihtiva etmektedir. Bu goriigler, makale veya kitap
bolimii formunda hazirlanmig ya da terctime edilmigtir. Ancak
belirtmek gerekir ki, kitabin bolimlerini olugturan her bir yazi,
ilgili yaziy1 kaleme alan yazarin gortglerini yansitmakeadir

yani diger yazarlar1 baglamamakreadir.

Bu esere yazilariyla katkida bulunan ve bizleri aydinlatan
tium akademisyen ve entelektiiellere mutesekkiriz. Katkila-

rindan dolay1 Furkan Stingii ve Yigit Narin’e tegekkiir ederiz.

Dini Cevaplar Ekibi
04.03.2024 - Taksim / Istanbul
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MUSLUMAN GELENEGI KADINA
BAKISI NASIL ETKILEDI?"
I

Prof. Dr. Asma Barlas [Terciime: Burak Yumat]

lthaca Universitesi Center for the Study of Culture, Race, and Ethnicity
bolimiinde Ogretim Uyesidir

¢ semavi dinin; Musevilik, Hristiyanlik ve Islam’in,

her birinin merkezinde mensuplarinin ilahi séylemin

(somutlagmig hali) olarak gordiikleri kutsal bir metin ya da

metinler dizisi yer almaktadur. Islam’da bu metin Kur’an-1

Kerim'dir. Ancak Kur’an’in 6gretileri pratikte diger dini (ve

edebi)? metinler, ozellikle de zefsir ve hadis (Peygamber’in

hayat1 ve uygulamalarinda dair anlatilar ya da Siinnet) ara-

ciligiyla gergeklesir. Bunlarin yani sira orf, devlet ve hukuk

uygulamalari da Kur’an'in 6gretilerinin aktarilmasina aracilik

1

Edit6r notu: Bu yazi su eserden terciime edilmistir: Asma Barlas, Believing Wo-
men in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Quran, University
of Texas Press, 2019, s. 34-52. Hgili kitap bolimit islam ve Kadin tartismalarina

bir giris mahiyetindedir. Ne var ki bu giris yazisinin ancak bir boliimi kitabi-
miza aliabilmistir. Nitekim gerek makalede yapilan kitap i¢i boliim ya da ki-
sim atiflar1 gerekse detayli kaynakea bilgisi i¢in kitabin orijinaline bagvurmak

gerekecektir.

Bu literatiiriin incelemesi ve kadin diigmanligini tegvik etmedeki rolii igin, Bknz.
Fedwa Malti-Douglas, Woman’s Body, Woman's Word: Gender and Discourse
in Arabo-Islamic Writing (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1991); ve
Afaf Lutfi Al-Sayyid Marsot, ed., Society and the Sexes in Medieval Islam (Ma-

libu, CA: Undena, 1979).
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eder; bu nedenle Miisliimanlarin Kur’an’1 okuduklari metin
dig1 baglamlari bilmemiz gerekir. Mslimanlarin Kur’an oku-
malarindaki metinler arasi ve metin dig1 alanlar, $ekil 1'de

gosterilmigtir.?

Kur’an

Mislimanlar i¢in Kur’an hem hakikatin kaynagi hem de
onu eyleme gecirmenin aracidir;* dolayisiyla “inancin 6zii
ve dilidir.”® Mislimanlar Kur’an’s “Allah’a yakinlagma me-
todolojisi” (Taha 1987, 148) olarak kabul etseler de Kur’an
“salt dini veya pictistik bir metin” (Rahman 1982, 2) degildir.
Ogretileri “sosyoekonomik adalet ve temel esitlikgilik” ile il-
gili oldugundan ve “siiphesiz bu diinyada eyleme gegirilmesi
gerektiginden, vahyedildigi zamandan beri “pratik ve siyasi
uygulama alanlarina” sahiptir.

Kur’an yalnizca Musliman pratigi i¢in “birlestirici bir
gergeve™ saglamakla kalmaz; ayni zamanda “Islami diisiincenin
en belirgin ifadesidir [ve] genel olarak Islam’in niivesi’ olarak

goriilen klasik Miisliman hukukuna (seriat) da kaynak tegkil

eder®.

3 Tefsir, hadisler, Siinnet ve Seriat esit degildir; ancak Stinnet hem metin olarak
hem de metin dis1 okuma baglami olarak islev goriir. Stinneti 3. boliimde tar-
tigryorum.

4 E Denny, “Islam: Quran and Hadith,” in The Holy Book in Comparative Pers-
pective, ed. E Denny and R. Taylor (Columbia: University of South Carolina
Press, 1985), 95.

5  C. Fawzi El-Sohl and Judy Mabro, Muslim Women's Choices: Religious Belief
and Social Reality (Oxford: Berg, 1994).

6 Aynieser.

7 Schacht, W. Waltherdan alintiliyor: Woman in Islam (Montclair, NJ: Abner
Schram, 1981), 21.

8  Kuran, John Espositonun belirttigi gibi, “hukuki bir sistem saglayan regetelerin
bir koleksiyonu” anlaminda bir yasa kitabi degildir: Women in Muslim Family

12



PROF. DR. ASMA BARLAS [TERCUME: BURAK YUMAT]

."/r
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// Stinnet »  Hadisler
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) Tefsir > Seriat
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i Metinlerarasiltk e
Sty R 3
Metin dist baglamlar

Sekil 1

Kur’an’in kadinlar agisindan 6nemi, Muslimanlarin ge-

riatta bulunan cinsiyet esitsizliginin hukukilestirilmesinin

Kur’anin 6gretilerine uygun olduguna inanmalar: sebebiyle,

her ne kadar geriat bu 6gretilerden 6nemli 6l¢tide ayrilsa da

(bkz. 3. kisim), daha da artmaktadir.

Milattan sonra yedinci ytzyilda Arabistan’da, 6nce

Mekke'de sonra da Medine'de yirmi ti¢ yillik bir stire boyun-

ca ilahi ilham yoluyla Peygamber Muhammed’e vahyedilen’

Kur’an, vahyin orijinal halindeki metnidir; dolayisiyla taklit

Law (Syracuse, NY: Syracuse University Press, 1982), Seriat’tan tiiretilen yasa-

larin Kur'an'in 6gretilerinden nasil ayrildigini 3. béliimde tartisryorum.

9  Yorumcular, bu iki asamadaki ayetlerin stil ve icerik acisindan farkhiliklarina
dikkat ¢ekerler. Faruq Sherife gore, seksen sekiz sure Mekki, yirmi alt1 sure
Medenidir; béylece Kuran'n igeriginin %73’iiniin Mekke déneminde vah-
yedildigi soylenir. (Peygamber, mesajina Mekkede karsi ¢ikilmasi nedeniyle
Medineye go¢ etmistir.) bknz. Sherif, A Guide to the Contents of the Quran

13
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edilemez. Her biri birkag ayetten (Allah’in ayetleri ya da “isa-
retleri”) olusan 114 sureden (bélim) olusmaktadir. Metinde
sureler genellikle uzunluguna gore siralanir ve en uzun olant
en bagta yer alir.’” Muhammed Arkoun (1934, 38), bu di-
zenlemenin “ne kronolojik ne de rasyonel, bicimsel kriterleri
yansitmamasina ragmen, derin bir semiyotik diizeni gizledigini
ve Kur’an'da kullanilan ve besini tespit ettigi soylem tiirleri-
nin tamamini ayirt etme ihtiyacina igaret ettigini” savunur.
Peygamber’in sagliginda Kur’an sahabeler tarafindan ezberle-
niyordu ve MS 632'de vefat ettiginde hentiz bir kitap geklinde
derlenmemisti; mushafhaline getirilmesine yonelik ¢aligmalar
Hz. Osman déneminde tamamlanmigti*’.

Her ne kadar Kur’an kendisinden kitap olarak indirilmig
en gizel ilahi soylem olarak bahsetse de'?, ayn1 zamanda gercek
veya arketipik Kur’an’in Allah’ta kaldigini da ifade eder ve bu
da Arkoun’a (1994, 36) gore mushafin ilahi kelam ve arketipik

Kur’an ile karigtirilmasini sorunlu hale getirir"®. Arkoun, bu

(London: Ithaca, 1985). Bu boliimiin 2. kisminda, bu iki agama arasinda ayrim
yaparak Islam’ yeniden diisiinme ¢abalarini tartigtyorum.

10  Kenneth Cragg, vahiy ile tarihsel adim adim ilerlemek igin Kuran1 arka kapa-
gindan baglayarak okumay1 onerir. Gergekten de, Kur'an “tarih” olarak adlan-
dirir. Bakiniz: Cragg, The Event of the Quran: Islam in Its Scripture (Oxford:

Oneworld, 1994), 114.

11  Ebu Bekir, ilk halife, Kur'an’ yazili hale getiren kisiydi, ancak onun niishasi ile
birlikte “6zel kisilere ait olan diger koleksiyonlar da mevcuttu,” diyor Sherif (A
Guide, 10). Her biri kendi kopyasini en otantik olarak kabul ediyordu ve tiim
rekabet eden versiyonlar1 ortadan kaldiracak birlesik, otoriter bir metin sag-
lama gorevi Osman’a birakildi (10). Kuran'in Peygamber’in yonlendirmesi al-
tinda butiincil bir sekilde derlendigi argiiman: icin bakiniz: Mohammad Kha-
lifa, The Sublime Quran and Orientalism (London: Longman, 1983). Khalifa,
Peygamber’in 6liimii sirasinda yazili bir kopya olmadigina dikkat geker.

»

12 Arapga “kitab” kelimesi “kitap’; “yazit’, “mesaj” veya “kayit” anlamuna gelir. Farid
Esackin isaret ettigi gibi, “Kur'an, vahiy stirecinin sonlarina dogru, bir okuma veya
soylevden ziyade Kutsal Yaz1 [kitab] olarak sunulur” Bknz. Esack, “Quranic Herme-
neutics: Problems and Prospects,” The Muslim World 83, no. 2 (April 1993): 123.

13 Bu kafa karigikligi, Mu'tezile'nin Kur'an’ yaratilmus ya da tarih i¢inde olarak ni-
telendirme gabalarmin tigiincii/dokuzuncu yiizyilda yenilgiye ugradigi zamana

14



PROF. DR. ASMA BARLAS [TERCUME: BURAK YUMAT]

karigiklik nedeniyle “yazili Kur’an ... Kur’an soylemiyle ya da
Kur’an’in okunus sekliyle 6zdeglesmistir, ki Kitabin arketipi-
nin ortaya cikigt dogrudan bu sekilde gerceklesmistir” (36)
diyor. Arkoun sozlerine mushafin zaman ve mekan agisindan
herhangi bir kisitlamaya tabi olmayiginin yazili sézii kolekeif
bilingte kutsallagtirdigini ve bunun da etkili bir iktidar arac1
oldugunu ifade ederck devam etmekeedir.

Ilahi soylem' olarak Kur’an taklit edilemez, dokunulmaz,
hatasiz ve tartigilmazdir; ancak bizim onu anlayig bicimimiz
oyle degildir, iste bu ytizden Miisliiman teolojisi “ilahi kelam
ile onun yerytiziindeki tecellisi” arasinda ayrim yapmaktadir
(van Ess 1986, 189). Sekil 2, bu iliskiye dair bir fikir vermek-
tedir.”® Allah’in kelaminin yaratilmamiglig: doktrininden or-
taya ¢ikan bu ayrim, yalnizca insan idrakinin sinirliliklaring
degil, ayn1 zamanda “kutsal yazilarin” yorumlayici karakterini
de kabul eder (Holm 1994). Bu nedenle, Tanr’nin sézlerini
yorumlamanin, “[ Tanri’nin] mesajini ¢esitli derecelerde uyar-
lamak” anlamina geldigi ihtimalini géz 6niinde bulundurur
(Abu Layla 1992, 229). Talal Asad’in (1993, 236) belirttigi
gibi, “ilahi metinler degistirilemez olabilir ama insan yoru-
munun marifetleri sonsuzdur.” Elestiriye ve tarihsellestirmeye
acik olan gey vahyin kendisi degil hem muglak hem de eksik
olan yorumlama siirecidir. Dolayisiyla Miisliimanlar vahyi
tarih siireci i¢inde anlamalarina ragmen, onu kutsal ve dogru

dayanir. Bknz. George Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1985). Kur'an'n yaratilmis oldugu doktri-
nini 8. boliimde kisaca tartigryorum.

14  Toshihiko Izutsu, vahiy hakkinda, Allah’in s6zii oldugu kadariyla, vahyin gi-
zemli bir sey oldugunu ve siradan insan dil davranisiyla hicbir ortak yani ol-
madigini ve bir s6z oldugu kadariyla, insan konusmasinin téim temel nitelik-
lerine sahip olmasi gerektigini soyler. Bknz. Izutsu, God and Man in the Ko-
ran: Semantics of the Koranic Weltanschauung (Tokyo: Keio Institute of Cul-
tural and Linguistic Studies, 1964), 154.

15 Bu figiir, Ulises Ali Mejiasin ¢aligmasidir.

15
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kabul ettikleri i¢in tarihsellestirmenin 6tesinde goriirler. Her
ne kadar kimi formiilasyonlarinda bu gériis tefsir agisindan
zorluklar dogursa da (bkz. bu kismin 2. bolimii), mutlaka
celiskili olmasi gerekmez. Kuramcilarin bagka baglamlarda
ileri sirduigii gibi, “hakikat kisiler tarafindan kavrandig ol¢iide
tarih i¢inde kavranir; ancak dogru oldugu 6l¢tide tarihi agar”
(Smith 1981, 190). Bu nedenle, “Kur’an’in tarih-tistii olduguna
inanmak... onu tarihi bir Kutsal Kitap olmaktan alikoymaz”
(Esack 1993, 126). Nitekim Abdelwahab Bouhdiba'ya gore
(1985, 3), “[Kur’an'daki] “her donemin bir kitab1 vardir” ifade-
si hem geleneksel hem de modern teolojide ¢ok tartigmalidir”,
“Allah’in Kelamr’nin tarihsellestirici bir sekilde anlagilmasina
kesinlikle izin verir” Ancak Bouhdiba'nin da belirttigi gibi,
Misliman gelenegi bu fikri kesin bir dille reddetmektedir.

g Ilahi Séylem

/' A \\

\ 4

Peygamber'in zihni

VAHIY SURECI
IDENAS MISAAL

Yazili versiyon

A

Terciime——p
Y

Bireyin giiniimiizdeki
yorumu ve uygulamasi

Sosyotarihsel baglam

16 — P -
Sekil 2




PROF. DR. ASMA BARLAS [TERCUME: BURAK YUMAT]

Diger metinler gibi Kur’an da farkli okumalara agikeir,
cunki her ayet farkli yorumlanabilir. Aslinda, biri hari¢ her
surenin baginda yer alan tek bir bismillah er- rahman er- ra-
him ifadesi bile alt1 miifessir tarafindan alt farkls gekilde yo-
rumlanmistir (Haq 1989). Peygamber’in ashabinin da bazi
ayetleri farkli gekillerde anladiklar1 ve Peygamber’in de bunu
bildigi rivayet edilir (Rahman 1982, 144). “Kolektif insan
isitmesi vahye kendi farkindalik ve yorumlama gerekliliklerini
dayatmakla”'® kalmaz, ayn1 zamanda Paul Ricoeur’un (1981,
109) genel olarak metinler i¢in soyledigi gibi, “Cok anlamlilik
bir bitiin olarak ele alinan metinlerin tipik 6zelligidir.” Do-
layisiyla, “hermendatik felsefenin temel hipotezlerinden biri,
yorumlamanin tek bir goriisiin sonuglandiramayacags acik bir
siire¢ oldugudur” (212). O halde, 6nceki tefsir bagarilarina
ragmen, yorumcu ¢evreler pratikleri geregi “ilave muhakeme
her zaman mimkindiir; ilahi séylemi muhakeme etme faali-
yeti sonsuza dek eksik kalacaktir” (Wolterstorff 1995, 185).

Kur’an gibi birincil derecede kutsal bir metnin “tek bir
otoriter kullanim sunmasinin”’” beklenememesinin bir nede-
ni, onu kesin olarak okumanin zorlugudur. Anlami agik olan
bazi ayetler (daha 6nce de belirtildigi gibi, Kur’an’in kendisi

acik ayetlerine ve alegorik ayetlerine atifta bulunur)," anlami

16  Cragg, Event of the Quran, 19.

17 Tan R. Netton, Texts and Trauma: An East-West Primer (London: Curzon,
1996), 5.

18  Sachiko Murata (1992), Kuranin “kendisi, sadece fenomenal seviyenin Gtesine
gecen yorumlari tesvik ettigini” ve ayn1 zamanda “kendi kelimelerinin benzet-
meler veya benzerlikler veya analoglar oldugunu belirttigini” séyliiyor (127).
Bu nedenle, “Islami kozmolojik diisiince, seylerin isaretler oldugu ve kendile-
rinde herhangi bir nihai 6neme sahip olmadig: fikrine dayanmaktadir” (25).
Bknz. Murata, The Tao of Islam: A Sourcebook on Gender Relationships in Is-
lamic Thought (Albany, NY: SUNY Press, 1992).
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tizerinde uzlagilmig ancak insanlarin tereddiit edebilecegi bazi
ayetler ve tizerinde uzlagi olmayan bazi ayetler olmasi, kati
okumalar1 zorlagtirmakeadir.”” Yorumsal farkliliklar ayni za-
manda bir metnin “yazarlarin ve okuyucularin egitim, 6nyargt
ve cok cesitli diger alanlardaki farkliliklarinin yani sira farkl
kogullanma ve kiiltiirlerine gore farkli okunabilecegi” gercegini
de yansitmaktadir (Netton 1996, 132).

“Orijinal Arapga metindeki anlam niianslarinin ¢oklugu ve
oznelligi” nedeniyle kesin bir okuma yapmak da zordur (Taha
1987,28). (Bu durum, kadin haklarina iliskin tefsirlerin neden
degismez kabul edildigini sorgulamay1 daha da 6nemli héle ge-
tirmektedir). Anlamlarin coklugu ve 6znelligi, Arapcada dogal
ve yapay homograflarin (birgok anlami olan kelime ve ifadeler)
varliginin yani sira, zit anlamlara gelebilecek koklere sahip bir-
cok kelimenin ¢eligkili etimolojisinin bir sonucudur. Bu tiir
dilsel karmagikliklara, bazi ayetlerin digerlerini hikiimstiz kildig
(nesib teorisi) olgusu de eklendiginde,?® Kur’an'in neden farkli
okunuglari oldugunu gormek zor olmasa gerek. Polivalent oku-
malar elbette Kur'ana 6zgii degildir ve “basitge literal anlamin
bir kaynak olarak Kutsal Kitap’t asla sinirlandirmayacagini*!

ifade eden” polisemiye baglilik tiim dini geleneklerde ortakuur.

19 Burada, Houraninin Reason and Traditionda (Akil ve Gelenek) ti¢ farkli me-
tin smifin1 tanimlamasini benimsiyorum.

20 Fazlur Rahman (1980) Kurani anlamda, “neshin” baz1 ayetlerin Allah’in em-
riyle digerleriyle degistirildigi anlamina geldigini savunur; yani, bu bir tarih-
sel gelismedir. Nesh, “sonradan gelistirilen ve belirli ayetlerin anlamindaki go-
rinir farkliliklar: diizeltme gabast olan” hukuki nesh doktrinini ifade etmez.
Bknz. Rahman, Major Themes of the Quran (Minneapolis: Bibliotheca Isla-
mica, 1980). Khalifa (Sublime Quran), tesadiifen, nesh kelimesinin Kuranda
sadece bir kez gectigini ve bu kelimenin, Peygambere verilen kanunla Tevrat
kanununun iptalini ifade ettigini belirtir.

21  Jay Harris, “Fundamentalism’: Objections from a Modern Jewish Historian,” in
Fundamentalism and Gender, ed. John S. Hawley (New York: OxfordJay Har-
ris, “Fundamentalism’: Objections from a Modern Jewish Historian,” in Fun-
damentalism and Gender, ed. John S. Hawley (New York: Oxford University
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Bir¢ok Batili teorisyen Kur’an’in farkli okunuglarini “ina-
nanlarin pratik ihtiyaglarina” (Versteegh 1993, 65), miistensih-
lerin hatalarina ya da miifessitlerin Kur’an’in dilini “dtizeleme”
girisimlerine (Suyuti, aktaran Haddad 1992, 27) baglamakta-
dir. Ancak Mislimanlar i¢in Kur’an’in dokunulmazligi doke-
rini, onun degistirilmis ya da degistirilebilir olma ihtimalini
ortadan kaldirir. Bunun yerine, farkli okumalari “metinsel
degil tefsir kokenli” olarak goriirler (Suyuti, aktaran Broc-
kett 1988, 31); yani varyasyonlar1 “metni okumanin alternatif
yollar1” olarak degerlendirirler. 79). Bu nedenle Miisliimanlar,
Kur’anin yaziya gegirilmesinden 6nce “Karilerin ve alimlerin
bazi kelimeleri, ctimleleri ve hatta ayetleri okumalarinda 6nem-
li 6l¢tide farklilik gosterdikleri” gercegine isaret etmektedir
(Ayoub 1984, 2).

Kur’an’in anlamlarini Arapcada “sabitlemek” zorsa, ¢e-
virilerinde sabitlemek daha da giigtiir. Bu nedenle pek ¢ok
Misliiman genellikle “tercimesi yapilmig Kur’an’in asil
Kur’an olmadigini” diigiinmektedir (Forward 1994, 105).
Ian Netton’un (1996, 5) bu baglamda uyardig: gibi, “met-
nin semiyotik ¢cok degerliligini goz ardi eden, zek bir ytizeysel
‘anlam’dan yola ¢ikma tehlikesi her ¢evirinin dogasinda vardir”.
Kald1 ki, Toshihiko Izutsu'nun (1964, 12) gostermis oldugu
tizere, Kur’an’daki kavramlar ve kelimeler “birbirlerine siki
sikiya baglidirlar ve somut anlamlarini Kur’an'da iglemekte
olan kavramsal sistem[den] alirlar”; dolayisiyla “ayri ayri ele
alinamazlar ve icine entegre edildikleri genel yapidan veya
Gestalt’tan ... ayr1 olarak kendi i¢lerinde degerlendirilemez-

Press, 1994), 158. Harris'in belirttigi gibi, kutsal metinlerini “kat: bir sekilde
monosemik metin” olarak géren Yahudi “fundamentalistleri” arasinda bile, ge-
leneksel tefsir, “polisemik bir metne baglilik” iizerine kuruludur; ancak, hem
Yahudi “fundamentalistleri” hem de Miisliimanlar, kutsal metinlerini Tanrrnin
hatasiz s6zii olarak goriirken, Miisliimanlar, 6ncekilerin yaptig: gibi, yorumcu-
larmmn “Kutsal Metnin hatasiz iddialarini hatasiz bir sekilde belirleyebilecekle-
rini” veya metnin monosemik oldugunu iddia etmezler (158).
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ler” Tzutsu, dnceden var olan anahtar kelimelerin bile Islami
semantik ve kavramsal sistemlerde kullanildiginda ¢ok farkls
cagrisimlar kazandigini ve “gortiniiste en yakin esdegerlerin
bile orijinal kelimelerin tam olarak hakkini verememesi” ne-
deniyle bu sistemleri ¢evirilerde yansitmanin zor oldugunu
beliremektedir (Izutsu 1959, 20). Ornek olarak, Izutsu (1964,
14) Cahiliye (Islam 6ncesi) toplumundaki tanrilardan birinin
ad1 olan A//ah anahtar kelimesini ele alir ve Allah’in bir hiye-
rarsi i¢inde degil, mutlak olarak yiice ve egsiz ve diger tanrilarin
sahte oldugunu séyleyerek, Islam sisteminin Araplarin “tiim
kavramsal sisteminde koklii ve radikal bir degisiklik” yapu-
gin1ve boylece “evren vizyonunun tiim yapisini” da derinden

etkiledigini ortaya koymaktadir (15).

Orijinal kelimelere kargilik bulmanin zorlugunun yani sira,
onlar1 “cesitli sekillerde” yorumlamak, “miinferit olarak sure-
lerin ve bir biitiin olarak Kur’an’in yapisal birligini” golgede
birakabilir (Robinson 1996, 4). Ciinkii Kur’an'in biitiinligi
sadece belirli bir kavramsal sistemin degil, ayn1 zamanda Neal
Robinson’un iddia ettigi gibi “yap, ses ve anlam” arasindaki
organik iligkinin de bir fonksiyonudur. Surelere anlamlarinin
bir kismini veren asonans ve kafiye oldugu ol¢tide ve her ikisi
de terctimelerde kayboldugu ol¢iide, anlamin bazi unsurlari

da kaybolmaktadir.

Yine de Rahman’a gore, Kur’an’in hi¢bir okumasinin
“mutlak surette yekpare” veya kati olamayacagi gercegi endise
kaynagi olmamalidir (1982, 144). Nitekim, “yorumun mutlak
yeknesakligi konusunda israr etmek ne miimkiin ne de arzu
edilir bir durumdur”, zira Kur’an'in yagayan ve evrensel bir gii¢
olarak kalmasini saglayan ey, yeni Miisliiman nesillere yeni
anlamlar sunma kabiliyetinde saklidir. Farkli okumalar sade-
ce onun 6gretilerini anlamamizi zenginlestirmekle kalmamus,
ayn1 zamanda Misliman dini séyleminde anlam ¢ogulculu-
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gunu mimkiin kilan hoggoriilii ve demokratik egilimleri de
ortaya ¢cikarmistir. (Bu demokratik vaat biiyiik 6l¢ciide devlet-
lerin baskici uygulamalari nedeniyle yerine getirilemiyorsa, bu
durum bizi metinsel ¢ogulculugun kendisinin 6zgiirlestirici,
hatta yikic1 potansiyelini gormezden gelmeye itmemelidir).

Ancak okumalarin ¢ogulculugu, yorumlamalarin ¢oklugu
ve Kur’an’in kendi ¢okanlamlilig, Kur’an’in kendisinin degis-
ken oldugu anlamina gelmemektedir. Wadud’a gére degisen
sey Kur’an degil, “bir insan toplulugunun metnin ilkelerini
anlama ve yansitma kapasitesi ve 6zelligidir” (1999, 5). Iste
Islam'da hermenétigin Kur’an ile Kur’an’in tefsiri arasindaki
ayrimi ortadan kaldirmay: hedeflememesinin ve ancak her
zamankinden daha titiz bir sekilde tefsir etmektir. Iste bu ne-
denle Islam’'da hermenotik, Kur’an ile tefsiri arasindaki ayrimi
ortadan kaldirmayi degil, aralarinda daha titiz bir bag kurmay:
amaglamakeadir.

Bu ayrim temelinde Misliimanlar Kur’an’s tagidigi anlam-
larin “birincil hakemi” olarak goriir ve onu yorumlamak i¢in
“elegtirel incelemeye tabi tutulmasi” gerektigine inandiklar
“Kur’an digt kaynaklarin” kullanilmasini elegtirmektedir (Mir
1993,218). Boyle bir sorgulama kadinlar i¢in ¢ok bityitk 6nem
arz etmektedir, zira Kur’an’in erkekler tarafindan yapilan tefsir
ve terciimeleri 6nyargilardan arinmig olmasa da Islam’da ken-
dine yer bulan cinsiyetgilik ve kadin diigmanlig1 cogunlukla
Kur’an dig1 kaynaklardan, 6zellikle de Kur’an’t yorumlamak
icin kullanilan tefsir ve hadislerden kaynaklanmaktadir.

Tefsir

Tefsire duyulan ihtiyag, Kur’an’in ¢ok anlamliligi ve bazi
ayetlerin anlagilmasi gii¢ olmasi nedeniyle ortaya ¢ikmigtur.
Ayrica, Peygamber’in 6liimiinden sonra [slam’in Arabistan'dan
disartya dogru genislemesinin ardindan giderek artan ¢ok kiil-
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turli topluluklari -Kur’an’in ilkeleriyle tam olarak uyumlu
olmasa da en azindan resmi olarak Islam adina- yonetme ih-
tiyact nedeniyle ortaya citkmigtir. Dolayisiyla tefsir bicimleri
yalnizca Alimlerin ve fakihlerin “egitimlerini, dini iliskilerini ve
cikarlarini” (Ayoub 1984, 3) degil, ayn1 zamanda ilk Miisliiman
devletlerin, 6zellikle de Emevi ve Abbasi devletlerinin siyasi
hedeflerini ve hirslarini da yansitmaktaydi (bkz. 3. kisim).

Tefsir, “bir ayetin zahiri anlamini ve tatbikini kegfetmek
amaciyla genel olarak agiklanmasi” anlamina gelir ve Sufiler
tarafindan en ¢ok tercih edilen yorum tarzi olan “Kur’an
kelimelerinin hem genel hem de 6zel anlamlarinin” (Ayoub
1984, 21) alegorik-sembolik bir agiklamasi olan tevilden ayirt
edilmelidir. Zevi/, Kur’an’in en az iki anlam diizeyine sahip
oldugunu varsayar: goriintisteki (zahiri) anlam ve i¢sel (batz-
ni) hakikat (Taha 1987, 147). Hatta Taha’ya gore, “Kur’an’in
tamamu ¢ift anlamlidir.” Miisliimanlar ayrica tefsir-i masur (ha-
dislere ve siinnete uygun yorum) ile zefsir-i bi’l ra’y (elestirel
akil ylirtitme yoluyla yorum) arasinda da ayrim yaparlar. An-
cak biitiin bicimleriyle zefsir, Kur’an’in polivalan okumalarina
dayanan ve bunlari miimkiin kilan “soyut, teorik, entelektiiel”
ve esasen edebi bir faaliyet (Burton 1993, 269) olmaya devam
etmektedir (Calder 1993).

Mahmoud Ayoub’a gore (1984, 3) zefsir, baglangigta miifes-
sirlerin gortglerine dayanan “sozli bir hadis nakil gelenegi” ola-
rak baglamigtir. Ona gore farkli goriisler, “Kur’an’t her zaman
ve duruma uygun hale getirme ihtiyaci” nedeniyle megruiyet
kazanmistir (24). Ancak, farkli sosyal baglamlarla ilgilenme
ihtiyac zefsiri kolaylagtirirken, zamanla bu sosyal baglamlar
tefsirin igerigini sekillendirmeye baglamig; nihayetinde zefsir,
Kur’an’a yardimei ve belirli bir tarihsel baglama 6zgii olarak go-
rilmekeen ¢ikip Kur’an’la karigtirilmaya ve boylece tarih tistii
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bir statiiye sahip olmaya baglamistir. John Burton’in (1977,
271) iddia ettigi gibi, zamanla “kadim zefsir, Kur’an'in ierigine
iligtirilen ge¢mis gercekligin bir parcast hiline gelmis, bunun
sonucunda [tefsir] soru ve siiphenin 6tesinde gortilmeye bag-
lanmistir” ve boylece ona “Islam’in kutsal yasasinin [geriat]
ingasina katilmasina yonelik yaratic1 bir ruhsat” bahgedilmistir.

Yorumlayici bir faaliyet olarak zefsir, yalnizca miifessirlerin
egitimini, kaygilarini ve dinf aidiyetlerini degil, ayn1 zaman-
da “bilgilerini ... becerilerini, duyarliliklarini, hayal gii¢leri-
ni, hatta mizahlarini [ve] edebi ve mezhebi bagliliklarini” da
yansitir ve tim bunlar zefsir ile Arapga ve “hukuk, kelam ve
peygamberlik anlatisi” gibi disiplinler arasindaki iligkiyi de
etkilemistir (Calder 1993, 105-6). Wadud’a (1999, xx) gére bu
disiplinler, “Islami ilimlerde o kadar merkezi bir rol oynamaya
baglayan bir literatiir olugturmustur ki, bu literatiir baglangicta
dayandigi metni golgede birakmigtir” Sagirtict olmayan bir
sekilde, zefsir ayn1 zamanda “mezhepgi ve skolastik teologlarin
kendi doktrinlerini asabildikleri” bir mandal hiline gelmigtir
(Poonawala 1993, 235).

Tanri'min Kelamu

Kurtulug tarihi

Kapal / i
D Yorumlayier Dinya

Kur'an soylemi » Tesmi i
o —_ P biltiince B s tarihi

biltiince

Yorumlayic: topluluk

Sekil 3
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Kur’an ile tefsirin karigtirilmasi, miifessirlerin dogal ola-
rak “modern metin dilbiliminden ve yorum teorisinden”
(Arkoun 1994, 41) habersiz olduklar: ve ikisi arasinda bir
benzerlik oldugunu varsaydiklari klasik donemden kalmadir.
Ornegin, Taberi “tefsirlerinin her birini, safiyane, ‘Allah diyor
ki... formuluyle baglatarak zimnen de olsa tefsirin kastedilen
anlamla ve tabii ki her bir ayetteki kelimelerin semantik iceri-
giyle mitkemmel bir denklik kurdugunu varsaymistir.” Sonug
olarak, tefsir “mushafin icerigiyle, yani sekil [3]’te ayirt edilen
seviyelerin bir araya geldigi alan olarak anlagilan ‘Kur’an’ ile

karigtirilmaya baglanmistir” (37) (bkz. gekil 3).

Arkoun’a gore, hem dini tahayyiile hem de ondan ayrilmaz
olan siyasi alana 6zgii bir dizi karigiklikla, “(1) Kitap Arketipi,
(2) Kur’an soylemi, (3) Kapali Resmi Biitiince ve (4) yorumsal
caligma yapisinin karakeeristik degerleri ve indirgenemez ig-
levleri mushafin icine yansitilmigtir.” (37) Boylece bir mushaf
olarak Kur’an, bir yandan ilahi séylemle, diger yandan kendi
tefsiriyle cifte bir karmasaya stiriklenmis ve 6gretilerini idrak

etme bicimimizde kalict sorunlar meydana getirmistir.

Bununla birlikte, bu anlamlandirma diizeylerini Arkoun’un
yaptigindan farkli bir gekilde kavramsallagtirmak da olasidur.
Ornegin mushafve arketipi arasindaki iliskiyi Gilles Deleuze’iin
Gergek kavrami agisindan diigiinmek de miimkiindiir. Ozetle,
Ulises Mejias'in (2013) tanimladig gibi, Deleuze “gercekligin
ontolojik yap1 taglarini” sanal ve asli olarak goriir ve bunlarin
birbirleriyle hiyerarsik olmayan bir iliski i¢inde var oldugunu
soyler (83-84); yani “sanallik, asli olanin bir yan iiriin olarak
tiretildigi daha safya da daha yiiksek bir durumu temsil etmez.
Gergek su ki, sanal olan asli olan olmadan var olamaz ve bunun

tersi de gegerlidir; her biri varligini digerine bor¢ludur.” (85)
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Dolayisiyla, “ asli olanin spesifik, sanal olanin ise evrensel ol-
dugu distinilebilir ... bir seyin gergek olma bi¢imi, tamamen
farkl iki seyden bahsediyor olsak bile, baska bir seyin gercek
olma bi¢imiyle aynidir”; dahasi, “sanal ve asli olanin denge-
si her seyde aynidir” (85) Bu bakis agisina gore, “Varliktaki
farkliliklar kavramsaldir (onlar1 nasil yorumladigimizin bir
sonucudur), varolugsal degildir” Ciinkii “varlik her sey icin
ayni sekilde soylenebilir, tim gerceklikler zorunlu olarak ayn1
gerceklige, ayni biitiine gonderme yapar.” (86)

Boyle bir argiman agisindan, Arketipi sanal, mushafi ise
gercek olarak diisiinebiliriz. Ikisi birlikte Gergek’i olusturdu-
gundan, ayn1 olmamalari veya birbirleriyle iligkilerinin mahi-
yetini tam olarak bilemememiz 6nemli degildir. Bu durumda,
Tanrr'da bulunan Arketip ile bizde bulunan mushaf arasindaki
gerilimleri uzlagtirmaya caligmaya gerek kalmayacakeir. Daha
da onemlisi, bu tiir gerilimler, bazi ¢cagdag Misliman 4limlerin
tartigmaya bagladigi gibi, mushafin Tanr’nin s6zii olmadigt

anlamina gelmez (bkz. bélim 8).

O halde Arkoun’un (1994) tespit ettigi karigikliklar me-
tinler arasiligin dogasindan, yani anlamlandirma siirecinin bir
gosterge sisteminden digerine gegebilme yeteneginden, Julia
Kristeva'nin ifadesiyle “bir (ya da birkag) gosterge sisteminin
digerine aktarilmasindan” da kaynaklaniyor olabilir (alinti-
layan Netton 1996, 116). Bu aktarim, okumanin kendisini
metinler aras1 bir egzersiz héline getirir, 6zellikle de “kiginin
zaten i¢inde yasamadi@1 bir diinyay1” anlatan Kutsal Yazilar
icin. Bu bakimdan, “yabanci bir metni, kisinin kendi anlati-
sindan bagka bir metni” anlamak metinler arasi yorumlama
yapmay1 gerektirmektedir (Tilley 1995, 103). Kur’an ve tefsiri

arasindaki bu tiir aktarimlarin is baginda oldugu, “Kur’an’s
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olugturan materyalin Kur’an metninden dikkat ¢ekici ve ilging
sekillerde ayrildigi durumlarin sayisi” ile dogrulanmakeadir
(Hawting 1993, 260). Kur’an materyaline (kismen Yahudi
ve Hiristiyanlarin Islam’a gegmesiyle) eklenen ve Kur’an’in
ogretilerinden ayrilan temalar arasinda Adem’in esine “Havva”
adinin verilmesi, Adem’in kaburga kemiginden yarauldiginin
ifade edilmesi ve tim kadinlarin sancili dogum ve adet gérme
ile cezalandirildig1 Diistise Havva’nin sebep oldugu iddias1 yer
almaktadir. Mislimanlarin “kadinin rasyonelligini ve kadinin
ahlaki sorumlulugunu” reddetmeleri de tipki Kur’an'da Sebe Me-

likesi** ve halk arasinda Ziileyha* adiyla bilinen Potifar’in karist

22 TJacob Lassnere (1993) gore Saba Melikesinin hikéyesi, “Yahudi hatiralarinin
Ortagag Miislimanlarinin edebi hayal giiciine nasil niifuz ettiginin bir rnegi-
dir” (5) Ornegin, Targum Sheni onu “evrenin dogal diizenine yonelik bir teh-
dit olarak goriir [oysa] Kur'an anlatiminda boyle bir tehlike yoktur?” (40) Ger-
¢ekten de, Kur'an ona Siileyman gibi “her seyden birgok sey” verildigini soy-
ler, buna muhtesem bir taht da dahildir. Ancak bir¢ok Miisliiman tefsirci bu
tiir atiflar, Stileyman’la ayn1 armaganlara ya da yonetme ehliyetine sahip ol-
dugu anlamina degil, “yonetmek icin gerekli araglara sahip oldugu” ve tahti-
nin “boyutlar1 nedeniyle biiyiik oldugu” anlamina gelecek sekilde anlamugtir
(77). Bu durumda Lassner, Yahudi temalarinin erken donem Miisliiman gele-
negine, Islam’ sectikleri i¢in giivence arayan Yahudi din degistirenler arasin-
daki i¢ s6ylemin bir parcasi olarak ve/veya irtibatta kalmak istedikleri eski din-
daslariyla aralarindaki gayri resmi diyalogun bir pargasi olarak sizmus olup ola-
mayacagini merak etmektedir (125). Bknz. Lassner, Demonizing the Queen of
Sheba: Boundaries of Gender and Culture in Postbiblical Judaism and Medie-
val Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1993).

23 Zileyha, Yusuf’u bastan ¢ikarmaya ¢alisan ve kocasinin onun “hilekarhigimi”
kinadig1 kadindir, bu da birgok kadin diigman tefsirin ortaya ¢ikmasina ne-
den olmustur. Gergekten de Fedwa Malti-Douglas (Woman’s Body), Miislii-
man kadin diigmanlhigmnin edebi kékenlerinin bu hikayede oldugunu savunur.
Bknz. Shalom Goldman, The Wiles of Women, the Wiles of Men: Joseph and
Potiphar’s Wife in Ancient Near Eastern, Jewish, and Islamic Folklore (Albany,
NY: SUNY Press, 1995). Goldman'n belirttigi gibi, bu hikayedeki kadinin ey-
lemleri “kinansa da, kayd [hile] kavrami genellestirilmis ve tiim kadinlara uy-
gulanmistir”; sonug olarak, “kadinlarin hilesi’ erkeklere kars1 uyarilmas gere-
ken ve miimkiinse korunmas: gereken dogustan gelen bir kadin &zelligi ola-
rak gorilir” (47) Bu tiir bir okuma, onu hile ile suglayanin Kuran olmamasi
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gibi kadin figiirlerinin Misliiman tasvirleri gibi, “Incil’le ilgili
geleneklerden” kaynaklanmaktadir (Stowasser 1994, 28, 41).
Buna kargilik, Kur’an'dan diger metinlere yapilan ak-
tarimlar, Kur’an’a taninan statiiniin sadece tefsir, hadis ve
Peygamber’in siinnetine degil, nihayetinde Peygamber’in siin-
netiyle ilgili anlatilara dahil edilen Miisliimanlarin 6rfi uygu-
lamalarina da sirayet ettigi gercegini akla getirmektedir (bkz.
3. kisim). Sonug olarak, “Islam’in ikinci yiizyili” gibi erken bir
donemde, “[Kur’an] ile esit statiide kabul edilmeye baglanan
hadislerin (bir refsir kaynag) Kur’an’'in bazi hitkiimleriyle celis-
mesi” izerine sorunlar ortaya ¢ikmugtir.”** Eckili bir Arap fakih
ve Siinni Islam’daki dért hukuk ekoliinden birinin kurucusu
olan $afii, bu gerilimleri Kur’an'in degil, hadislerin ve dola-
yisiyla zefsirin lehine karar vererek ¢6zmiistiir. Bunu, Allah’in
iradesini ortaya koydugu gerekeesiyle icmmayr (hadislerin da-
yandig1 sdylenen goriis birligi) bir seriat ve yorum gelenegi
kaynagi haline getirerek yapmigtir. Bu nedenle, Peygamber’in
hayatina ve pratigine dair vefatindan ytizyillar sonra yeniden
inga edilen anlatilar, sadece Kur’an’in 6gretilerine kavramsal
erigim saglamakla kalmamis -ki pekal4 olabilirdi- ayn1 zaman-
da Kur’an’in kendisinden daha ayricalikli hle gelmigtir. Safii
icmays bir hukuk ve gelenek kaynags olarak tesis edebilmis olsa
da, kendi hitkmiine icma yoluyla degil, bagimsiz akil yiiriitme
(igtihat) yoluyla ulagmis ve daha sonra gelecekte dini bilgiyi

korumak adina buna kargt hitkkiim vermigtir.”

ve davranigindan genel olarak kadinlara bir ¢gikarim yapmamasi nedeniyle ge-
reksizdir.

24 Reuben Levy, The Social Structure of Islam (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1962), 177.

25  Bu konularin tiimii hakkinda tam bir tartigma i¢in 3. boliime bakiniz.
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Safii’nin hikmi, klasik/Orta Cag Dénemi’'nin icmasini
kanonlagtirarak, bu donemde tiretilen zefsiri (ve dini bilgiyi) de
kanonlagtirmigtir. Yeniden digiinmek yenilik veya bidar olarak
kabul edilmis ve bundan boyle gelenek tarafindan engellenerek
Misliimanlari, bireysel degerlerine ragmen, cinsiyetgilik ve
kadin digmanligiyla bilinen bir dénemde tretilen yaklagik
yarim diizine erkegin eserlerine baglamigtir. Daha da kotu-
sti, zcma doktrini dini soylemde bazi metinleri (zefsir, hadis)
digerlerine (Kur’an), iczmay: vahye ve elestirel akil yiiriitmeye
(ictihat) iistiin tutma egilimini de megrulagtirmigtir. Bu geri
doniiglerin gergeklesme yollar: daha fazla sorgulamaya kapali
ilan edildiginden,” Orta Cag hukuk¢ularinin, Alimlerinin ve
miifessirlerinin tercihleri ve hassasiyetleri, Kur’an'in 6greti-
lerinin ¢ogulculuguna ve esitlikgiligine ve ayrica Misliiman
gelenegine zarar verdigi kanitlanan sekillerde yerlesik hale gel-
migtir. Bu nedenle, Misliimanlarin neden toplumsal uyum
ve birligin zamanin ¢oktan geride birakuig: bir dizi olay ve
tercihe bagli olduguna inanmaya devam ettiklerini sormak
onem kazanmaktadir ve bu sadece Kur’an’in yeni okumalarin:
engellemekle kalmayip, ayni zamanda Islam’in ilk giinlerinden
beri Miisliman teolojisinin temel bir ilkesi olan ¢ok seslilik

doktrininin de altin1 oymaktadir.

Hasan Hanefi’ye (1996) gore klasik zefsir, Kur’an'dan zi-
yade kendi sosyal, tarihsel ve dilsel baglamlarina dair i¢gorii
saglamigtir. Onun da igaret ettigi izere, ¢ogu tefsir Kur’an’y
metinsel bir biitiin olarak ya da tematik olarak ele almakta

yetersiz kalmakta ya da dogasi geregi boylamsal olmakta ve bi-

26 Bu, Miislimanlarin geleneklere meydan okumadig1 veya onu yeniden dii-
stinme girisiminde bulunmadigr anlamina gelmez. Bknz. Daniel Brown, Ret-
hinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1996).
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tinctl bir tefsir gelistirmek yerine “anlamlari yigmaya” odak-
lanmaktadir (196). Tefsirin tutarsizligs da muazzam boyutu
gibi bir dezavantajdir: Kur’an’a dair yorumlamalara ek olarak,
birbirleriyle Kur'’an'dan daha fazla etkilesim icinde olan Kur’an
yorumlamalari tizerine yorumlamalar da vardir. Son olarak Ha-
nefi, klasik zefsirin sadece bilgi ile ilmi birbirine karigtirmakla
kalmadigini, ayn1 zamanda “nefsin ve giiniimiiz toplumunun
ihtiyaglarindan” da uzak oldugunu savunur (196). Ancak bu
tiir sorunlara ragmen, Musliimanlar zefsirin silsilesini, ¢esitlen-
me siireglerini veya Islami aklin hangi gergevede uygulandigini
acikliga kavugturmak icin ¢ok az girisimde bulunmuglardir.
Oysabunlarin hepsi, “bu akil ytirtitmenin teolojik, tarihsel ve
dilbilimsel 6nermelerinin Kur’an'daki anlam duzeyleri hak-
kinda nasil kafa karigikligina yol agugini” agiklamak agisindan
hayati 6neme sahiptir (Arkoun 1994, 41).

Mislimanlarin klasik zefsire elegtirel yaklagma konusun-
daki isteksizliklerinin bir nedeni de zefsirin bilingleri tizerinde
sahip oldugu gii¢lii etkidir. Mislimanlar onu “bir gelenegin
olustugu ve daha sonra kutsal tarihe ve dini yazilara eklem-
lendigi” stirecin ayrilmaz bir unsuru olarak gormektedir.*” Bu
nedenle, Miisliimanlar i¢in klasik zefsir yalnizca Kur’an’in bir
yorumu degil, ayn1 zamanda bir toplulugun veya immetin ve
onun {izerinde yasal otoriteye sahip oldugunu iddia eden bir
devletin ortaya ¢iktig: ve gelistigi kosullarin tarihsel bir kay-
didir. Dolayisiyla toplumsal kimlikler, zefsirin Misliimanlarin
varolugsal diizeyde yoksun olabilecekleri birligi ruhsal olarak
deneyimlemelerini saglayacak sekilde tarihi yeniden inga et-

medeki rolityle ayrilmaz bir sekilde baglantlidir.®®

27  Lassner, Demonizing the Queen, 6.

28 Miisliiman tarihinin [yeniden] yazimu tizerine 3. béliimii inceleyin.
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Bilgi ingasinin metinler arasi dogas, zefsirin sorgulamaya
agilmasinin, klasik zefsirin otoritesini dayandirdig hadislerin
Peygamber’in siinnetinin (pratiginin) benzer elestirel yeni-
den ingalarina a¢ilmak zorunda kalacagi anlamina da gelir.
Hadisleri agmak ise risklidir ¢iinkii Peygamber’in stinnetine
dair kayitlar genellikle onun gergek stinnetiyle karigtirilir ve

bu karigiklik tefsirde de sorunlara yol acar.”’

Hadisler
“Oykii” ya da “ haber” anlamina gelen hadis (¢og. abadis)

kelimesi, geleneksel olarak Peygamber’in hayat1 ve uygulama-
larina (Siinnet) dair bir anlatiy1 ifade eder. Bu kayitlar onun
olumiinden bir asir sonra derlenmeye baglanmig ve ti¢ yiiz
veya daha fazla yil sonrasina kadar tamamlanmamugtir. Cegitli
Misliman mezhepleri yaklagik alt1 eseri kanonik olarak kabul
eder ve bunlar bir kiilliyat olarak “Islam’in resmi tarihinin ve
Islam toplumunun normatif uygulamalarini olusturan litera-

tirtin bir parcasidir” (Ahmed 1992, 47)

Hadis yapisal olarak iki kisimdan olugmaktadir: silsile veya
raviler zinciri (bir zincire sened [¢og. isnad] denir), metin veya
rivayet. Hadisler isnadlarinin (ravilerinin) niteligine gore ti¢
gruba ayrilmakeadir: (1) Sahib, gitvenilir, nakledenlerin titiz-
ligi ve iceriklerinin tarihsel gercekligi nedeniyle; (2) Hasen,
daha az giivenilir, bazi ravilerin “unutkanligi” nedeniyle; ve
(3) Da’if, zayif, ravilerinin dirustlik kriterini veya icerigin
sahihlik kriterini yerine getirmemesi nedeniyle. Hadisler is-

nad sayisina gore niceliksel olarak da iki gruba ayrilmakeadir:

29 Burada hadisleri ve igerikleri ile baglamlarini inceliyorum. Sonraki bélimde
Siinnet’i tartisacagim, kismen ¢iinkii Siinnet, hadislerin baglamini saglar ve kat:
anlamda bir metin degildir.
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(1) Miitevatir, uydurma oldugu diisiinillemeyecek kadar cok
isnada sahip olanlar, dolayisiyla sahih olduklar1 varsayilan-
lar. Bununla birlikte, bu tir hadisler sayica azdir ve hukuki
konularda neredeyse hi¢ yoktur; ve (2) Abad, sadece bir veya
birkag isnad: olanlar. Son olarak, hadisler metinlerine gore
ti¢ kategoriye ayrilir: Peygamber’in yaptiklarini kayda gegi-
ren sinnet-i ameliyye; ahlaki konularda soylediklerini kayda
geciren sinnet-i kavliyye; ve bildigi séylenen amelleri zimnen
onayladigini kayda geciren sinnet-i takririyye >

Hadis derlemeleri, metinler (badisler) ile onlarin metin
dist baglamlar (igerik ve baglamlarini saglayan siinnet) ara-
sindaki iligkiyi en acik sekilde ortaya koymaktadir. Hadis,
Peygamber'den gelen veya Peygamber’e atfedilen sozli bir
anlaum iken Siinnet, “kendisine dair s6zli bir gelenek olup
olmadigina bakilmaksizin” pratik dini veya hukuki kurallarin
bir derlemesidir (Goldziher 1971, 24). Bu nedenle, bir hadiste
yer alan bir norm stinnet olarak kabul goriirken, bir siinnete
kargilik gelen bir hadis olmayabilir. Yani stinnet pratik, hadis
ise teoridir; her ikisinin bilgisi de gelenege dayanir, dolayisiyla
gelenegin giicti de buradan gelmektedir. Teorisyenler en eski
orijinal materyaller konusunda net olmamakla birlikee, koleksi-
yonun g¢ogunun “Islam’in ilk iki yiizyildaki dini, tarihi ve sosyal
gelisiminden” ortaya ¢iktigini diisinmektedirler (Goldziher,
19). Bu nedenle hadisleri “bir yasam bigimi olarak Islam’in
ve daha genis Islam toplumunun biiyiime ve gelismesinin en
gercek sekilde yansitildigi bir ayna” olarak goriirler (Esposito
1982, 116).

Tefsiri ortaya ¢ikaran kosullardan bazilart hadislerin de

ortaya ¢tkmasina neden olmug ve bu alanda da inananlarin

30 Muhammad Z. Siddiqi, Hadith Literature: Its Origins, Development and Spe-
cial Features (Cambridge: Islamic Texts Society, 1993).
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dini ve siyasi ihtiyaglar1 i¢ ice gecmigtir. Bir yandan hadisler,
Kur’an’in yorumlanmasina ve tarihsellestirilmesine izin vererek
indirgenemez bir sekilde dini bir iglev gérmistiir (Khalidi
1994). Bazi Kur’an égretilerine (6rnegin giinlitk namazlarin
sayist ve icerigi) ozgiillitk kazandiran da hadislerdir. Hadisler
ayni zamanda Peygamber’in (Kur’an'da 6rnek olarak tanim-
lanan) hayat1 ve kullandig: akil yiiriitme yontem ve ilkeleri
hakkinda, 6zellikle de vefatindan sonra onu daha yakindan
takip edebilmek i¢in gergek bir 6grenme arzusunu yansitmak-
tadir. Aslinda, Peygamber ger¢ek zamanda Mislimanlardan
ne kadar uzaklagmigsa, hadisler araciligiyla anlat zamaninda

ona o kadar yaklagmak istemiglerdir.

Ayni zamanda hadisler, Kur’an’in emsal gostermedigi
farkli yap1 ve kosullara sahip topraklarin yonetiminde siyasi
bir islev de gormiistiir.>! Ornegin Kur’an, akrabalik ve soya
dayali yonetim bi¢imlerine (Peygamber’in 6liimiinden sonra
Misliimanlarin en sonunda geri dondugii en yaygin iki yone-
tim bi¢imi) karg1 ¢tkmasina ragmen® yonetim kurumlarinin
yapisina iliskin bir belirleme yapmaz. Islam’'da ne bir kilise
yapist ne de bir ruhban sinifi vardir. Dolayisiyla, fakihler, mi-
fessirler ve siyasi yoneticiler kendi Islam anlayislarina uygun
olarak insanlari en iyi nasil yoneteceklerine karar vermeye
baglamigtir. Peygamber’in sozleri “ontolojik bir giivence ta-
sidigindan” (Arkoun 1994, 45), hadisler aracihigiyla onlara

bagvurmak hem y6netimle ilgili tartigmalar hem de rekabet

31 G. H. A. Junyboll, The Authenticity of the Tradition Literature: Discussion in
Modern Egypt (Leiden: E. J. Brill, 1969).

32 E E. Peters, Islam ile iligkilendirilen Halifelik kurumunun, icma (konsensiis)
yoluyla ortaya ¢iktigini ve halifenin “dini bir lider degil, dini bir toplulugun li-
deri” olarak kaldigini belirtir. Bknz. Peters, A Reader on Classical Islam (Prin-
ceton, NJ: Princeton University Press, 1994), 121.
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halindeki tarihsel ve hukuki iddialarin ¢6ziime kavugturulma-
st agisindan hayati bir 6nem kazanmistir. “Hilafet yetkisinin
megruiyeti icin gerekli bir faktor olan gelenege hitkmetme”
(45) rekabeti boylece kaginilmaz hale gelmis ve amaci topluma
liderlik etmek olmustur. (Arkoun, farkli Miisliiman mezhep-
ler tarafindan kanonik kabul edilen eserlerdeki farkliliklar
aciklayan seyin bu miicadele oldugunu ileri siirmektedir). O
donemde catigmalara yol acan siyasi ayrigmalar, “cok ¢esitli
unsurlardan olusan bir toplumsal yapiy1 istikrara kavugtur-
manin” bir yolu olarak dugtiniilen hadislerin gelismesine de
yardimct olmugtur (Walther 1981, 23).

Kayda deger bir sekilde, ulema ve siyasi yoneticiler bu
hedefe insanlara Islam’in veya Peygamber’in siinnetinin tek
tip veya monolitik bir okumasini dayatarak degil, Kur’an’in
ogretileriyle ihtilafa diigen ve hatta ¢eligenler de d4hil olmak
tizere mevcut fikirleri, séylemleri ve uygulamalar Islam’in kap-
samina dahil ederek ulagmaya calismiglardir. Hadisler ve tefsir,
kiiltirel gogulculuga uyum saglamak i¢in gerekli olan metinsel
ve dini eklektisizmi miimkiin kilmig ve Safii gibi alimler, kendi
otoriteleri ile Kur’an'in otoritesi arasinda ihtilaflar ortaya ¢ikti-
ginda, bunlari hadis ve tefsir lehine ¢ozmiiglerdir. Bu stratejinin
kadinlar acisindan bir sonucu, Barbara Stowasser’in (1994,
23) isaret ettigi gibi, Kur’an’in “kadin kissalar1” yorumlarinin
“mevcut sosyal norm ve degerlere” uygun olarak formiile edil-
mesiydi; Stowasser’in ifadesiyle, Miisliman “4limlerin icmast,
ihtiyag geregi, 6nceden var olan gelenekleri kutsal kitaba dayali
bir dille benimsemis ve kanonlagtirmigtir.” Seriat bile Kur’ana
siki sikiya bagli kalinarak ya da farkli kiilctirlere tek tip bir hu-
kuk sistemi dayatilarak degil, iizerinde toplumsal mutabakat

bulunan ancak bazen Kur’an’in hitkiimleriyle bagdagmayan
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fiksh doktrinlerinin ilkelere dahil edilmesiyle formiile edilmig-
tir. Gergekte, Misliman yonetimine itaat hegemonik olarak,
yani zor yoluyla degil hem icbar hem de uzlagmaya dayanarak

elde edilmigtir.®

Otekilerin bu sekilde kucaklanmasindaki serbestlik Miis-
liman geleneginin ilk yillarindaki agiklik ve ¢ogulculuguna
isaret etse de kadinlar i¢in bunun “baskici bir ¢ogulculuk”
oldugu gercegini de gizlemektedir.’* Cinsel esitsizlik fikrine
dayanan teolojik-hukuki bir paradigma zaten mevcuttu ve
degisime pek elverigli degildi. Nitekim kadinlarin “hukuk ve
toplumdaki konumu, Orta Cag Miisliman diinya gériisiiniin
temelini saglam bir sekilde olugturan ve bolgeler arasi daya-
nigmalari saglayan geleneksel yapilarin ve tutarhiliklarin bir
parcasini olugturmaktaydi.” (Stowasser 1994, 7) Bizzat ge-
lenegin ¢cogulculugu, “daha 6nceki medeniyetin fikirleri ve
adetleri hadis olarak formiile edilerek.” (von Grunebaum 1976,
25) Seriat’a “daha derinlemesine niifuz ettigi” i¢in kadinlarin
cikarlarinin aleyhine iglemigtir. Arap ve Akdeniz kiilttirlerinin
yani sira Yahudilik ve Hristiyanlikla da iliskilendirilen bu fikir
ve geleneklerin birgogu, derinlerde yatan ve Islam’in kadin-
lara yonelik soylemlerinin bir parcasi hiline gelen bir kadin
diigmanligini biinyesinde barindirmaktayd: (Ahmed 1992).
Bilhassa, “kadinin kusurlu fitratina dair sembolik imgeler de
dahil olmak iizere Incil'le ilintili gelenekler Islami gergeveye
kusursuz bir gekilde entegre edilmigtir” (Stowasser 1994, 23);
Boylelikle, kadinlarin “ahlaki ve dini a¢idan kusurlu”, “seytani

bagstan ¢ikaricilar, erkekler icin en bityiik fitne”, “adet gérmenin

33  Levy, Social Structureda, Arap-Miisliiman fetihlerinin uzlagsmaci yonleri tize-
rine.

34 C. Belsey, Critical Practice (New York: Methuen, 1980), 28.
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otesinde kirli”, “kocalarina kargi sadakatsizlikleri ve nankor-
likkleri nedeniyle cehennem sakinlerinin ekseriyeti” ve “daha
zayif entelekeiiel giiclere sahip” olduklari, dolayisiyla siyasi
yonetim i¢in uygun olmadiklari yoniindeki imgeleri Islam’a

sokan hadisler olmugtur (32).

Ironik bir sekilde, kadinlara egit muamelesiyle taninan
Peygamber’in mirasindan, onu en yakindan takip ettigini id-
dia eden Ehl-i Siinnet (Peygamber’in pratiginin takipgileri)
tarafindan ne Kur’an’in 6gretilerinden ne de Peygamber’in
kadinlara muamelesinden ¢ikarilamayacak tiirden temalar

cikarilmigtir (bkz. 4. kisim).

Rahatsiz edici olan sadece hadislerin kadin kargit1 icerigi
degil; ayn1 zamanda bir¢ok kadin diismani hadisin, sézde son-
landirilmasindan tam yiiz yil son7a, besinci/on yedinci ytizyil-
da s6zde “Resmi Kiilliyat “a dahil edilmis olmasidir. Yine de
“kadinlarin siyasi diizen i¢in tehlikeli ve yikici olduguna dair
hakim Orta Cag Islam modelini” (Spellberg 1994, 143) so-
mutlastiran bu hadisler, giniimtizde kadinlara yonelik tutum-
lar1 gekillendirmeye devam etmektedir. Stowasser’in (1994,
6) belirttigi gibi, “Yakin zamana kadar modern [Miisliiman]
muhafazakarlik, kendi paradigmasinin hakliliginin kaniti ola-
rak kadinlarin dogustan gelen fiziksel ve zihinsel yetersizligi
seklindeki Orta Cag diistincesini anmaya devam etmistir.”
Ahmed’in (1992, 73) de isaret ettigi gibi, Islam’in, temel dini
metinlerinde kadinlarin anlatimlarina yer veren yasayan tek
buyiik din olmasi nedeniyle, hadislerin kadin diigmani ¢izgide
gelismesi de ironiktir. Kadinlarin beyanlari da Kur’an’in dogru
okunmasinda, 6zellikle de Stinni Mislimanlarin belirttigine
gore, Hazreti Ayse’nin, Resulullah’in kuzeni ve damadi olan
dordiincti Halife Aliden daha fazla hadis nakletmis olmas:
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bakimindan, cok 6nemli olmugtur. Nitekim Mernissi’ye gore
(1996,93), Ayse’nin naklettigi hadisler “seriatin temellerinin
yiizde 15°ini” olugturmaktadir. Ibn Hanbel tarafindan derle-
nen alt ciltten biri kadinlara atfedilmigtir. (Mernissi'ye gore,
kadinlarin toplumsal hayata katilimi, Peygamber’in 1500°'den
fazla kadini talebesi olarak kabul etmesinden de anlagilmakta-
dir). Her ne kadar hadis naklinde “siirecin temel bileseni olarak
hafizanin merkeziligi s6z konusu olsa da” (Spellberg 1994, 57),
pek cok Misliiman bir ayeti yanlis okuduklari i¢in kadinlarin
hafizasini kusurlu gérmeye devam etmekeedir (delillerle ilgili
bu ayetin aciklamasi icin bkz. Wadud 1999).

Son olarak, 70.000 hadis arasinda sahih (giivenilir) ka-
bul edilen sadece alt1 kadin diigmani hadis olmasina ragmen,
erkeklerin cinsel esitlige karg1 ¢ikmak istediklerinde bu alu
hadisi 6ne siirmeleri ve diizinelerce olumlu hadisi sapkinca
gormezden gelmeleri ironiktir. Bu hadisler arasinda kadinlarin
tam insanligini vurgulayan, kocalara eglerine karst nazik ve adil
davranmalarini 6giitleyen, kadinlarin bilgi edinme hakkini te-
yit eden, anneleri babalardan tstiin tutan, kadinlarin cennette
Peygamber’den bile 6nde olacagini ilan eden, Peygamber’in
sagliginda kadinlarin mescitte namaza katildiklarini hatta Pey-
gamber namaz kildirirken bir kiz ¢ocugunun Peygamber’in
oniinde oynadigini, [slam’in ilerleyen yillarinda bir¢ok kadinin
(Peygamber’in ailesinden bazilar1 da dahil olmak tizere) bagini
actigini ve Peygamber’in bir kadinin sahitligini bir erkeginkine
tercih ettigini kaydeden hadisler vardir (Mernissi 1994; Siddi-
que 1990). Miislimanlar bu badislere atifta bulunduklarinda,
bunu Islam’in esitlikgiligini vurgulamak igin yaparlar, ancak
hadislerin neden cinsel esitlik tizerine kargi hegemonik bir
soylem gelistirme olasiligini engelleyecek sekilde toplumsal

hafizadan tamamen silindigini nadiren sorgularlar.

36



PROF. DR. ASMA BARLAS [TERCUME: BURAK YUMAT]

Muspet hadislere 6nem atfedilmemesinin hem Misli-
man tarihinin hem de tarihsel hafizanin bir islevi olduguna
-ozellikle de Miisliiman devletlerdeki “kamuoyu” ve dini soy-
lemin “bazi deneyim bigimlerini bilince hazir héle getirirken
digerlerini gormezden gelme veya bastirma egilimi olduguna
inaniyorum.” Her iki iglev de kismen Miisliiman toplumlarda
tarihin ilk giinlerinden itibaren dini bilginin ve siyasi giictin/
devlet glictiniin yapilandirilis bigiminden kaynaklanmakrtadir.
Dolayusiyla, zefsir, hadis ve seriat devletlere kendi uygulamala-
rint megrulagtirma imkani verirken, devletin de zefsir, hadis ve
seriatin gelisimini muhafazakar ve ataerkil ¢izgide etkiledigi
ayni derecede dogrudur. Bilim insanlari, devlet/ siyasi iktidar
ile dini ilim arasindaki iliskinin ilk agamalarinda, Emevilerin
muhalifleri yoneticilere kargi direnis teorisini ileri stirdiiklerin-
de, yozlagmig yoneticilere bile itaat ilkesini savunarak isyana
karg1 “dini ¢ekinceleri” ortadan kaldiranlarin “hadisleriyle din-
dar kelamcilar” oldugunu belirtmektedir (Goldziher 1971,
93). Hadisler ayn1 zamanda daha “6nemsiz amaglara” hizmet
etmek i¢in de kullanilmigtir; 6rnegin hurbenin (Cuma namazi
sirasinda cemaate hitaben yapilan konugma) “kadim demokra-
tik karakterinden uzaklagtirilmasi” maksadiyla degistirilmesi
gibi (49-50). Oldukga farkls siyasi amaglar dogrultusunda,
ancak hemen hemen benzer sekilde, miifessirler de Sii-Stinni
catismasina hadisleri tagimis, Siiler Peygamber’in Ali'nin ha-
lifelik iddiasin1 destekledigini, Stinniler ise Ali'nin babasini
cehennemle lanetledigini iddia etmiglerdir. [Moulvi Chiragh]
Ali’'nin de belirttigi gibi:

35 Bu, hegemonyanin genel tanimidir. Bknz. T. J. Jackson-Lears, “The Concept of
Cultural Hegemony: Problems and Possibilities,” American History Review 90,
no. 3 (1985): 577.
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Gelenegin engin seli kisa siirede kaotik bir deniz olugturdu.
Dogrular, yanliglar, gergekler ve masallar ayirt edilemez bir
karmaga i¢inde birbirine karigt. Her dini, sosyal ve siyasi sis-
tem, gerektiginde bir Halifeyi ya da bir Emiri [devlet yone-
ticisi] memnun etmek ve onun amacina hizmet etmek igin
sozlii bir gelenege bagvurularak savunuluyordu. Muhammed'in
adt her tiirli yalani ve sagmaligs desteklemek ya da despotla-
rin tutkularini, kaprislerini ya da keyfi iradelerini tatmin et-
mek i¢in kétitye kullanild. (alintilayan Hassan 1999, 338)

Her ne kadar hadisler “zamanin siyasi ve sosyal kosullariy-
la yakindan iligkili ve onlardan dogmus” olsa da (Goldziher
1971,221), bu durum ilk yillarda devlet yoneticilerinin ve din
alimlerinin dinin siyasi amaglar i¢in kullanilmasini hos kargi-
ladig1 anlamina gelmez. [k do6rt halifenin ve bazi sahabelerin,
“celigki ve tutarsizlik tehlikesini” fark ettikleri icin hadislerin
miisrifce aktarilmasini engelledikleri séylenir (Junyboll 1969,
5). Bu muhalefete ragmen, “ilk Muslimanlar hadisleri hevesle
uydurmus, derlemis ve nakletmis ve daha sonra bu stireg bin-
lerce insanin ugrastig: akademik bir disipline dontigmigtiir”
(Bellamy 1979, 25). Gelenekleri icat etmekle meggul olan ¢cok
sayida insan goz oniine alindiginda, Buhari (derlemesi sahih
olarak kabul edilir) derlemeye bagladiginda “600.000” hadis
biriktirdigi sdylenir (Peters 1994, 222). Ka¢inilmaz olarak,
“Islam’daki her diigiince akimi ve kargi-akimi bir hadis sek-
linde ifade bulmugtur” (Goldziher 1971, 126). Dolayisiyla,
hemen hemen her konuda bir hadis, hatta hadis karsitz bir
hadis bile vardir! Bunlarin birgogu “bazilar1 birbiriyle ¢eli-
sen ¢ok genis bir yelpazede gorisler igerir” (Walther 1981,
22); bircogu “Peygamber’e veya ashabina atfedilen tutarsiz
ifadelerle” (Kister 1988,3) tezahiir eden Islam 6ncesi (cahiliye
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devri) kavramlari icerir. Bazilar1 sadece Yahudi ve Hristiyan
distincesinin degil, Yunan, Zerdiist, Sabii ve Hint fikirlerinin
de izlerini tagir ve birogu Peygamber’e Kur’an'in 6gretileriyle
celisen vecizeler atfeder (Alousi 1985; Rahman 1965).

Nihayetinde hadis derleyicileri, “her bir hadisin sahihlik
iddiasinin dayandig:” ravilerin karakterini aragtirarak sahte-
ciliklere tepki gostermislerdir (Goldziher 1971, 134). Ayrica,
ornegin iki ravinin birbiriyle bilgi paylasmasinin kronolojik
olarak miimkiin olup olmadigini gormek i¢in isnadin i tu-
tarliligina odaklanmaya bagladilar. Bir¢ok sahteciligi orta-
ya ¢ikarmig olsalar da “isnad saglamsa metin de saglamdir”
seklindeki goriigleri nedeniyle en korkung olanlardan sadece
bazilarini eleyebildiler.

Ignaz Goldziher’in ifade ettigi gibi, “metin mantiksal veya
tarihsel bir sagmalik icerdigi i¢in iszadin dogrulugundan siiphe
ediyorum” denemezdi. (141) (Elbette béyle bir itiraz, ayn1
zamanda ravi zincirinin dogrulugu ile dogru hatirlama me-
lekesini birbirine karigtirmak anlamina gelecektir). Rivayetin
tarihsel tutarliligindan ziyade ravinin dirtstligiine odaklan-
manin bir sonucu olarak, elestirmenler “isnadin dogru olmasi
sartiyla en ciddi anakronizmlere dahi” miisamaha gostermis-
lerdir. (145) Dahasi, kétiilenen ey gelenegin uydurulmas:
degil, yanlis nedenlerle uydurulmas: oldugundan, “toplum-
sal duyarlilik, ‘iyi amaglar icin’ uydurulan hadisleri iyi niyetli
olarak kabul eden geleneklerin uydurulmasina iliskin ahlaki
yargida cesitli dereceler arasinda ayrim yapmistir.” (147) Ni-
tekim, dogrulugu ne olursa olsun, herhangi bir ahlaki ilkenin
Peygamber’e atfedilebilecegi disiintilmiistiir. (Rahman 1965,
40) Boylece, “cok sayida uydurma ‘siinnetin’ varligi hakkin-
daki bilgiye ragmen, hadis Misliman hukukunun gegerli bir
kaynagi ya da ‘kokit” hiline gelmistir” (Levy 1962, 172)
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O halde, sahihler olanlar da dahil olmak iizere hadisle-
rin “kanonik otoritesi’, i¢eriklerinin dogrulugundan ziyade
(ki bu ilk zamanlardan beri elestirilere maruz kalmistir) “bu
eserleri ulagtiklart zirvelere yiikselten ... Islam toplumunun
tizerinde ittifak ettigi kolektif biling” ile ilgilidir (Goldziher
1971,236). Akademisyenler hadislerdeki “ temayili”, “sosyal
ve ahlaki ¢lirime ¢aginda yagamaya mahkiim edilen dindar-
larin ... siphe edilmeyecek ve itiraz edilmeyecek bir ortamda
... kendi arzulari i¢in emsaller bulma” arzusu da dahil olmak

tizere gesitli faktorlere atifta bulunarak agiklamiglardir (von

Grunebaum 1976, 156).

Mubhafazakarlarin bu tir bir uygulamaya kargi ¢ikmasi-
na ragmen, Misir ve Pakistan gibi tilkelerde hadislerin hangi
gerekeelerle yeniden degerlendirilmesi gerektigine dair tar-
tigmalar ortaya ¢ikmigtir. Endigelerden biri hadislerin yaziya
gecirilmesinin ne kadar uzun siirdugiidiir; yani itiraz hafiza-
nin, hatta Araplarin meghur hafizasinin roluyle ilgilidir ve
bu hafizanin “bu kadar uzun bir siire boyunca bu kadar ¢ok
malzemeyi hata yapmadan ya da eksikliklere maruz kalmadan”
aktaramayacag diisiiniilmektedir.* Bir bagka endise de riva-
yetlerin ve Ebu Hureyre gibi kadin dismani hadislerin ¢ogu-
nu aktaran “hadis literatiiriiniin Asil topugu” konumundaki
ravilerin giivenilirligi ve son olarak Israiliyat’in ya da Yahudi

geleneklerinin bir¢ok hadis tizerindeki etkisiyle ilgilidir.?”

36  Junyboll, Authenticity of the Tradition, 12.
37 Junyboll, 13-14.
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Kur’ﬁn’ln insanogluna 6nerdigi diinya gortisiiniin anla-
stlmasinda ve yorumlanmasinda muhatap olan bireyin
yetistigi kiiltiir ortami ¢ok 6nemlidir. Bu nedenle Kur’4n vah-
yinin ilk muhataplarinin bulundugu Hicaz Bolgesi'nin kil-
tirel tahlilini yapmamiz gerekmektedir. Kiltiirel analiz “bir
yasa arayan deneysel bir bilim degil, anlam arayan yorumsal
bir bilim™dir."! Bundan dolay1 “kiiltiirel analiz, dogas1 geregi

tamamlanamaz niteliktedir.”?

“Kiltiir, insan toplumunda biyolojik olarak degil, top-
lumsal araglarla aktarilip iletilen her seyi anlatir.” Bu sebeple
“kiltir, insan toplumunun sembolik ve 6grenilmis yonlerini

anlatan genel bir terimdir.”* Dogrusu “kiiltiiriin; bilgi, inang,

1 Clifford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi. (Ankara : Dost Kitabevi Yaymlari,
2010), 19.

2 Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, 45.

3 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, gev: Osman Akinhay ve Derya Komiircii,
(Ankara : Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 442.a

4 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 442.
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sanat, ahlak ve gelenek olarak 6grenilmis yapiyr gosterdigi”

seklinde tanimi da yapilmakeadir. Oyle anlagiliyor ki, “insan
olmadan kilttr de olamaz. Burasi kesin, ama ayni gekilde ve
daha da 6nemlisi kiiltiir olmadan insan olamaz.”® Bu nedenle

“kiilttiir hem insanin yapugi, hem insani yapandir.””

“Kiltiir bireylerin degil, bir butiin olarak insan tiirtiniin
ya da toplumun yaratug: bir olgudur.”® “Kiiltiiriin temelinde
yalnizca insanda bulunan bir yetenek yatar.” “Bir toplumsal
varlik olarak insan, bir kiiltiir ortaminda dogar ve ge¢misten
gelenin etkisi ve motivasyonu altindadir.”* Dogrusu “kiiltiir;
birikerek gelisen, karmagiklagan ve yayilma egilimi tagtyan bir

1 “Kileir, toplumsal yasamin trtntdir; islevi ise

suregtir.
toplumsal pratikleri anlamlandirmakeir.”** Dolayisiyla kiilttirt
“gecmisin yiikiini tagimak ve gelecege gebe olmak™? olarak da
degerlendirmek mimkiindiir. Bu nedenle sahip oldugumuz
kiiltirt ve gelenegi anlamaya ¢aligmak, bir ¢esit yazgimizi 6g-
renmeye ¢aligmaktir. Gelenegimizi hesaba katmazsak, biitiin

hesaplarimiz yanlig ¢ikar.

5  Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 442. S6z konusu tanimdan kiiltiir ile uygarligin bir
ve aynt oldugu sonucunu da ¢ikarmak miimkiindiir. (Bkz: Marshall, Sosyoloji
Sozliigti, 442.) Buna soyle bir itiraz gelmektedir. “Kiiltiir kavramu inanglar1 ve
dini de igerirken uygarlik sézctgii, Aydinlanma distincesi dogrultusunda yal-
nizca din dig1 ilerlemeyi anlatir.” Bkz: Ana Britannica, (Istanbul : Ana Yayin-
cailik, 1990), 14/177.

6  Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, 68.

7 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, (Istanbul : Inkilap Kitabevi,
1986), 156.

Ana Britannica, 14/176.
9  Ana Britannica, 14/ 175.
10 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 156.
11  Ana Britannica, 14/177.
12 Ana Britannica, 14/ 175.
13 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 156.
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“Kiltiir bilimsel yolla kavranilmaz.”** Ciinki “kiiltiir dai-
ma mistik edim ve yonelimlerin bir meyvesi olmugtur.”"> Do-
ganin sebebi insan olmadig: i¢in bilimsel olarak incelenebilir.
Tarih ve kiltirtin sebebi insan oldugu i¢in “tarih ve kiltir
tistiine ancak siir yazilabilir.”'® Gergek o ki “kiiltiirtin bu mis-
tik yapist insani ve onun eylemini de belirler.”’” Bu nedenle
“kiltiir, insanin ortaya koydugu, i¢inde insanin var oldugu
tim gerceklik demektir.”'® Burada konuya iligkin bir tespite
daha yer vermek gerekmektedir: “Insan beyninin isleyisi tam
anlamiyla kiiltiirel kaynaklara bagimli olmaktadir”"” Sonug

olarak “insanin meydana getirdigi her sey kultiire girer.”*

Turkge sozlikte hars ve ekin olarak da isimlendirilen kileir,
soyle ifade edilmektedir: “Tarihsel, toplumsal gelisme siireci
i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlar
yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin do-
gal ve toplumsal ¢evresine egemenliginin 6l¢lisiini gosteren
araglarin biitiiniidiir”?' Ragip Isfehani “Hars (& >), yere ve
topraga tohum ekmek ve yeri veya topragi ekime hazirlamakeir”
seklinde bir tanim yapmaktadir. Yiice Allah, ;Q & V_%jt‘:.;
“Kadinlar sizin tarlanizdir...”” buyurmaktadir. Burada benzetme
yapimustir: “Nasil toprak veya arazi vasitasiyla tek tek bireylerin

yasamini siirdiirmesini saglayacak ekim gergeklestirilmekte ise

14 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 145.
15 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 145.
16 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 149.
17 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 150.
18 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 155.
19  Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmast, 135.

20 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 156.
21 Tiirkge Sozliik, Tuirk Dil Kurumu, Ankara-2005, 1282.
22 Bakara-223.
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ayni1 sekilde kadinlar vasitasiyla da insan tirtintin devamini
saglayacak ekim gergeklegtirilir” Yiice Allah’in & fd! Slgs
15 “..ekin ve nesli yok etmeye..”” buyrugu, s6z konusu
her iki ekim tiiriinii de igermektedir.*

Insan tiiriine 6zgii bilgi, inang ve davranislar biitiinii olan
ve zaman i¢inde toplumdan topluma degisen® kiiltiir; “top-
lumsal yagamin dil, diigtince, gelenek, isaret sistemleri, kurum-

26 gibi her tirli

lary, yasalary, aletleri, teknikleri, sanat yapitlar1”
maddi ve manevi triini icermektedir. Ciinkti “kilttir tarihi,
insan topluluklarinin ge¢misten bugiine ¢esitli devrelerde be-

27 “Kultir, hayatin her alaninda

nimsedigi degerleri inceler.
gorilir”? Her bireyde “kiltiire gegisi olanakli kilacak biyo-
lojik donanim dogustan vardir; ama dogum aninda kiiltiir,

bireyler i¢in hentiz digsal, yabanci bir gergeklikeir.”*

Misliiman din kiiltiirtintin olugum ve gelisim stirecinde,
Cahiliye Donemi Hicaz Bolgesi Arap siyasal kiiltiirii cok etkin
olmugtur. Siyasal kiltiir ise “bir toplumun siyasal bir iktidar
sistemini megrulagtirmaya yardim eden normlar, degerler ve
semboller’den® olugmaktadir. S6z konusu siyasi degerlerin
ilk halife se¢iminde giindeme tagindig: bilinmektedir. Daha
sonraki halifelerin belirlenmesinde de benzer davransglar sergi-

lenmistir. Ciinkii insanda tarih ve kiiltiir mirasina sahip ¢ikma

23 Bakara-205.

24 Ragb el-Isfahani, Miifredat: Kuran Kavramlar: Sozliigii, Cev. Yusuf Tiirker, (Is-
tanbul , 2007), 379-381.

25 Biiyiik Kiiltiir Ansiklopedisi, Ankara-1984, 7/2873.
26 Ana Britannica, 14/175.

27 Biiyiik Kiiltiir Ansiklopedisi, Ankara-1984, 7/2873.
28  Biiyiik Kiiltiir Ansiklopedisi, Ankara-1984, 7/2874.
29  Ana Britannica, 14/176.

30 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 664.
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arzusu bulunmaktadir.’ “Siyasal davranis, siyasal stirece her-
hangi bir gekilde katilmay1 veya hitkiimet ve politika ile iligkili
siyasal sonuglar™? elde etmeyi igermektedir. Cemaat olusumu-
nu da siyasal siirecin i¢inde degerlendirmek gerekmekeedir.
Cunkii “cemaat kavrami, cemaatin tiyelerinin ortaklaga pay-
lagtiklar bir geye genelde ortak bir kimlik duygusuna dayanan

ozel olarak olugturulmus bir toplumsal iligkiler butiintidiir.”*

Misliman zihin, tarihsel siirecte, siyasal gelenegini sor-
gulayip diizeltecek ve onu kurumsallaguiracak yerde, ilk nesil-
lerin dinsel yorumlarini yiiceltip bir dénemin din anlayigini
kurumsallagtirmigtir. Halbuki dinin ilkeleri degil de ilk nesil-
lerin yorumlari temel alindiginda, Kur’an’in yagama rehberlik
etme giicti yitirilmis olur. Bu durum, gelenegimizin ¢ok 6nemli
celiskilerinden biridir. Kur'An'dan 6grendigime gore ise bir
sonraki neslin, bir 6nceki nesilden daha bilgili olmas: gerekir.
Musa Carullah, Fetih suresinin 29. ayeti baglaminda konuya
iligkin su 6nemli degerlendirmeyi yapmaktadir: “Buna gére,
her gegen asir, bir 6ncekinden daha giiglii olacak; sonradan ge-
len nesil; yani halef, onceki nesilden; yani seleften daha bilgili
olacaktir.”** Selefin anlayis ve kavrayiglarini hareket noktasi
olarak almak, Kur’an’in 6nerdigi ilkelere yabancilagmakeir.
Ciunki dinsel yaklasimda 6nemli olan, hakikate uyulmas:
iken; siyasal algida 6nemli olan, egemenligin kurulmas: ve
korunmasidir. Dogrusu, Kur’an’in 6nemli iglevlerinden biri
de Miisliman bireyde; zaman, zemin ve zihnin ¢agrisina en

uygun cevabi verebilecek bir bakis agis1 inga etmektir.

31 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 158.
32 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 663.
33 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 90.

34 Bigiyef, Musa Carullah, Kitabu’s Siinne, gev: Mehmet Gormez, Ankara, 2014,
s. 84.
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Kiiltiirel Islam’in olugum siirecini incelemek ve sorgulamak
ilmi bir zorunluluktur. Zira ilmin uyrugu olmaz. Her sey ilim
haline gelince evrensel olmaya dogru gider. Bu nedenle ancak
ilmin yoriingesine oturan degerler evrensel olabilirler. Gergek
su ki, Musliiman bireyin rehberi de ilimdir. Yiice Allah insani
uyarmakta ve insandan bilgisi oldugu konuda konugmasini
istemekte; bilgisinin olmadig1 konularda ise tartigmasini ki-

namaktadir.®®

Hz. Peygamber doneminde Islam bir tezdi. Ondan sonraki
siirete Islam antitez durumuna diisiiriildii. Miislimanligin so-
runu Kur’an degil, Kur’an'in muhatab: olan Misliiman bireyin
sahip oldugu; zihin dinyasi, bilgi dizeyi, sorgulama becerisi,
algilama yetenegi ve anlama kapasitesidir. Dolayisiyla diizel-
tilmesi gereken, Musliman zihnin diigiince bi¢imidir. Daha
dogrusu, degismesi gereken, kiiltiirel Miisliiman manugdir.
Olgusal olarak Misliiman toplumlarin bulunduklari konum,
Kur’an'in ilkeleri ile uyusmamaktadir. Giiniimiizde Kur’an’in

yasama aktarilma bi¢imi, ge¢misin esaretinden kurtarilmalidir.

Gelencksel birikimden yararlanmak ile gelenegin icine
saplanip kalmak ¢ok farkl: seylerdir. Dindar entelektiiel ay-
din, yalniz dinsizlik ve baticilikla degil; geleneksel din anlayigt
ve irtical dindarlarla da miicadele etmek zorundadir. Dindar
aydinin gorevi, hakikati tekeline almak degil; “hakikat idesi’ni
aramak, bulduklarini sorgulamakuir. Gergek su ki, bizler, haki-
kati bulanlar degiliz; ama hakikati aramasi gereken yolculariz.
Zira hakikati buldugunu zannedenler, aragtirma ve sorgulama
yapmazlar, yapamazlar. Bugtin Miisliiman zihnin karg: kargi-
ya oldugu 6nemli sorunlardan biri de gelenegimizin ortaya

koydugu Miislimanlik ile Kur’an’in 6nerdigi Muslimanlig

35 Al-i Imran-66.
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karigtirmasidir. Bu noktada tarihsel ger¢eklik, Kur’an'in il-
kelerini 6remugtiir. Tarihselcilerimizin ve gelenekgilerimizin

goremedikleri olgu da budur.

Misliiman birey, dogrudan Kur’an’in muhatabi oldugun-
dan, Kur’an’1 anlamada ve yorumlamada bagkasinin aklini de-
gil, kendi aklini kullanmak durumundadir.® Miisliiman bire-
yin Kurin ile kuracagu iliskide; baskalarinin akillarina deger
vermesi ile baskalarinin akillarinin wydusu olmasi ok farkls
seylerdir. Kur’an'dan 6grendigimize gore akil, vahyin uydusu
degil; vahyin muhataby, anlayicis, yorumlayicist ve kisaca belir-
leyicisidir. Biz, yiice Allah’in bize onerdigi ilkelerden degerler
tiretmek ve bu degerleri gelistirmek zorundayiz. Geleneksel ol-
gulardan ve ge¢mis uygulamalardan dinsel degerler ¢ikarmak,
gelenegi ve uygulamayi dinsellestirmektir. [lkeler, degerlerin
kendisi degil, degerlerin kaynagidirlar. Bir diinya goriigiiniin
yasami etkileyebilmesi icin rehberligini giincellemesi gerekir.
S6z konusu giincelleme ise Miisliman zihnin ilkelerden hare-

ket ederek degerler tiretebilmesiyle miimkiin olabilir.

Bir C6ziim Onerisi: Zihinsel Degisimin Zorunlulugu
Misliiman zihin, degismek zorundadir. Degisim ise her za-
man gerginlik kaynagidir. “Sosyologlar degisim sorununu bu-
yik 6l¢tide tikel degisim siireglerini yakindan analiz ederek™”
incelemigler, “normlari, degerleri, davraniglary, kiilttirel anlam-
lar1 ve toplumsal iligkileri etkileyen degisimlerle”® yakindan

ilgilenmiglerdir. Kur’an'in 6nerileri Miisliiman bireyi yeniden

36 Enfal-22, Yunus-100, Isra-9, Enam-38, Sad-29, Casiye-6 vb.

37 Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, cev: Osman Akinhay, Derya Komiircii,
Ankara, 1999, s. 136.

38 Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, s. 136. Toplumsal degisimin uzlagma yo-
luyla m1 yoksa ¢atigma yoluyla mi saglanabilecegi, sosyologlar arasinda tartisma
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ingaya yoneliktir. Yani Kur’an, degisim ve dontistimiin temeline
bireyi yerlestirmigtir.”® Degisimin toplumla ilgisi dolaylidur.
Bu da toplumlarini degistirme ve doniistiirme gorevinin, o

toplumlarin tiyeleri olan bireylere ait oldugu anlamina gelir.

Misliiman toplumlarda dini ilkelerin yanlig yorumlanmas:
da kiiltiirel bir sorun olarak karsimiza ¢ikmakeadir. Islam’a uy-
mak ile Miisliiman kiiltiire uymak ¢ok farkli seylerdir. Islam bir
dinin adidir.** Miisliimanlik ise bir din kiiltiiriiniin adidir. Bu
farkin farkinda olmak olduk¢a 6nemlidir. Cografi farklardan
ve geleneklerden dogan kiiltiirel kodlar, Islam’in uygulanmasi
ile ilgili farkl: Miisliiman bi¢imlerini ortaya ¢ikarmigtir. Tarih-
sel siireg gdstermistir ki Islam’in ilkelerini, Miisliiman toplu-
luklar; kendi ihtiyaglarina, bilgi birikimlerine, alg: diizeylerine
ve kiiltiirlerine gore birbirlerinden ¢ok farkli anlamiglardir. Bu
durum onlarin uygulamalarina ve dindarliklarina da yansimig-
tir. Bu farkliliklarin bir toplumun nesilleri arasinda da olmas:
gerekir. Kisaca, her Misliman toplum ve her Miisliiman nesil,
[slam’in 6nerdigi degerleri kendi bakis agistyla yeniden inga
yoluna gitmelidir. Buna “hayirda yaris”*! da denebilir. Islam’in
evrensel degerleri ile yerel gelenck ve degerlerin uzlagtirilmas:
tarihsel bir siire¢ olarak gézitkmektedir. Yani tek bir Islam,

bir¢ok Mislimanlik tarzi ile kargilagsmamiz s6z konusudur.

Batiliyazarlarin Islam’a saldirdiklari ii¢ 5nemli konu vardir:
a) Kadin konusu, b) Kélelik konusu, ¢) Miislimanlar arasi i¢

savaglar konusu. Bu ii¢ konunun igeriginin olusmasinda Hicaz

konusu olmustur. Marksist degisim kuramy, insanlarin siyasal eylem yoluyla
kendi yazgilarini degistirebileceklerini benimsemistir. Bkz: Aynz eser, s. 137.

39 Enfal-53, Rad-11.
40 Maide-3.
41 Maide-48, Mirminun-61, Fatir-32.
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Bolgesi Cahiliye Donemi Arap kiileiirii etkili olmugtur. Misli-
manlarin yerel gelenek ve degerlerinin, Kur’an'in anlagilmasi ve
uygulanmasinda 6nemli katkilari bulunmaktadir. Bu katkilar
olumlu oldugu gibi olumsuz da olabilir. Katkilarin Kur’an’in
temel ilkelerine aykiri olmamasini, bu mesaji benimseyenlerin
egitim-6gretim seviyeleri ve zihinsel gelisim duizeyleri belirler.
Burada kadin konusuna kisaca deginmek istiyorum. Ciinkii
cografl ve kiilttirel farklar, kadinlarin yagamlarini derinden
etkiledigi gibi kadin konusunda dinsel yorumlarin y6riinge-
sini de degistirmistir. Bu dogrultuda, anaerkil kiiltiire sahip
bir toplumun Miisliiman oldugunda Islam’in ilkeleri ile ana-
erkilligi uzlagtirma bigimine deginmenin yararli olabilecegi

kanisindayim.

XVI. ylizyilda Misliman olan Minangkabau toplumu,
Endonezya’nin Bat1 Sumatra Adas’'nda yasamakeadir. Gu-
nimiizde bu adanin niifusu dort buguk milyondur. Burada,
soyun anneden geldigi, erkegin evlendiginde karisinin ailesinin
evinde yasadigy, erkek cocuga mirastan pay verilmedigi Muslu-
man bir toplum s6z konusudur.? Erkek eg i¢in baglik parasini
kadin tarafi 6demektedir. “Kizin ailesinin 6dedigi para, erke-
gin egitim durumuna, sahip oldugu ise ve hatta dig goriisiine
gore degisiyor.”® Ozellikle erkek iin 6denen baslik parasinin
yitksek olmasi, hem kizin ailesinin itibarini yiikselemekte hem
de damadin kalitesini gostermekeedir.** Bu toplumda “evlerin
sahibi kadinlar ve soy, anneden ilerliyor. Cok eslilik ve kadina

kars1 siddete neredeyse hig rastlanmryor.”®

42 Ding, Gokgen Beyinli, Aktiiel Dergisi, say1: 186, 5-18 Mart 2009, s. 17.
43  Ding, Aktiiel Dergisi, s. 20.
44  Ding, Aktiiel Dergisi, s. 20.
45  Ding, Aktiiel Dergisi, s. 21.
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Koy toplumunun lideri kadindir. Bu lidere “annem” an-
lamina gelen “bundo kanduang” denmektedir. Kéyiin annesi
olan bundo kanduang, koytun kadinlar tarafindan segilerek
goreve gelmektedir. Lider secilmek i¢in “akally, giigli, egitim-
li, lider ruhlu, bilge olmak™ gerekmektedir. Herkes lidere
saygt duymaktadir. Kéytin liderleri, geleneklerini korumak
zorundadirlar. Korunmasi gereken geleneklerden biri de
“Minangkabau kiiltiiriiniin anaerkilligi"dir.*” Minangkabau
kiltirtiniin Misliimanlik ile uzlagtirlmasinda adetler merkezi
isleve sahiptir.*® “Miras kiiltiiriindeki farkliliga ragmen bu-
rada [slam’in igten bir sekilde benimsendigini gérebilirsiniz.
Misliiman degilseniz kendinize Minangkabaulu diyemezsiniz.
Minangkabau halki bagka bir yerde yagamaya karar verdikleri
zaman kendi evi ve arsasi olanlar, miraslarini ocuklarina Islam
Dini’nin ilkelerine gore dagitiyorlar. Ama memleketlerine geri
dondiiklerinde Minangkabau geleneklerini uyguluyorlar.”*
Bu kiiltiir mensuplarina gére “gelenck, Islam’s; Islam, Kur’an’t

temel alir.”>°

“Miras anneden kiza kaliyor. Erkek evlendiginde hanimi-
nin evine, dul kaldiginda ise annesinin evine gidiyor.>' “Diin-
yanin diger taraflarinda birgok kadin, Islam'da erkeklerle esit

miras almanin Kur’in’a aykir1 olmayacagini ortaya koymak

46  Ding, Akttiel Dergisi, s. 21.
47  Ding, Aktiiel Dergisi, s. 22.
48 Ding, Aktiiel Dergisi, s. 22.

49 Bohiirler, Ayse; Eker, Aslihan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarin Arka-
sinda, Istanbul, 2008, 2. baski, s. 487.

50 Ding, Aktiiel Dergisi, s. 22. Krs: Bohtirler, Ayse; Eker, Aslthan, Miisliiman Ul-
kelerde Kadin Duvarlarin Arkasinda, s. 486.

51 Boéhiirler, Ayse; Eker, Aslihan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarin Arka-
sinda, s. 487; Ding, Aktiiel Dergisi, s. 23.
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icin ¢aligip ¢abalarken, onlar mirasin, malin miilkiin hepsini
almaya dogustan hak kazaniyorlar. Minangkabau kiiltiirtini
[slami 6gretilerle nasil bagdastirdiklarini sordugumuzda énce
sasirtyorlar, sonra bu ikisinin asla ¢elismedigini soyliyorlar.”s
“Minangkabau kiiltiiriiniin kadin iistiin kilan “adat”in1 Islam
ogretisiyle” uzlagtirtyorlar. “Tium bunlari geleneklerinin ge-
regi olarak kabul edip Islam ile geliskili gormiiyorlar.”>* Batt
Sumatra adasi, “Endonezya’nin en dindar bélgelerinden birisi.
Islam’in ilk geldigi ve yayildig1 bolge olmast da halkin dindar-
lig1 tizerinde etkili olmug”tur.’® Bu adada “kadinlar dinine ¢cok
baglilar. Aralarinda birlik ve beraberlik var. Din meclislerine
katlanlarin %75’ini kadinlar olusturuyor.”*® Minangkabau
kultiriinde “kadinlar kolayca bosanip bagkasiyla evlenebilir.””
“Kadinlar ve erkekler i¢in ayri namaz mekanlar1 yok.”*® Bu
kiiltiir mensuplari, “insanlar tizerinde uyguladigimiz her bir
kural, Kur’an’a da dayanir.” iddiasinda bulunmakreadirlar.
Kadin konusunda, Miisliiman gelenegimizi paranteze
alarak dogrudan Kur’anin ilkelerinden hareket etmek du-

52  Bohiirler, Ayse; Eker, Aslihan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarm Arka-
sinda, s. 484-485.

53  Bohiirler, Ayse; Eker, Aslthan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarm Arka-
sinda, s. 484.

54 Ding, Aktiiel Dergisi, s. 22.

55 Bohiirler, Ayse; Eker, Aslihan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarmn Arka-
sinda, s. 486.

56 Bohiirler, Ayse; Eker, Aslihan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarm Arka-
sinda, s. 489.

57 Bohiirler, Ayse; Eker, Aslihan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarin Arka-
sinda, s. 488.

58 Bohiirler, Ayse; Eker, Aslihan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarm Arka-
sinda, s. 486.

59 Bohiirler, Ayse; Eker, Aslthan, Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarm Arka-
sinda, s. 486.
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rumundayiz. Yiice Allah “Kadinlar hakkinda senden fetva
istiyorlar. De ki: Onlar hakkinda size fetvayr Allah verir.”®
buyurmaktadir. Yani kadinlara Kur’an’in belirtmedigi bir
sinirlamay1 yapmaya kimsenin yetkisi yoktur. Demem o ki,
geleneksel kaliplara meydan okumak gerekir. Meydan okumak
catigma olmayip bilgi ve belgeye dayali olarak Miisliiman zihni

ikna etmektir.

Miisliiman Kiiltiiriin Kurucu Ggelerinden
Biri Olarak Cahiliye Donemi

Cabiliye, Islami donemde ortaya ¢ikmig bir terimdir. Genel
olarak Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki déneme; yani
M.S. 1 ile M.S. 610 yillar1 arasini kapsayan tarihsel kesite;
ozel olarak ise Arabistan’in Hicaz Bolgesi'nin Islam 6ncesi
donemine, Cahiliye Donemi denilmektedir.®® Cahiliye, cehl
kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Bu kelime genelde “ilmin
z1dd1” olarak bilgisizligi ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Cahil
kelimesi, Kur’An'da da bulunmaktadir.®* S6z konusu kelime;
cahile ait, cahile 6zgi, cahilce, bilgisizce gibi anlamlara gel-
mektedir. Cahiliye ¢cagini bilgisizlik ¢ag1 olarak degerlendi-
renler, Islami dénemi, aydinlanma ve bilgi donemi olarak ni-
telemektedirler. Bu anlamda Islami dénem, “cahiliye caginin
kargitidir”®

60 Nisa-127.

61 Ana Britannica, Istanbul-1986-1987 5/240; Mustafa Fayda, “Cahliye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, Islim An-
siklopedisi, 1993, 7/19.

62 Bakara-67; Enam-35; Araf-199; Hud-46; Furkan-63.

63 Fayda, “Cahiliye’, 7/17. Yazar, Goldziher'in cahiliyenin asil karsitinin hilim ol-
dugunu belirttigine dikkat ¢ekerek, hilmin giiniimiizde “medeni insan” diye ad-
landirilabilecek kisi oldugunu ifade etmektedir. Buna gore Cahiliye Dénemi,
babarlik ve vahset donemi olmaktadir. Bkz. Fayda, “Cahiliye’, 7/17.
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Cabhiliye, “gerek Kur’an-1 Kerim'de gerekse hadislerde
Araplarin Islam'dan 6nceki inang, tutum ve davranislarin,
[slami devirdekinden ayirt etmek icin”®* de kullanilmustr. Bir
baska tanima gore ise cahiliye; “6zel olarak Araplarin Islam’'dan
onceki dini ve sosyal hayat telakkilerini”® ifade eden bir te-
rimdir.

Bazi Alimler de “cahiliyenin ayr1 bir devir olmadigini
Islam dininden énceki biitiin devirleri igine aldigini” ileri
stirmiislerdir. Diger bazi alimler de cahiliye kavramu ile “Is-
lami devirdeki cahiliye tezahiirlerini anlamak gerektigini”®
belirtmiglerdir. “Hz. Peygamber cahiliyeye ge¢miste kalan
bir donem olarak bakmamuis, aksine bunun her firsatta tek-
rar ortaya ¢ikabilecegini diiginmiis ve bu yonde uyarilarda
bulunmugtur.”*® Nitekim Medine doneminde Muhacirler ile
Ensar arasinda, bagka bir zamanda Ensar’in iki biytik Kabi-
lesi olan Hazrec ile Evs arasinda catigma ¢ikmak tizere iken
Hz. Peygamber araya girerek ¢atigmay1 onlemis ve taraflar
“bu cahiliye ¢igliklari da ne oluyor?”® buyurarak uyarmigtir.
Yukaridaki aciklamalara dayanarak cahiliyenin hem bir ¢a-
gin ad1 hem de belli bir zihin yapisi ve ahlak tarzinin ifadesi
oldugunu soyleyebiliriz Buna gore s6z konusu zihniyetin her

cagda ortaya ¢ikmast miimkiindiir.

64 Fayda, “Cahiliye’, 7/17. Hgili ayetler i¢in bkz: Al-i Imran-154; Maide-50; Ah-
zab-33; Fetih-26.

65 Fayda, “Cahiliye’, 7/17.
66 Fayda, “Cahiliye’, 7/19.
67 Fayda, “Cahiliye’, 7/19.
68 Fayda, “Cahiliye’, 7/18.

69 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebil-Hasan Ismail b. ibrahim b. El-Mugire,
el-Camiu’s Sahih, nsr: $. Kurt, (Istanbul, 1981), 4/160; Ibn Hisam, Ebu Muham-
med Abdulmelik b. Hisam b. Eyiip el-Himyeri, es-Siretiin Nebeviyye, ngr: M.
Seka, I. Ebyari, A. Sulebi, (Mistr, 1936), 2/204-205; Ebu Said Abdulmelik b. Ku-
reb Ali El-Esma’i, Tarihu’l Arap, thk. M. Hasan Ali Yasin (Bagdat, 1959), s. 99.
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Dini, Sosyal, Siyasal ve Ekonomik Acilardan

Islam Oncesi Donem

Araplar, Sami uluslarin en biyigi ve ilkidir. “Mezopo-
tamya, Suriye ve Filistin’e Sami bir tilke ¢ehresi veren yayil-
malar, Arabistan’dan kuzeye ¢cikmig Sami kavimler tarafindan
yapilmigtir””® Arap Yarimadast’nin giiney ve orta kesimlerinde
verimli topraklarin bulundugu bir ¢agda, Samiler zamanla
¢ogalmislardir. Daha Sonralar1 Arabistan'da kuraklik bagla-
mis, yasam zorlagmis; s6z konusu topraklar, cogalan niifusu
besleme niteligini yitirmistir. M.O. 3000’lerin baglarindan
itibaren insanlar topluluklar halinde, yarimadanin digina
dogru Habesistan’a, Misir’a, Mezopotamya’ya ve Suriye’ye
go¢ etmeye baglamiglardir. Bu goc yiirtiytigleri tarihe derin
izler birakacak kadar buyiik topluluklar halinde ve stirekli
olmustur.”! Ozellikle kuzeye gidenler uzun ugras sonucunda
Stmerlerden Mezopotamya'nin yukari kesimini almayi ba-
sarmislardir. M.O. 2725 yilinda gelen bu basari, Giiney’den
akip gelen Sami gé¢ dalgalarini daha gok artirmigtir. Ilk Sami
Devleti Akad Imparatorlugu'dur. M.O. 2225 yilinda I. Babil
Imparatorlugu, M.0O. 626 yilinda II. Babil Imparatorlugu ku-
rulmugtur. M.O. 538 yilinda Babil'de tutsak olan Israilogullari

serbest birakilmigtir.”

Yine M.O. 1280 yilinda Asur Kralligi kurulmugtur. M.O.
722 yilinda bagkenti Kudiis olan Yahudi Devleti ile bagkenti
Samiriye olan Israil Devleti arasinda gatigma ¢ikmig, caresiz
kalan Yahudi hitkimdar: Asur Krali II. Sargon’dan yardim

70 Neset Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/3 (1955), 45.

71 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 47.
72 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 45.
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istemistir. Bu ¢agri tizerine Sargon, Asur ordulari ile Suriye’yi
gecerek Sameriyye’yi kugatmig ve hitkiimdari esir almig, bura-
nin halkini da bagka yere siirerek yerlerine Babilliler, Araplar
ve Hititlileri yerlestirmistir.””

Arap Yarimadasi’ndan kuzeye c¢ikan kavimler,
Mezopotamya'nin Sami olmayan ilk sakinleri ile ortak yagay1s
ve nesil karigimi sonucunda, ¢esitli yer ve zamanda tiireyen
Sami kavimlerdir. Arap, Yahudi, Arami, Siryani Fenike ve
Habes dillerini konugan halklarin da i¢inde bulundugu Sami
topluluklar, ayr1 ayr1 milletler halinde dagildilar. Araplarin
diger milletlerle karigmamig kismi, Giney Araplaridir. Yari-
madanin en verimli ve en giizel iklimine sahip yerlerinden
birisi olan Yemen bolgesinde, M.O. 1400 yilinda, ilk kurulan
Main devletidir.”* Daha sonra M.O. 700 yilinda Sebalilar Dev-
leti ve M.O. 115 yilinda ise Himyeriler Devleti kurulmustur.
Himyeriler Devleti M.S. 525 yilina kadar yasamigtir.”” Bu
giineyli devletlere Kahtanllar denir. Kahtan, Yemen halki-
nin atasidir. Hicaz Bélgesi Araplarina ise [smail peygamberin
torunlarindan Adnan’in soyundan geldikleri kabul edildigi

icin Adnanlilar denir.”®

Seba Devleti zamaninda yapilmis en 6nemli iglerden biri
Ma’rib seddi veya Arim Seddi'dir. Bu sed, Islamiyet’in ortaya
cikisindan biraz 6nce yikilmigtir.”” Himyeriler; Mainliler ve
Sebalilar gibi yalniz ticaretle ugrasan ve baris iginde yagamay1

benimseyen bir devlet degildi. Bunlar savagc idiler. Yemen’e

73  Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 47.
74  Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri”, 48.
75 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 49-53.
76  Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 49.
77  Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri”, 52.
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Yahudilik ve Hiristiyanlik, Himyerliler zamaninda girdi. Son
Himyer hitkiimdar: Yahudi Zu Niivas Yahudilikten yana ta-
vir almig ve Necran’a sokulan Hiristiyanligi ortadan kaldirip
Arabistan’t kurtarmak istemigtir. Bunu gergeklestirmek i¢in
M.S. 523 yilinda Zu Niivaz, “Necran’a yurimiis Necranli-
lart Hiristiyanlig1 birakarak Yahudi dinini kabul etmeye

zorlamigtir””®

Necranlilarin s6z konusu oneriyi kabul etmemesi tizeri-
ne Zu Niivas onlarin bagkanlarini 6ldiirerek mallarini yagma
etmis, Incillerini yakeirmis ve kiliselerini yiktirmigtir. Hiristi-
yanliktan donmeyenleri ise ates dolu hendeklere attirmigtir.”
Bunun tizerine Hiristiyanligin koruyucularindan biri olan Ha-
besistan, Yemen’i istila etmis; “Zu Niivas't oldiirerek Yemen'e

yayilmigtir.”%

Giiney Arabistan’da halk dort siniftan olugmaktaydi: 1-
Askerler, 2- Ciftgiler, 3- Sanatkarlar, 4- Tiiccarlar. Yemenliler
kendilerine 6zgii paralar da basmiglardir.*! Yemenliler; Cin,
Hindistan ve Dogu Hint adalarindan aldiklart mallar1 Mezo-
potamya ve Akdeniz halklarina yani “Asurlulara, Fenikelilere,
Misirlilara ve diger milletlere gotiiriiyorlardi.”®* Guiney Ara-
bistan tarihinin son donemlerini temsil eden Himyerliler'de
M.S.VI yiizyilin baglarinda 6nce “Yahudi dini, biraz sonrasin-
da ise Hiristiyanlik dini ragbet gordii. Islamiyet’in ortaya ¢ik-
mastyla da M.S. 630 senelerine dogru biitiin Giiney Arabistan

78  Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 55.

79 Gagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 55. Bazi1 Kur'an yo-
rumculari, Buruc Suresinin dordiincii ayetindeki s 5121 sl | ifadesini bu
olayla iliskilendirerek agiklama yapmaktadirlar.

80 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 56.
81 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 61.
82 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 63.
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ve Yemen halki Islamiyet’i kabul etti”® Oyle anlagiliyor ki,
“Giiney Arabistan tarihi, Kuzey Arabistan tarihi gibi Islam

Tarihi ile béliinmez bir biitiin tegkil eder.”®*

Hicaz Bolgesi

Arabistan Yarimadasr'nin bati kisminda ve Kizildeniz kiyi-
sinda bulunan Hicaz, giineyinde Yemen, kuzeyinde Gazze’nin
yer aldig1 cografi bolgenin adidir. Siyasal, sosyal ve ekono-
mik agidan Islam 6ncesi durumuna bir goz atmak, Misliman
kaltirin olusumuna katkisini anlamak a¢isindan 6nem arz
etmektedir. Hicaz topraklari cografi goriiniis bakimindan fark-
liliga sahiptir. “Bolgede igerisinde diiz araziler, daglar, al¢ak
kisimlar, harreler, vadiler ve ¢6ller yan yana bulunmaktadir®
“Tarihin ilk dénemlerinden itibaren Hicaz, Sam ile Yemen’i
birbirine baglayan ana ticaret yolunun tizerinde bulunuyor ve
yarimadanin bu iki bélgesi arasinda bir gegit noktast gérevi
yapryordu.”® Miladi tigiincii yiizyilin baglarinda Yemen'de
barajlarin yikilmasi tizerine bir¢ok Arap kabilesi kuzeye dog-
ru go¢ etmistir. Gassiniler, Hireliler, Kindeliler yerlestikleri
yerlerde devletlerini kurduklar gibi s6z konusu kabilelerden
Huzae boyu Hicaz’in Mekke bolgesine, Evs ve Hazrec boylari
ise yine Hicaz'in Yesrib bolgesine yerlesmiglerdir.®”

Yesrib, Hicaz bélgesinin orta kesiminde bulunmaktadir.
Mekke’nin 350 km kuzeyindedir. Topraklari verimli ve tari-
ma elveriglidir. Yesrib’in bulundugu vahaya M.S. 135 yilinda

83 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 67.
84 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 44.

85 Mustafa Sabri Kiigiikasc, “Hicaz’, TDV Islam Ansiklopedisi; Tiirkiye Diyanet
Vakfl, Istanbul, 1998, 17/433.

86  Kugtikasci, “Hicaz’, 17/433.
87 Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 44.
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Filistin'den stirtilen Yahudilerin yerlestigi bilinmektedir.* “Hi-
caz halkinin Islam 6ncesi donemlerde denizciligi pek sevme-
digi gorillmektedir.*” Nitekim Habesgistan’a hicret sirasinda

Hicazlilarin kargt kiytya naklini Habes denizcileri yapmigtir.”*

“Ilk Cag'da Arap Yarimadasi'nda ticaret Yemenlilerin elin-
deydi. Onlarin gerilemesi tizerine yerlerini Hicazlilar ald1.”!
Main ve Seba Devletleri uluslararas: ticarette cok gelismigler-
di. Himyerliler Devleti zamaninda ise s6z konusu ticaretteki
agirliklart azalmist. Miladi birinci ytizyildan itibaren sahne-
ye Hicazlilar ¢tkmigtir. Cahiliye Donemi'nde’” Hicaz bélgesi
Araplarinin “gerek ticaret gerekse diger yollarla Iran ve Yunan
kiiltirinden haberdar olduguna dair bazi bilgiler””* kaynak-
larda bulunmaktadir. Kisaca Kahtaniler olarak adlandirilan
giineyli Araplarin uygarlik ve ticaret alaninda elde ettikleri
basarilarin Adnéniler olarak isimlendirilen Hicaz bolgesinde

yerlesmis olan Araplar tizerinde 6nemli etkileri olmugtur.”

“Cahiliyye Araplari, hem Adnan ve Kahtan isimlerini hem
de Araplarin bu ikisine nispet edildigini biliyorlardi.”* Burada
bir noktaya dikkat ¢ekmek gerekmekeedir. “Hicaz bélgesinde
oturan Yahudilerin ¢ogu tarimla ugrasirken az bir kismi da
ticaret ve el sanatlari ile gecimlerini stirdiirtiyordu. Bolgede

ticaret Araplarin elindeydi”” Islam’in ortaya ciktig sirada

88 Kiictikasel, “Hicaz’, 434.

89  Ana Britannica, 15/485. “Rivayetlere gore Yahudilerin Hicaza go¢ edip yerles-
meleri Amalikadan sonradir” Bkz: Kiigtikasei, “Hicaz”, 17/433.

90 Kiigiikasei, “Hicaz”, 17/ 433.
91 Kigiikase1, “Hicaz’, 17/434.
92  Kigiikagei, “Hicaz’, 17/435.
93  Cagatay, “Samiler-Araplar ve Giiney Arabistan Devletleri’, 44.

94  Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, (istan-
bul : Diisiince Kitabevi, 2004), s. 37.

95  Kiigiikas¢i, “Hicaz’, 17/434.
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Hicaz bolgesinde degisik tilkelerin paralari dolagimda bulun-
maktayd1. “Ekserisi altin ve giimiisten darp edilen bu paralar,
Sasani, Bizans, Misir ve Habes sikkeleriydi ve aralarinda en
cok Bizans ve Sasani dirhemleriyle dinarlari kullaniliyordu.”*
Cahiliye Donemi’nde Mekke ticar agidan Arabistan yarim

adasinin en 6nemli merkeziydi.””

Hicaz Bolgesi Arap Kiiltiiriinde Iki Onemli
Kavram: Eyyamii’l-Arab ve Asabiyet

Eyyimii’l-Arab, “cahiliye devrinde ve Islamiyet’in ilk za-
manlarinda Arap kabileleri arasinda cereyan eden savaglar
icin kullanilan bir tabirdir.”*® Araplarin iki biiyitk kolundan
biri olan Giiney Araplar1 Kahtaniler ile diger kolunu tegkil
eden Kuzey Araplar1 Adnaniler veya bunlara bagli boylar
arasinda gerceklesen savaglari ifade eden bir kavramdir. Ca-
hiliye Donemi’nin son Eyyami’l-Arab’s, Buas Harbi'dir. “Buas
Harbi, Medine’deki Evs ve Hazrec kabileleri arasinda Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretinden bes ya da alt1 yil 6nce
meydana gelmis ve savag1 Evs kabilesi kazanmigtur.™ Yesribde
bulunan Yahudi kabileleri, Hazrec’in dortte biri kadar olan
Evs'i destekleyerek siyasi stratejilerini s6z konusu catigmanin

daha sonra devam etmesi tizerine kurgulamiglardr.

Islami dénemde de Araplarin kauldig: gesitli savaslar igin
Eyyami’l-Arab ifadesi kullanilmigtir. Hz. Peygamber zama-

96 Kiigiikasei, “Hicaz’, 17/434.

97  Ana Britannica, 5/240. Yiice Allah, Kuranda Kureyse ellerinde tuttuklar: ticari
imtiyazlar1 hatirlatmakta ve nankérlitk yaptiklarini vurgulamaktadir. Kureys
Suresi,1-4.

98 Mehmet Ali Kapar, “Eyyamit'l-Arap’, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diya-
net Vakfi, Istanbul, 1995, 12/15.

99  Kapar, “Eyyamitl-Arap’, 12/15.
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ninda gerceklesen gazveler ve seriyyeler Eyyamiv'l-Arab’in ilk
ornekleridir. “Daha sonra Suriye, Iran ve Misir’in fethiyle
sonuglanan énemli savaglar da Islami donemdeki Eyyamii’l-

Arab’in diger orneklerini olugturmugtur.”'®

Terim olarak asabe ise “baba tarafindan kan bag: bulu-
nan akrabanin meydana getirdigi topluluk demektir.”'*! Bu
tanim, Arap kabile sistemini agiklamakta eksik kalmaktadir.
S6z konusu sistemde, farkli soylardan gelenlerin de kabilenin
nesebine dahil edildigi bilindiginden; “ayni soya mensup” olan-
larin dayanigmasinin yaninda, farkli soylardan gelip kabile ile
akraba olmay1 benimseyenlerin de dayanigmasi soz konusudur.
Dogrusu asabiyette asil 6l¢ti, “biyolojik degil, psikolojiktir.”
Yani akrabalik yerine akraba olduguna inanmakla gergekles-
mektedir.'*® Bir kabilenin tiyesi olmak insana can giivenligi
de saglamaktaydi. “Kabile tiyesi kabilenin ortak kurallarina
uymak zorundaydi. Cinki kabile, bu itaatin kargiliginda

kabile vatandagligini kazandiran himayeyi sunmaktadir.”'%

1

Kabilecilik kiiltiiriinde, “ben yerine biz duygusu”'* gegerliydi.
Dogrusu, Cahiliye Cagi’'nda Hicaz'da kabile en biyiik siyasal

ve sosyal birlikti.

Kabilenin 6nderine; seyh, reis, seyyid adi veriliyordu. Daha
dogrusu kabileyi zenginlik ve seref gibi kisisel meziyetleri olan
kisi yonetiyordu. Reislik i¢in, nesep yakinligindan daha ¢ok,
kisisel meziyet tercih ediliyordu. Kabile hayatinda, kisi kariz-

100 Kapar, “Eyyamir’l-Arap’, 12/15-16.

101 Apak, Asabiyet, s. 17. “Tevrat nesep cizelgelerinde goriildiigii gibi, genelde Sami
kavimleri ve onlarin bir kolu olan Araplar, yaratilisin baslangicindan itibaren
babalik nizamin1 bilmekte ve soylarmni bu sekilde devam ettirmekte” idiler. Bkz:
Apak, Asabiyet, 45.

102 Apak, Asabiyet, s. 21.
103 Apak, Asabiyet, s. 33.
104 Apak, Asabiyet, s. 27.
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masi yerine, kabile toplulugunun karizmas: egemendi. Kabi-
le reislerinin yetkilerinden daha cok, kabile tyelerine kargt
sorumluluklar: vardi ve “kabile mensuplari tizerinde mutlak
bir otoriteye sahip degillerdi.”'® Daha dogrusu, emretmekten
daha ¢ok hakemlik yapmaktalardi. Kabile i¢inde bireyselligi
one cikan tiye, kabile dairesinin diginda, mensup oldugu ka-
bilenin bir tiyesi sifatiyla hak ve sorumluluklara sahip olurdu.
“Fert, kabilenin yoluna; kabile de ferdin yoluna kurban”!%
olmakrtaydi. “Cuinkii asabiyet, su¢ ve cezanin ferdiligi esasini
kabul etmeyip, kabile tizerine kolektif sorumluluk™®” yiik-
liyordu. “Asabiyet, kabileye hayat veren manevi giig; kabile
de toplumun dinamik enerji kaynag: oldugu i¢in™'*® “kabile

oviinmesi, her kabile tiyesinin”'?” dogal gorevi olmakreaydi.

Hicaz Bélgesinin Cahiliye Donemi’ndeki
Onemli Yerlegim Yerleri

Hicaz bélgesinin ti¢ 6nemli yerlesim yerinden biri Mekke,
digeri Taif, tigiincisii de Yesribdir. “Kusay b. Kilab tarafindan
temelleri atilan Mekke Sehir Devleti harig tutulursa Hicaz, ta-
mamen bagimsiz, her kabilenin kendi bagina buyruk bir halde
yasadig1 bir bolge durumunda idi”*" Yani s6z konusu bélgede
“kabile esasinin hakim oldugu, kendi iglerinde bagimsiz kiigitk
topluluklar yagtyordu.”'"!

105 Casim Avcy; Recep Sentiirk, “Kabile’, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diya-
net Vakfy, Istanbul, 2001, 24: 24-31.

106 Apak, Asabiyet, s. 33.
107 Apak, Asabiyet, s. 33.
108 Apak, Asabiyet, s. 46.
109 Apak, Asabiyet, s. 49.
110 Kiigiikasc, “Hicaz’, 17/436.
111 Kigiikasci, “Hicaz’, 17/436.
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“Mekke Site Devleti’nin asil kurucusu olarak Hz.
Peygamber’in dordiincii ceddi Kusay b. Kilab kabul'** edil-
mektedir. “Kusay, daginik olarak yagayan Kureyslileri Mekke’ye
toplayip Mekke’nin hakimiyetini”'*® Kureys kabilelerine ver-
mistir. “Kusay'dan sonra Mekke’yi yoneten Abdiimenaf’in 6la-
mi tizerine, ogullarindan Hagim, Sikaye ve Rifade’yi, diger
oglu Abdiigsems ise Kiyade’yi''* tistlenmisti. Abdiigsems’in
vefatindan sonra, onun yerine gecen oglu Umeyye, Kureys
liderligi konusunda amcasit Hagim ile rekabete girmisti.”''* Ha-
sim, dort kardesini de 6rgiitleyerek komgu devletlerin liderle-
riyle goriisiip “Mekkelilerin uluslararas: ticarete katlmasini™*¢
saglamistir. Bu durum, Mekke’yi, Arap Yarimadast’nin ticari
merkezi durumuna getirmistir. Mekkeli Kureysliler, Islam
oncesi donemde Arabistan’in her tiirlu ticari 6rgiitlenmesi-
nin baginda bulunuyorlardi.'” Geleneksel Hac torenleri de
Mekke’yi “hac mevsimi” boyunca bir panayir goriinimiine

sokuyordu.'"®

Taif, Mekke’nin 88 km dogusunda, rakimi 1700 met-

re olan bir vadide kurulmus bir gehirdir."”” Bélgenin yazlik

112 Apak, Asabiyet, s. 49.
113 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 40.

114 Sikaye: Hac giinlerinde Kabeyi ziyaret i¢in gelenlerin su ihtiyaglarinin karsi-
lanmas: gorevi.

Rifade: Hac giinlerinde Kabe'yi ziyaret igin gelenlerin yemek ihtiyaglarinin karsi-
lanmasi gérevi.

Kiyade: Hac giinlerinde Mekkede ordu komutanhg: ve kafile bagkanlig: gorevi.

115 Apak, Asabiyet, s. 59.

116 Apak, Asabiyet, s. 41. Mekkelilerin kervanlar1 “artik Gazze, Sam hatta Ankaraya
kadar geliyordu” Bkz. Apak, Asabiyet, s. 41.

117 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul 1991, s. 21.
118 Ana Britanica, Istanbul, 1987, 5/240.

119 Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Taif”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, s.
39/443.
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sayfiye yeridir."® “Hicaz gehirlerinin kiglar1 en soguk gegeni
Taif ’tir.”'*! Havasi sebebiyle Taif, yazin Mekke esrafinin tatil
bolgesi 6zelligini kazanmigtir. Zengin su kaynaklarina ve ve-
rimli topraklara sahiptir. “Taif, islamiyet’in hemen 6ncesinde
bir vadinin iki eteginde Sakif ve Vaht adin1 tagiyan yerlesim
alanlarindan meydana geliyordu.”** Sehir niifusunun ¢ogun-
lugu Sakif kabilesine mensuptu. Bu kabile zamaninda Taif,
Mekke’den sonra Hicaz'in ikinci 6nemli merkezi durumuna
geldi. Taiflilerin tirettigi mallart Mekkeli tacirler dig piyasalarda
sattyorlardi. Uretim bollugunu Taifliler de paraya ceviriyor-
lard1. Sonugta onlar da ticareti 6grenmiglerdi.'” Taif 'te “her
yil meshur Uk4z panayiri kuruluyordu ... Taif sehrinde ¢ok
saytda Yahudi de vardi”'** Dogrusu Mekke civarinda Mina,
Mecenne, Zu'l-Mecaz adini tagtyan ti¢ ayri fuar kasabasi daha
bulunmaktaydi. ' "Cahiliye Dénemi’nde, Mekke ¢evresinde
ve Hicaz’a dahil olan ¢egsitli yerlesim birimlerindeki panayurlar,
bir anlamda yarimadanin ticari can damariydi.”*?¢ Arabistan’in
en unli tefecileri arasinda ¢ok sayida Sakifliler bulunmaktayd:.
Kureys ile Sakif kabileleri kargilikli evlilikler yoluyla akraba-
liklar kurmuglardi. Ayrica Kureys zenginlerinin pek ¢ogunun

127

Taif te bag ve bahgeleri vardi.

Sakifliler kendilerini, Kureys'in alternatifi goriiyorlardu.

Hz. Peygamber’in teblig gorevini daha iyi yerine getirmek i¢in

120 Ana Britanica, Istanbul 1990, 20/337

121 Kigiikasci, “Hicaz’, 17/433.

122 Kigiikagci, “Taif”, 39/443

123 Kigiikagcl, “Taif”, 39/443

124 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/484.
125 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/25

126 Kiigiikasc, “Hicaz’, 17/434.

127 Kigiikagci, “Taif”, 17/444.
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arayis icine girdiginde aklina gelen ilk yer Taif olmugtu. Ciinkt
“Taif ’te oturan Sakif kabilesi de siyasi bakimdan Kureys'ten
geri degildi.”'*® Mekkeli mugriklerin Hz. Muhammed’in
Allab’in elisi olduguna itirazlarinda s6yle dediklerini Kur’an-1
Kerim belirtmektedir: “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir bu-
yitk adama indirilmeli degil miydi?”'** Buradaki iki biyiik ge-
hirden biri Mekke, digeri ise Taif tir. Hz. Peygamber de Taif i
Mekke’nin segenegi gormiis ve Kureys kabilesine karg Sakif
kabilesini devreye sokmak istemigti. Bu amagla Taif’e gitti
ve beklemedigi bir bi¢cimde kot kargiland1.?® Sakif kabilesi,
Kureyge kargi dini rekabet de ediyordu.’”’ Hz. Peygamber,
Taif dontisit umutsuzluga bile kapildi.

Hz. Peygamber komutasindaki Miisliman ordusu M.S.
630 yilinda Mekke’yi fethetti. Sakifliler, Misliimanlarla sa-
vaga hazirlandilar. Estas’ta toplanan orduya kauldilar. Sakif
kabilesinin lideri Malik b. Avf, bu ordunun komutanligini
yaptyordu. Misliiman ordusu ile Taif ordusu Huneyn'de kar-
stlagtilar. Mitslimanlara zor anlar yasattilar. Sonugta Sakif or-
dusu Huneyn’de yenildi. Yenilginin ardindan Sakiflier, Taif e
kactilar ve orada direndiler. Misliimanlara meydan okudular.
Mislimanlari sikintiya soktular.'*> Hz. Peygamber zamaninda
Miisliiman olan Taifliler, dort halife doneminde de 6nemli
gorevlere getirildiler. Taifliler, Hz. Ali-Muaviye ¢ekismesine
katilmadilar. M.S. 661 yilinda Emevi Devleti'nin kurulmasin-

dan sonra Mekke ile Taif arasindaki ticari ve sosyal yakinlik,

128 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi iktidar Kavgast, Ankara 2018, s. 73.
129 Zuhruf-31.

130 Ebu Abdillah Muhammed b. Sad, Tabakatii’l Kiibrd, Beyrut, ty., 1/212.
131 Kigiikagcl, “Taif”, 39/444.

132 Kigiikagci, “Taif”, 39/444-445
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Islamiyet 6ncesi durumuna ulagti. Emevi yonetiminde Mugire

b. Sube, Ziyad b. Ebihi, Haccac b. Yusuf gibi Sakifliler “Emevi

iktidarinin siirmesinde 6nemli rol oynadilar.”!*

Hicaz Bolgesinin diger bir yerlesim alani da Yesrib
idi."** S6z konusu bu yerlesim yeri, bélgenin orta kesiminde,
Mekke’nin 350 km kuzeyinde olup, kuzeye dogru egimli bir
platoda bulunmaktadir. Uhud ve Ayr daglarinin eteklerin-
de yer alir. Yesrib’in bulundugu vahaya M.S. 135 yillarinda
Filistin'den stirtilen Yahudilerin yerlestigi bilinmektedir.'*
Cahiliye Donemi’nde Yesribde ti¢ biiyiik Yahudi kabilesi ve
onlarin kollari ile Evs ve Hazreg kabileleri ve onlarin kollar:
yasamaktaydi.'* Yesrib'de hicretin ilk yilinda Araplar ve Ya-
hudiler ayni sayida idiler. Sehrin niifusunun on binden fazla

oldugunu séylemek miimkiindir.'”

Hicaz’in Inang ve Diisiince Haritas1

Cabhiliye Cagr’nda, Hicaz bolgesi Araplari, kendilerini
Allah’a yaklagtirdigina inandiklari putlari kutsayan dini bir
anlayisa sahiptiler. “Cahiliye Donemi’nde her kabilen bir putu
vardi. Onun diginda da Lit, Manat, Uzza gibi ortak putlara

sahiptiler.”'?*

Putperest Araplar, Allah’in varligina inaniyor-
lardi. Kur’aAn'da o donemdeki inan¢ durumu su sekilde ifade

edilmektedir: “Eger onlara sorsan “Gokleri ve yeri kim ya-

133 Kiigiikagci, “Taif”, 39/445.

> <

134 Hz. Peygamber’in hicretinden sonra Yesribe “Medinetur-Rasulullah” yani
Allahin elgisinin kenti ismi verildi. Bugiin resmi ad1 “Medinetu’]-Miinevvere”
yani Aydinlik Kent'tir.

135 Ana Britannica, Istanbul 1989, 15/484-485.

136 Ibn Sad, Tabdkat, 17217-224, 2/28-58.

137 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/183.

138 Casim Avci ve Recep Sentiirk, “Kabile”, TDV Islam Ansiklopedisi, 24/31.
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ratt1” diye, mutlaka “onlari Allah yaratti” diyeceklerdir.”'?
“En azindan ikinci tanrilarin Allah’la kendi aralarinda aracilik
yaptiklarina inanryorlardi. Ozellikle iig ilah Uzza, Menat ve

140

Lat, Allah’in kizlari olarak 6zel bir sayginliga sahiptiler.”

“Islam 6ncesi donemde Arabin gergek dini duygulart sa-
dece kendi kabilesi ile ilgili idi.” %! Cahiliye Donemi’'nde “eski
Araplar genellikle kaderci idiler.”'* Bu kaderci zihin yapis,
ozellikle Hz. Peygamber’den sonra Miislimanlar arasinda ye-

niden ortaya ¢ikei. '

Hicaz bolgesi Araplarinin diigtince ufuklari dardi. Sanat ve
bilim alanlarinda da varliklari yoktu. “Dini ve felsefi diigtinceye
cok az yer ayiriyorlardi”'* “Cahiliye Dénemi’nde en 6nemli
sanat siirdi.”'* “Edebiyat, Arap siyasi, ictimai ve fikri hayati-
nin aks-1 sedast mesabesindedir.”*® Daha cok siire dayanan
Cahiliye Edebiyat1 sozli bir edebiyat idi. Bu edebiyat, akla
degil duygulara hitap etmekteydi. Bu nedenle siir, anlam 6n-
celikli degil etki 6ncelikli idi. Dogrusu sairin amaci, duygulari
costurmakr. $iir, dinleyenlere bilgi vermek yerine, dinleyen-
lerde etki uyandirmaya yonelikti. “Araplar soyluluklarini ve

soylarinin iistiin niteliklerini siirle dile getiriler, digmanlarina

139 Zuhruf-9. Krs. Zuhruf-58-59.

140 Seyh Inayetullah, Islam Diisiince Tarihi, edt. M.M. Serif, gev: Mustafa Arma-
gan, Istanbul 1990, 1/152. Krs. Yunus-18, Ziimer-3, Zuhruf-15-16

141 W. Montgomery Watt, Islam’in Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, gev: Arif
Aytekin, Istanbul 1996, s. 58.

142 1nayetullah, Islam Diigiince Tarihi, 1/157.

143 Watt, Kader konusunda Kuran ile hadisler arasinda bir tezathgm oldugunu
hakli olarak ileri sirmektedir. Bkz. Watt, Hiir frade, s. 30.

144 1nayetullah, Islam Diisiince Tarihi, 1/151.
145 Ana Britannica, 5/240
146 Apak, Asabiyet, s. 30.
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siirle meydan okurlardi”'* Sair yetigtiren kabile ¢ok sansl1 idi.
“Cahiliye siirinin gozdesi olan methiye ve mersiye, ifadenin
tam anlamuyla bir “agir1 yiiceltme” sanatiydi.”**® Insan dogas
geregi sevdigi kisiyi veya “6nder olarak gordugu kisiyi ken-
dinden iistiin gérmeye meyillidir.”** Insanin bu egilimi, akli
tarafindan denetlenmezse dengesi bozulabilir. Artik insan akli
tarafindan degil, hisleri tarafindan yonetilir. Bu zihin yapisiyla

insan, makul olan1 mahsus olana cevirir.

Cahiliye Donemi’nin agir1 yiiceltmeci yapisi, Hz.
Peygamber’den sonra yeniden ortaya ¢ikti. Tasavvur, duygu,
dugstince ve ahlak olarak Miisliiman olmak ya da Misliiman kal-
mak, olduk¢a 6nemlidir. Hz. Muhammed’in begerden bir el¢i
olmasini*° yeterli bulmayan Musliman zihnini bir yazarimiz
s0yle agiklamaktadir. “Oznenin durusu makul degil mahsus bir
durugtur; yani akilli bir durug degil hissi bir durugtur. Logosa
degil mitosa teslim olmak i¢in hazirdir; anlamaya degil hayran
olmaya mitheyyadir. Bu ruh haliyle, makul olan her seyi mahsus
olana ¢evirir; kolayca anlagilabilecek seyler dahi artik sirrina
erilemeyecek “esrar” halini alir. Kim, ne, nerede, nigin, nasil,
neden gibi anlamanin temellerini olugturan sorular, o kimse

icin anlamini kaybeder.”">!

[slamiyet’te istikamet sagkinligin1 diizeltmenin yolu, dini
kaynak olarak yalniz Kur’an't almaktan geger. Allah’in dinini

tamamlamasini’®* eksik bulan ve Kur’An'dan bagka dini kaynak

147 Ana Britannica 5/240

148 Mustafa Islamoglu, U¢ Muhammed ki Tasavvur Bir Gergek, Istanbul, 2000, s. 39.
149 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 14.

150 Kehf-110

151 Islamoglu, U Muhammed Iki Tasavvur Bir Gergek, s. 28-29.

152 Maide-3. Krs: Ahzab-67, Tovbe-31, Zuhruf-43-44.
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kabul eden’>* Miisliman nesillerin; Kur’An’r anlama, yorumla-
ma ve degerlendirmelerinde 6nemli sapmalari bulunmaktadir.
Misliman zihin, Kur’an’a ragmen ilave kaynaklar tireterek
baska dinler Gretmigtir. Misliiman bireyin Kur’an tasavvu-
ru 6nemlidir. Zaten birbirleri ile iligkili su dért tasavvur ¢ok
onemlidir. Bunlar: 1- Allah tasavvuru, 2- Insan tasavvuru,
3- Peygamber tasavvuru ve 4- Kur’an tasavvuru. Bunlarin her-
hangi birindeki yanlis tasavvur, diger tasavvurlar da sarsar.
Allah-insan iligkisi dikey bir iligkidir. Peygamber-Miisliman
birey iligkisi ise yatay iliskidir. Peygamber ile iliskisini dikey
iliskiye ¢eviren bir Musliimanin, Peygamberi 6rnek almasinin
imkani ortadan kalkar. Bu durum bir istikamet sapmast olarak

degerlendirilmelidir.

Hz. Peygamber ile iliskisini makul ve insani zeminden
mahsus “Lahuti” bir zemine tagtyan Musliiman, ayni tavri sev-
digi lime, arife, seyhe ve kanaat 6nderlerine karg1 da sergiler.
“Eger bir cemaate mensupsa cemaat 6nderini, hatta mensubu
oldugu bir siyasal hareketin liderini, makuliin degil mahsusun
alanina tagtyacak ve onunla olan iligkisini de yatay iligkiden
dikey iligkiye tagiyacaktir.”’* Miisliiman bireyin dengesinin
kurulmasinda Hz. Muhammed’in hem Allabh’in el¢isi'>> hem
de bizim gibi bir insan'® olmasini benimsemesinin 6nemli
islevi vardir. Hz. Peygamber’in bu iki niteliginden birini, digeri
ugruna kurban etmeye hi¢bir Miislimanin hakk: da yetkisi de
yoktur. “Hz. Peygamber bir begerdir ve begere ait islerle kendini

ortaya koymusgtur. O, tarihinin ve cografyasinin adamidir.”*>’

153 Araf-3, Casiye-6. Krs: Ziimer-36.
154 Islamoglu, Ug Muhammed, s. 29.
155 Fetih-29.

156 Kehf-110.

157 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 506
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Siyasi Kiiltiir Yapisi

Islam’dan 6nce Hicaz'da yasayan Arap kabilelerinin ken-
dilerine 6zgii siyasi kiiltiirleri ve siyaset anlayiglari bulunmak-
taydi. Onlarin siyasi kiiletirleri kabilelerinin digina tagmazdi.
“Her kabile, kendi giicii ile ayakta dururdu. Siyasi kuvvetin
kaynagi da kabile asabiyeti idi.”"*® Hi¢bir Arap kendi kabile-

159

si digindaki bir kimseye de boyun egmezdi."” Hicaz bolgesi
Araplarindaki bu yapisal durum, Cahiliye Cagr’nda onlarin
biiyiik devlet kurmalarini engellemigtir.'® Mekke'de yerlesik
olan Kureyse mensup kabileler, s6z konusu donemde “Mekke
Site Devletini” kurmuglardi. Hicaz'in diger sehirleri olan Taif
ve Yesrib'te site devleti 6rgiitlenmesi dahi yoktu. Kureys i¢inde
yani “Mekke Site Devletinde” de Kureys kabileleri arasinda
cekisme vard. Islam’in ortaya ¢iktigi donemde s6z konusu

site devletini on kisilik bir danigma kurulu yonetmekteydi.

Hz. Peygamber’in davetine bagka kabileden oldugu i¢in
karg1 ¢ikanlar oldugu gibi Misliiman olmamalarina ragmen
Hagimi olduklar1 icin Hz. Muhammed’i destekleyenler de bu-

lunmakeaydi.'®!

Oyle anlagiliyor ki “Arap sosyal hayatinin bir
gercegi olan asabiyetin Islam Dini’ni yayilmasinda gerek miis-

pet gerekse menfi agidan rol oynadig: tarihi bir gergekeir.”'¢?
Kureys diginda bulunan bazi kabileler de, Kureys kabile-
sinden olan bir Peygamber’e uymaktansa kendi kabilesinden

olan yalanci bir peygambere uymayi oncelediklerini belirtmis-

158 Salim, Seyyid Abdiilaziz, Tarihud Devleti’l Arabiyye, Iskenderiye, ty. 2/39
159 Ali Cevad, Tarihu’l Arab Kable'l Islim, Bagdat, 1950, 1/360
160 Ali Cevad, Tarihul Arab, 1/371.

161 ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretu’n Nebeviyye, Misir, 1936,
2/84.

162 Apak, Asabiyet, s. 57.

69



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

lerdi.'®® Hatta bir kabile mensubu, kendi kabilesi digindakiler
ile cennette olmaktansa, kendi kabilesi ile cehennemde olmayi
istedigini ifade etmisti.'** Ana cksen kendi kabilesi oldugu
i¢in “Peygamberin ne dedigi degil, hangi kabileden oldugu
onemlidir” Kureys disindaki kabileler de genelde Kur’ani
mesaji asabiyet cergevesinde degerlendirmislerdir.'® “Islam
oncesi sosyal hayatin temelini olugturan kabile sistemi, daha
sonra da varligini stirdiirmis, siyasi, ictimai ve dini hadiselerde

tesirini devam ettirmigtir.”'*

“Adnani-Kahtani koklerine dayanan biiyiik asabiyet, ancak
[slam'dan sonra kendini gostermis, Hz.Ali-Muaviye miicade-
lesinde belirginlesmeye baglamigti.”’*” Emeviler doneminde
en etkin ¢ekismenin ise “Giiney ve Kuzey Araplari arasinda
gerceklesen Adnani-Kahtani rekabetinin oldugu gérilir.
Emeviler devrinde “Ikinci Cemel olarak isimlendirilen Merc-i
Rahit Savag1” Adnani-Kahtani Araplarinin kanli miicadelele-
rinin baglangicidir.'*® Emeviler zamaninda asabiyet “sosyal ve

siyasal hayat kadar kiiltiir hayatini da derinden etkilemigtir.”'¢

Mekke ve Medine Donemi

Yiice Allah M.S. 610 yilinda Kur’ani mesaji insanliga ulag-
trmak icin Hz. Muhammed'i el¢i olarak gorevlendirdi. Go-

revlendirmenin t¢iincti yilinda Hz. Muhammed, 6nce kendi

163 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l Umem ve'l Muliik, Kahire,
1939, 2/487.

164 Ahmet b. Yahya b. Cabir Belazuri, Ensabu’l Esrdf, Jarusalem 1936, 5/100.
165 Apak, Asabiyet, s. 64.

166 Apak, Asabiyet, s. 15.

167 Apak, Asabiyet, s. 37.

168 Apak, Asabiyet, s. 264.

169 Apak, Asabiyet, s. 266.
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kabilesini Islam’a gagirmasi emrini aldi.””° Kureys baslangicta
bu daveti umursamadi. Kisa bir siire sonra s6z konusu me-
sajin Mekke’nin siyasal diizeni i¢in tehlike olusturabilecegi
kaygisina kapildi. Kureyg'in ileri gelenleri siyasi endise ile Hz.
Peygamber’e kars: tavir aldilar. Misliimanlara siddeti gittikge
artan baski uygulamaya bagladilar."”" Halbuki Allah’in el¢isinin
siyasi bir talebi yoktu. Hz. Muhammed’in, tiim ugraglarina
karsin Kur’ani davet, Mekke’de sinirli kaldi. Allah’in elgisi
alenen teblig gorevini daha iyi yapabilecegi bagka bir yer bulma
arayisina girdi. Bu amagla Mekke’ye 90 km. uzaklikta, kendi-
leri ile bir hukuku da bulunan Taif halkina gitti. Beklemedigi
bir bicimde kétii kargilandi.'”* Taif dontigii umutsuzluga bile
kapildi. Bir siire sonra, hac yapmak icin Mekke’ye gelen bir
grup Yesribliyle gizlice goriistii.'”* Bu goriismelerden olumlu
sonug da ald1. Hz. Peygamber Taiflilerden umdugunu Yesrib-
lilerde buldu. Hz. Muhammed ve arkadaglart M.S. 622 yilinda
Mekke'den Yesribe hicret ettiler.”*

Yesrib’in siyasi, sosyal ve ekonomik yapist Mekke'den ¢cok
farkliydi. Yesribde Evs ve Hazrec kabileleri ile bunlara bagli
kollarinin yaninda ti¢ biiyiik Yahudi kabilesi ve onlarin kollar:
bulunmaktayd1.'” Yesribde Mekke'de oldugu gibi bir site devleti
orgiitlenmesi yoktu. Hz. Peygamber’in yaptig ilk siyasi eylem

tiim Yesrib halkini bir anayasa etrafinda toplamak oldu.””® Ana

170 ibn Sad, Tabakatir’l Kiibra, 1/199-200. Bkz. Suara, 214-215, Hicr, 94.
171 Buhari, Camiu’s-Sahih, 4/238-239.

172 Ibn Sad, Tabakatirl Kiibra, 2/212

173 Ibn Sad, Tabakat, 1/219-223.

174 Buhari, Camiu’s-Sahih, 4/252-256; ibn Sad, Tabakat, 1/224-237.

175 Ibn Sad, Tabakat, 2/28-29, 58-59, 74-77.

176 Ibn Hisam, Siret, 2/147-150; Hamidullah, islam Peygamberi, 1/188-213.
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Britannica Ansiklopedisi, “Medine Anayasast” bagligi altinda bir
maddeye yer vermis ve bu anayasayi soyle tanimlamigtir: “Hz.
Muhammed tarafindan Medine Kent Devleti’nin temellerini
belirlemek tizere diizenlenen yasal belge™”” “Bu yeni siyasal
olusuma katilan topluluklarin hak ve gérevlerini belirleyen
kurallar, buitiin Arap ve Yahudi kabile 6nderlerinin katilim:
ile saptand1.”'”® Bu s6zlesmeye gore Mekkeli Musliimanlar,
Yesribli Miisliimanlar ve Yesribli Yahudi kabileleri ve bunlarin
miittefikleri esit kogullar i¢inde digartya kargi “tek bir immet”
olacaklard1”” Yine s6z konusu anayasaya gore “savas duru-
munda yardimlagma ve savag giderlerine ortaklaga katlmak
zorunluydu.”'® Medine Anayasasinda gegen “tmmet” kavrami
i¢ine Yahudilerin de girdigini kabul etmesine kargin Rosenthal
Hz. Muhammed’in, “Yahudilere daha sonralari inanglarindan

”181 jddiasinda bulunmaktadir.

vazge¢medikleri i¢in savag agti.
Miistegriklerin bu yaklagimlarinin dogru olmasi miimkiin de-
gildir. Halbuki Yahudilerin sugu, inanglarinin farkli olugu degil,
Medine Anayasasinin diigmanla ittifak ederek, vatana ihanet
edilemeyecegi ilkesine uymamalar1 idi. Yahudiler Medine Ana-
yasasini agikca ¢ignemiglerdi. Her devlet yoneticisi, tilkesine

ihanet eden vatandaglarini cezalandirir.

Burada irdelenmesi gereken en 6nemli soru sudur: Hz.
Peygamber’in Medine'de devlet kurup yonetmesi, onun hangi
niteliginin sonucudur? Devlet bagkanligi, Allah’in elgisi olma-

sinin m1 yoksa beger olmasinin mi sonucudur? Once soruyu

177 Ana Britannica, Istanbul 1989, 15/485.
178 Ana Britannica, 15/485.
179 Ana Britannica, 15/485.
180 Ana Britannica, 15/485.

181 Erwin J. Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diigiincesi, Gev. Ahmet Arslan, Is-
tanbul 1996. S. 38-39.
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dogru sormak zorundayiz. Miisliiman geleneginin ileri stirdii-
gii gibi Hz. Peygamber’in uygulamalari, Kur’an vahyinin bir
parcasi olabilir mi? Dogrusu, Hz. Peygamber’in uygulamalar,
onun begeri yoniiyle ilgilidir. Peygamberimizin bu konuda
goriis bildirmesi, uygulamada bulunmasi, devlet kurmasi ve
yonetmesi, onun aklini kullanmasidir. Diger bir ifadeyle, bi-
zim gibi insan olmasinin sonucudur. “Toplumsal ve siyasal
her uygulama, i¢cinde bulunulan zamanin somut gergeklerinin
etkisine tabidir ve tarihsel olarak her zaman bu somut ger-
ceklere bagli olarak™® degerlendirmek gerekir. Allah-insan
iligkisi dikey bir iligkidir. Zaman ve mekana gére degismesi
miimkiin degildir. Peygamber-Miisliiman birey iligkisi ise yatay
bir iligkidir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in uygulamalari bizim
i¢in ornektir. Misliiman kiiltiire 6zgti degerler sistemini sor-
gulamamiz gerekmektedir. Miisliiman zihin, kendisi gibi beger
olan bir peygamberi'® begeri sinirlarin digina ¢ikarmak icin
Kur’an’a ragmen dini deliller gelistirmistir. “Hz. Peygamber’in
hayatini 6rneklik zemininden, 6rnek alinamayacak bir nok-
taya tagtyarak bu tahrifi bir 6l¢tide gerceklestirmiglerdir.”!84
“Bu bize, olgu diizlemine ait tarihsel ger¢eklesmeler ile ideal
diizleme ait ilkeler arasindaki iliskilerin, Islam'da cok 6zel bir

karaktere buriindtgini gostermektedir.”'*

Medine’nin siyasi kogullari, Hz. Peygamber’i siyasetle
ugragmaya yoneltmistir. Siyaset konusunda da Miisliman

zihni yéneten Kur’an ilkeleri degil, Medine Devletinin ku-

182 Louis Gardet, Miisliiman Site Toplumsal ve Siyasi Hayat, Cev. Ahmet Arslan,
[stanbul 2014, s. 48.

183 Kehf, 110
184 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s.13.
185 Gardet, Miisliiman Site, s. 374.
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rulmasindan sonra Miislimanlarin uygulamalaridir. Dogrusu
Medine Donemi, Miisliiman siyasal bilincin 6niine konulmug
somut olgudur. Geleneksel Misliiman algisinda yasama ve
yargt, Allah’a ait oldugu gibi Haricl siyasi algisinin yaygin-
lagmasindan sonra ytirtitme de Tanrr’ya ait olmustur. Aslinda
diinya hayat1 genis anlamda siyasi hayat olup, insan igin sinav
alanidir. Dogrusu her ti¢ alan da insana ait olmak zorundadir.

Cunki sinavda olan insandir.

Hz. Peygamber sonrasi, Miisliiman siyasi zihni bagka yone
evrilmistir. Medine Site Devleti'nin kurulugsunda temel alinan
anayasal yap1ve Hz. Peygamber’in siyasi konulardaki uygula-
malarinin; yani siyasi sinnetinin ihmal edildigi bilinmektedir.
Hz. Peygamber’in vefat ettigi giin, Beni Saide’de, halife seci-
minde, Islam 6ncesi Hicaz Bolgesi Arap siyasi degerlerinin
devreye girdigi goriilmektedir. Tarihin ilk yazili anayasasi
olarak kabul edilen “Medine Anayasast”, XIX. ytizyila kadar
Misliimanlarin kurduklart devletlerin hi¢birinde giindeme
gelmemis ve Miisliiman toplumlarinda da bir anayasa talebi
olmamigtir. Siinnet ve Hadis taraftarlari, tedvin ettikleri ha-
dis kitaplarinda, onculigiinii Hz. Peygamber’in yaptig1 bu
anayasaya yer vermemiglerdir. Yazili bir belge olan anayasa,
hadis kitaplarinda yer bulmazken; baglangigta yazili olmama-
sina karsin, Hz. Peygamber'den yaklagik 150 yil sonra'® yazili
belgeye doniigen hadislere, Kur’an'in yaninda dini delil olarak

yer verilmigtir.'®’

186 Bugiin elimizde bulunan hadis kitaplarinin en eskisi Imam MaliK'in (6. Hicri
179) “Muvatta’sidir.

187 Krs: Nisa-105. Bugiin de Miisliimanlarin biiyiik gogunlugu, dini sorumlulukla-
rinin tarihsel siiregte olusmus Miisliiman gelenegine karst olduguna inanmak-
tadirlar. Dini sorumluluklarinin Allah'a kars1 olmasi gerektiginin bilincinde bile
degillerdir. Fakat yalniz Kuran'in belirttigi hususlardan hesaba ¢ekilecegiz. Bkz:
Zuhruf-43-44. Krs: Araf-3.
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Bu tarihsel gerceklik, uzman ilahiyatgilar tarafindan sor-
gulanmak zorundadir. Ciinkii siyasette, “Miislimanlar tizeri-
ne diisiinmek, Islam iizerine diigiinmekten daha yararlidir.”'®*
Yani Miisliiman geleneginin siyasi alandaki agmazlarini tespit
etme imkanini bulabiliriz. Dogrusu Miisliman insana, hadis-
leri ve stinneti tanimlamasini degil, Kur'an’'in 11g1nda hadis
ve stinneti fanimasini ve dgrenmesini oneriyorum. Evrensel
kurallari olan ve tiim insanliga gelen Islam dini, uydurulan ve
tretilen rivayetler yoluyla yerellige mahkum edilmigtir. Biz,
Hz. Peygamber’i ve wygulamalarini degil; hadis¢iligi ve hadis
izerine kurulu Miisliiman gelenegini sorguluyoruz. Misliman
zihnin mevcut hadis ve siinnet algis1, “Mihne”den sonra olu-
san teolojik krizin sonucudur. Gériliyor ki, Misliiman birey
zihninin hasar raporunu ortaya koymak olduk¢a 6nemlidir.
Misliman gelenegimizle ytizlesmeden ve hesaplagmadan ge-
lecegimizi saglam temeller tizerine kurma imkanimiz yokeur.
Hadiscilik, Mislimani, Hz. Peygamber’e aidiyeti tartigmali
rivayetlerle oyalayan ve aldatan bir tahakkiim ideolojisidir. Bu
zihin, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikmigtir ve Kur’ani
bir dayanagi yoktur. Ciinkii din, Hz. Peygamber zamaninda

tamamlanmigtir.'®

Islam dini ile Miislimanlarin siyasi ideolojilerini birbirine
karigtirmamak gerekir. Islam’in politik ideolojisini kurmak,
gelistirmek, degistirmek ve dontistiirmek, Misliimanlara ait
bir alandir. Missliiman siyasi geleneginin olusum stirecinde,
siyasi egemenligin kaynag: ve kullanimi, Misliiman bireyin
siyasete katilimi konularinda yanlig yonlere ¢evrildi. Zamanin

siyasal kiiltirtiniin baskisiyla da politik ideolojiyi Tanri’nin

188 Pioes, Daniel, Tanr: Adina, gev: Celal Kapkin, Istanbul, 1991, s. 18.
189 Bkz: Maide-3.
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kurguladig: iddiasi ise hem dinin dengesini bozmug hem de
Miisliman y6neticinin sorumsuzlugu sonucunu dogurmustur.
Din, bir yonetim sistemine déniistiigiinde, hem yonetenlere
dayanak hem de yonetilenlere siginak olur. Dolayisiyla artk
“Misliiman olmak, yalnizca kisisel inang sorunu degildir; o,
Tanrr’nin yerytiziine iligkin istencini yerine getirmek i¢in ¢a-
ligmaya katilma aracidir. Seriat, Islam’1, devlet islerinde oyle
icten sarar ki; din ile siyasi alan arasinda sinir ¢izilemez. Din
caresiz siyasal sonuglara sahip olur. Siyasal etkinlikler, dinsel

anlam kazanir.”1%

Gardet’in ifadesiyle, Miisliman i¢in din,
“ozti itibariyle siyasi diizleme ait bir degerdir veya daha dogrusu
o, siyasi diizlemde ger¢ek deger, siteye varlik nedenini veren
tek degerdir”"”! Siyasi alanla ilgili konularin iman alanina akra-
rilmasi ve imana ait bir deger niteligi kazanmasi ise hem siyasi
catigmalar dinin alanina tagimig hem de siyasetin dogasini
bozmugtur. Miisliiman siyasal zihnin kolayca ¢éziilebilecegi
siyasal sorunlar1 dahi iman; yani degerler alanina aktarmasi,
sorunlarin ¢6ziim bigimlerini imanin pargas: durumuna ge-
tirerek kavgalari koriiklemistir. Sonug olarak siyasi kaygilar,

dinsel kaygilara dontigmiigtiir.

Dine ait 6znel bir deger olan imanin, siyasi alan1 da iger-
mesi, Misliiman yoneticileri Allah’in vekili; yani Allah adina
hareket eden bir nitelige ulagtirmigtir. Siyasetin dinin pargasi
olmast siirecinde, Hz. Peygamber’in siyasi davraniglari ve si-
yasete iligkin uygulamalar1 da dikkate alinmadan; yani siyasi
stinnete de aykir bir algs olusturulmugstur. Akl kinayan, sor-

gulamayi yasaklayan ve bilgi iretmeyi 6nemsemeyen bir iman

190 Pipes, Tanr: Adina, s. 57.

191 Gardet, Louis, Miisliiman Site: Toplumsal ve Siyasi Hayat, gev: Ahmet Arslan,
Istanbul, 2014, s. 48.
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algist ytceltilmistir. Halbuki iman, iman oldugu i¢in degil;
dogru; yani mustakim iman oldugu i¢in degerlidir. Bu ¢erge-
vede Kur’an’a gore, dnce iman ma yoksa once bilmek mi gelir,
sorusunu sormak bir zorunluluktur. Bu soruya verecegimiz
cevap ¢ok 6nemlidir. Eger bir Miisliiman dinin temelinde 6nce
iman; yani “bilecek olanin 6nce inanmasi gerekir”'** diyorsa;
bizim ona ‘Allah sifani versin diye dua etmemiz gerekir. Imani
oncelemek, Hiristiyan teolojisinin temelidir. Dogru cevap ise
onceligin bilgi oldugunu belirtmektir. Cinki bilgiye dayal:
iman, ancak “cahkiki iman” olabilir. Iman: aklin éniine gegir-
mek, Miisliiman zibnin intibaridyr. Kur’An'in muhatabi, iman
sahipleri degil; akil sahipleridir.

Musliiman bireyin zihninin igletim sistemini nasil degis-
tirecegimizi diisinmek zorundayiz. Dogru olan, sorunlarin
once zihinde kuramsal olarak ¢oziilmesidir. Zihinde ¢oziile-
meyen sorunlarin uygulama agamasinda ¢éziilmesi, rastlantisal
olabilir. Islam’in giicii, siyasetten degil; yeniden insa ettigi
Misliman bireyden ve bu bireylerden olusan toplumdan
gelir. Kur’an zihnen, ilmen ve fikren gelismis birey mode-
lini 6ne ¢ikarir. Bireyin zihinsel giiciinti harekete gegirmek
onemlidir. Burada Gandhi’nin 6zdeyigini animsatmak iste-
rim: “Mustafa Kemal, Ingilizleri yeninceye kadar Tanrr’yr da
Ingiliz zannediyordum.”*** Gandhi’nin basarisinin arkasinda
bu zihinsel degisiminin oldugu gérilmektedir. Zira sistemler
kendiliginden sorun ¢ézemez. Sorunlari, egitilmis zihinler ¢6-
zer. Sistem ise sorunu ¢ozecek olanin 6niinii agar ve ona yardim
eder. Bu olgusal ger¢ekligin en 6nemli temeli ise Kur’an’in

muhatabinin birey olmasidir.”*

192 Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, s. 135.
193 Seyrek, Ahmet, Mahatma Gandhi, Istanbul, 2017, s. 108.
194 Enam-19.
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Misliman olarak bagka bir ikilemle de karg1 kargiyayiz.
Yiice Allah’in kitabinda niteliklerini belirledigi bir peygambere
mi yoksa Miisliman geleneginin begerilikten kopardig: bir
peygambere mi inanacagiz? “Musliimanlar Hz. Peygamber’i
yiiceltmek amaciyla, yagsadiginin 6tesinde mucize temelli bir
peygamber anlatimi benimsemiglerdir”'*> “Aslinda mucize ara-
yan ve mucize heveslisi insanlarin en az ilgilendikleri mucize
de Kur'an'dir.”*¢ Oyle anlagiliyor ki Islam dini, ilk yaray1 Hz.
Peygamber’in kimligi ve gorevi konusundaki kafa karigiklig:
ile almigtir. Missliiman zihnin stinnet ve hadisleri dini delil
olarak benimseme yaklagimi, Hz. Peygamber’in beser kimligini
ortadan kaldirmigtir. Halbuki Hz. Peygamber, Allah ile ayn1
diizlemde degil, bizimle ayni1 diizlemdedir. Bu olgu, gézden

kagirilmigtir.

Hz. Peygamberden sonra Kur’an'in ¢evresini [slam 6ncesi
Hicaz Bolgesi Arap siyasi kiiltiiri, Yahudi Talmud kaltiiri
ve Hiristiyanligin peygamberi beserilikten koparan yiicelt-
meci din kilttirti kugatmistr. Kur’dn'da da belirtildigi gibi
Mekke’nin ileri gelenleri, Yiice Allah’in insanlardan sectigi
el¢isiyle gonderdigi vahye karg1 ¢ikmak i¢in el¢inin insandan
olmasini giindeme tagiyorlardi."”” Onlara gore peygamberin
melekten olmasi gerekiyordu.'”® Bu durumda peygamber, yasa-
min i¢cinde ve yagami doniigtiiren bir 6zne olmayacakti. Onlar,
hayatin disinda ve iistiinde olan bir Peygamber tasavvurunu
one gkartyorlards. Tarihsel stirecte Misliman gelenegi Hz.

Peygamber’in begeri niteliklerini goz ardi ederek onu yiicelt-

195 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 13.
196 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 19.
197 Ibrahim-10, Isra-94, Sura-154, Kehf-10, Fussilet-6.
198 Furkan-21, Mi‘'minGn-24, Fussilet-14, Zuhruf-53.
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mistir. Bunun sonucu olarak Peygamber-Miisliiman birey ilig-
kisini de dikey iliskiye ¢evirmistir. Hz. Peygamber’den sonra
Mislimanlarin yaptiklari yanliglar dine dahil edilmis ve dinin
ilkeleri ¢cignenmigtir. “Misliimanin 6nceki yanligi sonraki yan-

lisinin referanst haline gelmistir.”'?’

Sonug olarak;

1- Biz Islam’t degil, nesnel ve tarihsel Miisliimanlig1 sor-
guluyoruz. Cinki tarihimize hamaset ve husumet
penceresinden degil, bugiin bulundugumuz olgu pen-
ceresinden bakiyoruz. Bilimsel zihniyetin temeli de se-
bep-sonug iliskisi i¢inde sorunlari ele almakur.

2- Hz. Peygamber’den sonra Misliiman dinsel gelenegi
siyasi, dini ve ilm1 kirllmalar gegirmistir. Gelenek; za-
man, mekén ve zihne gore olusan bir deneyim ve bilgi
alanidir. Hakikat ve kutsallik alan: degildir.

3- Siyasi kaostan siyasi kozmosa heniiz gegilememistir.
Siyasi ¢ekismeler ve ¢atigmalar din boyasi ile boyan-
migtir. Burada, hadis ve siinnet bagat gorev gormusgtir.
Hadis ve stinnetcilik, Kur’an’a karg1 bir i¢ tehdit duru-
muna evrilmigtir. Daha dogrusu, Emeviler Dénemi’nde
Araplarin Islam iizerindeki tekellerini kaybetme ihti-
maline karg: gelistirilen hadis ve siinnetgilik doktrinini,
vahyin temeline yonelik bir saldir1 olarak degerlendir-
mek de miimkiindiir. S6z konusu doktrin, vahiy cesit-
lerini ¢ogaltarak Musliiman zihni agmaza stiritklemis-
tir.

4- Peygamber sonrast siiregte Kur’an, Miisliiman gelenegi-

nin kurbani olmustur. Bu gelenegin olusum siirecinde,

199 Islamoglu, Us Muhammet, s. 30.
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80

Kur’an ilkelerinin stirekli olarak otelendigi goriilmekee-
dir. Dogrusu s6z konusu gelenekte akil, ilim ve Kur’an
enkaz altnda kalmistir.

Miisliiman gelenek dinin kaynagi konusunda metodo-
lojik agmaza diigmiig, dinin kaynaklarini ¢ogaltarak te-
olojik krize girmistir.

Misliman zihnin Tanri tasavvuru, peygamber tasav-
vury, insan tasavvuru ve Kur’an tasavvuru bozulmustur.
Miisliiman bireyi 6nce zihnen ayaga kaldiracak modeli
ya bulacagiz ya da biz inga edecegiz. Miisliman gele-
neginin olusum stirecinde peygamber tasavvurunun
Kur’an’in belirledigi sinirlarin digina ¢tkmasinda Miis-
liiman siyasiler, hadisciler ve sufiler el ele vermiglerdir.
Hz. Peygamber; Allah’in gonderdigi dinin tamamla-
yicst degil, alenen tebligcisidir. Zira Hz. Peygamber,
Kur’an'dan bagka bir kitap bilmiyordu. Hz. Peygamber’i
agir1 yticeltmek, onu stirgtine gondererek onun 6rnekli-
gini de anlamsiz birakma sonucunu dogurmustur. Ger-
ek o ki, Misliman gelenegimizle, Kur’an diizleminde
hesaplagmak zorundayiz.

Hadis ve siinnet konusunda temel sorun, Miisliiman
dinsel zihnin Kur’an1 yetersiz bulmasindan kaynaklan-
maktadir. Kur’An’in yanina siinnet ve hadisin dini delil
olarak konmast projesi, Islama kars: Islam olarak yii-
rirliige girmigtir. Musliiman zihnin, Kur’an ve stinne-
tin farkli tabiatlara sahip iki kaynak oldugunu benimse-
mesine kargin; bu iki kaynagi ayni diizleme koymast ise
celiskidir. Dogrusu Miisliman gelenek, kendi yarattig
sorunlar ¢6zmede oldukga basarisizdir. Sorunlarin Mis-

liiman zihnin digiinme bigiminden kaynaklandiginin
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farkinda bile degildir. Halbuki Miisliiman zihnin go-
revi, sorun tiretmek degil; ¢oztim tiretmekeir.

9- Vahyedilen ve insana rehberlik eden begeri uygulama-
lar degil, uygulamalarin dayanmasi gereken ilkelerdir.
Tarihsel ve mekénsal pratigin baglayiciliginin dini bir
mantg yoktur. Hz. Peygamber’den sonra, dini deger-
ler ile kiiltiirel degerler i¢ ice gegmistir.

10- Bizim Musliiman dini gelenegimiz, Kur’an ayetleri ile
afaki ve enfusi ayetlerin arasindaki uyumu gozden ka-
cirmugtir. Zaten 861 yilinda Kelam ilminin yasaklan-
masindan sonra Musliiman kiltiir, ingact yontini ta-
mamen kaybetmistir.

11- Hz. Peygamber’in vefati ile 861 yilinda Kelam ilminin
yasaklanmasina kadar gecen 229 senelik siirece “Tedvin
Do6nemi” diyoruz. Kur'an’a giderek Tedvin Dénemi’nin
yeniden inga edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

12- Dini sorunlarimizi iman zemininde degil, akil ve bilgi
zemininde ¢6zebiliriz. Gergekten, biitiin sorunlarimi-
zin temelinde din konusundaki cehalet yatmakeadir.

13- Gorlayor ki, din konusunda ortaya ¢ikan sorunlari-
miz Kur’An'dan degil, tarihsel siirecte olugan Miisliiman

din kiltiriiniin Kur’an algisindan kaynaklanmaktadir.
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ESLERINIiZ (KADINLAR)...
“EKILECEK BIR TARLA” MI?"

IR R

Asma Lamrabet

islam'da Kadin Uzerine Galisma ve Arastirma Grubu'nun (www.gierfi.org)
kurucusu ve Fas'taki islam’da Kadin Galismalari Merkezinin yoneticisidir.

ur’an’da evlilik birligini tanimlayan bagka terimler de
Kvardlr ve bunlarin gizli anlamlari heniiz kegfedilmemistir.
Bu boliimii bitirmeden 6nce, genellikle olumsuz bir sekilde
yorumlanan -kadini bir harsz benzeten, olumsuz bir sekilde
“ekilecek tarla” olarak terciime edilen ve bazi yorumlara gére
erkeklere kadinlar1 uygun gordikleri sekilde kullanma yetki-
si ve gorevi veren- bir ayetten bahsetmek zorunlu olacakeir.
Bu agidan bakildiginda, ayet, kelimesi kelimesine su sekilde
terciime edilmistir: “Kadinlar sizin tarlanizdir; tarlaniza nasil
isterseniz oyle yaklagin ama kendiniz i¢in de 6nceden hazirlik
yapin.”?
Bu benzetmenin 6nemini anlamak i¢in, bu ayetin ¢egitli
tefsirlerini ve yorumlarini, nazil oldugu baglama odaklanarak

inceleyecegiz. Baglamla ilgili ¢esitli rivayetler olsa da, hepsi de

1 Yazinin orijinali i¢in: Lamrabet, Asma. Women and Men in the Qur'an. Trans-
lated by Muneera Salem-Murdock. Cham, Switzerland: Palgrave Macmillan,
2018, s. 74-76. [Original: Femmes et hommes dans le Coran: quelle égalité?
Paris: Editions Albourag, 2012.]

2 Kuran, 2:223.
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ayetin Medine halkinin (Ensar) evlilik ici cinsel iligkilerine
dair bazi gelenekleri degistirmeyi amagladigi konusunda hem-
fikirdir. Ibn Kesir’in aktardigina gore, hicretten sonra Medineli
kadinlarla evlenen bazi Mekkeli Miisliimanlar (Mubacirin),
bu (Medineli) kadinlarin, kocanin kadinin arkasinda konum-
landig1 bazi cinsel iligki bigimlerine itiraz ettiklerini bildirmis-
lerdir. Gergekten de Ensar (Medineli) kadinlar, “cinsel iliski
aninda erkek kadinin arkasinda durursa, boyle bir birlikte-
likten dogan ¢ocugun strabismus hastaligina yakalanacagina”
(sast olacagina) dair bir Yahudi inancini benimsemiglerdi.’
Dolayisiyla ayet, boyle baul bir iddiaya kargi ¢ikmak ve Mis-
liimanlar, erkegin cinsel iligki sirasindaki konumunun egler ve
hatta boyle bir birliktelikten dogan ¢ocuklar i¢in hi¢bir sonug
dogurmayacagi konusunda rahatlatmak i¢in nazil olmustur.
Bu, Islam’in, Miislitmanlara livitadan kaginmalarini emreden
cok sayida hadisin de gosterdigi gibi, [slam tarafindan yasak-

lanmug bir eylem olan livitay1 onayladigr anlamina gelmez.

Kur’an’daki “Kadinlar sizin tarlanizdir; tarlaniza nasil
isterseniz oyle yaklagin” ifadesine geri donecek olursak, bu
ifade genel olarak “ckilecek bir tarla” anlamina gelecek sekilde
yorumlanmig ve kocalara eglerini diledikleri gibi kullanmalar:
icin verilen bir izin anlamina gelmistir. En hafif deyimiyle,
bu tiir bir yorum kadinlar i¢in olumsuzdur ve cinsel eylem
i¢in de kot bir imaj ortaya koyar. Daha 6nce tartigildig: gibi,
vahyin amaci bir ¢iftin cinsel iligkisini 6zgtirlestirmektir, ka-
dinlarin kelimenin tam anlamuyla ekilecek tarlalar oldugunu

ima etmek degildir.

Saygin bir 4lim olan Seyyid Hiiseyin Fadlullah, hars terimi-

ne ilging bir agiklama getirir. Ona gore bu, yagamin bereketini

3 Tefsir, Ibn Kesir.
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ve zenginligini ifade eden bir imge, yani topraker.* Aslinda,
donemin Araplari hars terimini verimli, tiretken ve bereketli
olarak dugtiniilen her seyi tanimlamak icin ¢ok olumlu bir
sekilde kullanmiglardir. Bu nedenle, ayetteki hars kelimesi

“ekilecek bir tarla” olarak degil, gercek anlami olan “yagam

4 Seyyid Hiiseyin Fadlullahin resmi sitesi, http://arabic.bayynat.org.lb/.
Edit6r notu: Yazarmmizin atif yaptigi Muhammed Hiiseyin Fadlallah (6. 2010),
ilgili ayetin tefsirinde “hars” kelimesini tefsir ederken bu kelimenin kadinlar
metalastiracak sekilde yorumlanmasini, yorumu yapan kisinin zihinsel bari-
yerlerine baglamaktadir. Fadlallah ilgili ayetin tefsirinde tarla olarak ¢evrilen
“hars” kelimesi hakkinda s6yle séylemektedir:
...Ancak, bu konudaki yorumumuzda, ifadenin bu yonde [kadinlar: metalasti-
racak sekilde] olmadigin: diistiniiyoruz. Ciinkii mesele, kadinin tohumlar1 alan
toprak olarak betimlendigi bu benzetme ile gorsellestiriliyor:
Kadin, ¢ocug@a, canli bir etkilesim stirecinde tiim canli unsurlarini sunar. [Baki-
lirsa] tohumlar, toprakta gelisen ve hareket eden, yasamla dolu bir varhga do-
niisiir; lezzetli meyveler ve tirtinler sunan bir agag olur.
[Tipks bunun gibi] insan da kadin ile hareket ederek, hayat dolu, hareketli, ira-
deli ve hayata 6zgiin katkisini sunan saglikl bir insan olur.
Insan, erkegin kadinin rahmine biraktig1 tohumun iiriinii degildir, bilakis er-
kegin spermi ve kadinin yumurtasinin birlesiminin bir tiriiniidiir. Sonra, kadin
bu hareket eden canlinin hayat yolculugu igin nice gesitli [maddi-manevi] gi-
dalar1 verendir. Tipki, topragin, yeni filizlenen bitkiye siirekli besin saglayarak
onun bir aga¢ olmasini saglamasi gibi. Bu verme stireci [tohum] aga¢ oldugunda
da devam eder, tipki dogumdan sonra ¢ocuga annenin emzirmesi gibi. Bu du-
rum, annenin gocugun - insanin varliginin temel unsurlarinin ¢ogunu verdi-
gini ima eder; bu nedenledir ki [kadinlarin] “hars” olma meselesi pasif, edilgen
bir eylem olmaktan ¢ok, kadin ve erkek arasinda etkilesimli, istes bir meseledir.
(...)
Bir kelime, s6yleyenin vicdanindan ¢iktiginda, belirli durumlarda belirli bir
ufka acilabilir, tipki bazi baska durumlarda bagka bir ufka acilabilecegi gibi.
Bu nedenle, bir kelimenin imledigi anlami -okuyucu veya dinleyicinin anlami
karmagiklastiran sis dolu i¢ diinyasindan degil- konugmanin, konugmacinin
psikolojik ve entelektiiel vicdaninin derinliginde nesv-ii nema bulan perspek-
tiften irdelemek gerekir. Anlamin basitliginden karmagikliga dontisimii en-
gellemek i¢in, kelimenin séylenis baglamini ve soyleyenin niyetini dikkate al-
mak 6nemlidir. Bir kelimenin anlami okuyucunun veya dinleyicinin -puslu
i¢ diinyasindan karmagikliga siiriikleyen, [bir baska deyisle] anlamin basitli-
ginin kesmekese doniigmesine neden olan- bariyerlerle dolu perspektifinden
degerlendirilmemelidir.
Kaynak i¢in: https://sayedfadlullah.com/sections/47/2/260

85



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

kaynag:” olarak yorumlanmalidir. Bagka bir deyisle, bu ayetin
yorumu “egleriniz sizin i¢in bir yasam ve zenginlik kaynagidir.
O halde bu kaynaktan dilediginiz gibi (6zgiirce) yararlanin.”
Bu yorum, Kur’an’in kadinlarla ilgili felsefesine, ¢ift kavramina

ve birlikte bir yagamin ahengine uygundur.
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ADETLI KADIN NAMAZ VE ORUG

IBADETLERINIi YAPABILIR Mi?”
gy

Prof. Dr. Siileyman Ates
12. Diyanet isleri Bagkani

I < ur’an-1 Kerim adetli (regl donemindeki) kadinin yapma-
yaca@1 bir sey vardir. O da sadece ve sadece cinsel iligkidir.

Konuyla ilgili Bakara suresi 2/222. ayette soyle denmektedir:
PERUCA NN =P R E RS o LIl
O3l 5 A 805 V) Lasdl
Sana adet gormeden soruyorlar. De ki: “O eziyettir” Adet

halinde kadinlardan cekilin, temizleninceye kadar onlara

yaklasmaymn...

Ayette gortildugi gibi kadinlarin adet hali ile ilgili namaz
kilamaz, oru¢ tutamaz, dini ibadet yapamaz ve benzeri bir
yasak yoktur. Bu tiir yasaklar fikih kitaplarinda vardir. Ancak
bu yasaklar fikih kitaplarina da bir kisiye dayandirilan, delil
degeri tagimayan bir rivayetle -sonradan- girmistir. Ilgili riva-
yet 6zetle Hz. Ayse’ye gelen bir kadinin “adetli kadin ibadet
edebilir mi?” minvalindeki sorusuna Hz. Ayse’nin olumsuz

cevap vermesinden ibarettir'. Fakat yine ayn1 hadis kitabinda

1 Mislim, Hayd: b. 15, h.67-68

87



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

bir bagka rivayette bir bagkasi da bunu duyarak peygambe-
rimize gelip “benim adetim diizenli degil, kesik kesik adet
goriiyorum ne yapacagim”, diyor. Peygamberimiz de: “O adet
degil sen her namaz i¢in abdestini al ibadetini yap”, diyor?.
Bu rivayete gore adet diizenli olsun diizensiz olsun neticede
kadinin kanamasi oluyor, peygamberimiz ise ona abdest alip

namaz kilmasini soyliyor.

Bagka bir 6rnek vereyim; bir insan ciintip olursa namaz

kilabilir mi, kilamaz m1?

Eger yikanma imkan1 bulamazsa teyemmiim alir ve nama-
zin1 kilar. Ciintipliik insanin kendi istegiyle olan bir seydir.
Adet olmak ise kadinin kendi elinde olan bir sey degil, normal
halidir. Bir 6ziir sayilir. Bu sebeple adet olan bir kadin 6ziir
sahibi gibi her namaz vakti i¢in abdestini alip namazini kilar,
ibadetlerini yapar. Namaz vakti ¢iktiginda 6teki namaz vakei

icin tekrar abdest alir. I;;in ozl budur.

Kadinlar i¢in “adetliyken namaz kilamaz, oru¢ tutamaz”
fikri, Tevrat’tan gelmektedir. Yahudilikte adetli kadin1 bir ¢a-
dira kapatirlarmig. Tevrat'ta bu sekilde yazmaktadir. Su anda
uygulamalari nasil bilmiyorum. Bir bagkasi bu kadina yemek
gotirtip verebilir ama dokunmama sart1 vardir, dokunursa o

da murdar sayilir:

“Adet gordiigii icin kan kaybeden kadin yedi giin kirli say-
lacak. Ona dokunan da aksama kadar kirli sayilacak. Adet
gordiigi giinlerde kadinin tizerinde yattugs ya da oturdugu
her sey kirli sayilacakeir. Kim kadinin yatagina dokunursa,
giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayi-

lacaktir. Kim kadinin tizerine oturdugu herhangi bir seye

2 Mislim, Hayd: b. 14, h.62-64
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dokunursa, o da giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama ka-
dar kirli sayilacaktir. Kadinin yatagindaki ya da oturdugu se-
yin tzerindeki herhangi bir esyaya dokunan herkes aksama
kadar kirli sayilacakuir. Adet goren kadinin kirliligi onunla
yatan adama da bulagir. Adam yedi giin kirli kalir ve yatug:
her yatak kirli sayilir.?

Bu hiikiimler maalesef Islam cografyasinda yogunluklu

olarak oturan Yahudilerden Miislimanlara ge¢mistir.

3 Levililer: 15/19-24
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KADININ BOSANMA
HAKKI YOK MUDUR?"

IR R

Leena El-Ali [Terciime: Beyza Aksoy]

Arastirmaci Yazar

Bosanma: Tiim Kozlar Erkeklerin Elinde Degil -
Kur’an Aslinda Emirler ve Usuller ile Kadina ve
Erkege Esit Sartlar Saglar

Bosanma ile ilgili Kur’an Ayetleri?

58.ve 65. surelerin ilk birkag ayeti ve diger surelere yayilmig

cogu ayetlerin yani sira, 2. surede kendisine 6nemli sayida art

arda ayet ayirmasiyla boganma, Kur’an'da Allah i¢in biyiik bir

mesele teskil eder. Evlilikteki anlagmazliklara karsi en az tercih

ettigi ¢6ztim olmasina, muhakeme siireci ve arabuluculugu

onermesine ragmen Allah, bogsanma siirecinin nazik ve adil

olmasi konusunda agik bir emir verir. Bu, o donemdeki yaygin

adetlerin aksine net bir 6ncelikle, denklemde zayif konum-

1

Makalenin kendisi i¢in: EI-Ali, L. (2022). Divorce: Men Do Not Hold all the
Cards—The Quran Actually Levels the Playing Field Through Mandated Pro-
cess and Etiquette. In: No Truth Without Beauty. Sustainable Development Go-
als Series. Palgrave Macmillan, Cham. https://doi.org/10.1007/978-3-030-83582-
8 15 . Makale terciime edilirken genel ayet atiflar1 i¢in Yagar Nuri OztiirK'iin
meali kullanilmigtur.

Nasr, Seyyed Hossein (bas editér) vd. 2015. The Study Quran: A New Trans-
lation and Commentary. New York: HarperCollins Publishers, s. 98.
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da olanlar1 yani kadinlar1 korumaya yénelik acik bir kaygiy:

yansitmaktadir.
Soylev, bir erkegin karisiyla cinsel iligkiye girmeyecegine
dair yemin ettigi halde onu bogamayarak yillarca arafta birak-

ug1 Kur’an 6ncesi bir gelenege deginerek baglar:

iyilik etmenize, takvaya sarilmaniza, insanlar arasinda ba-
ris1 kurmaniza engel yapmak iizere Allah’s yeminlerinize si-
per haline getirmeyin. Allah, her seyi duyar, her seyi bilir.
Allah sizi, dil siirgmesi sonucu, lagv/lakird: olarak yapti-
giniz yeminlerinizden sorumlu tutmaz; ama O sizi kalp-
lerinizin kazandiginizdan hesaba ¢eker. Allah Gaftr’dur,

cok affeder; Halim’dir, cok yumusak davranur.
Kadinlar hakkinda ila/yaklagmamaya yemin edenler igin

dort ay bekleme vardir. Eger o siire icinde eslerine do-
nerlerse Allah bagislayan, merhamet edendir. Eger bosa-
maya kesin karar vermiglerse, siiphesiz Allah ¢ok iyi isi-

ten, ¢ok iyi bilendir.
(Bakara, 2:224-227)

Bosanmis kadinlar kendi baglarina ii¢ adet ve temizlenme
siiresi beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inanmakta
iseler, Allah’in onlarin rahimlerinde yarattigin1 saklamalar
kendilerine helal olmaz. Kocalari, bu siire icinde herhangi
bir gekilde aray1 diizeltmek (1slah) isterlerse eglerini geri
almaya herkesten daha ¢ok hak sahibidirler (ehak), layik-
urlar. Kadinlarin, 6rfe uygun bi¢imde, sorumluluklarina
benzer haklar1 da vardir. Erkeklerin kadinlar iizerinde bir
derece farki vardir. Allah Aziz'dir, Hakim’dir.

(Bakara, 2:228)
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Tuhaf bir sekilde, yukaridaki son ayet olan Bakara 228,
Kur’an’in erkeklerin kadinlardan tistiin oldugunu séyledigini

savunanlar tarafindan en ¢ok atifta bulunulan ikinci ayettir.

Bunun nedeni, Arapgada bile bu ayetin, komgu ayetlerden
soyutlanarak ve erkeklerin Allah’in géziinde kadinlardan daha
onemli oldugunu digiinme 6n egilimiyle okundugunda tama-
men farkli anlagilabilmesidir. Burada 6zellikle s6z konusu olan
sondan bir 6nceki cimledir. Ancak yukarida altini ¢izdigim
diger ticti de tipik olarak yorum veya ¢eviriye bagli olarak rol

oynamaktadir. Bu da guna ulagtirir:

“Boganmis kadinlar kendi baglarina ii¢ adet ve temizlenme
siiresi beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inanmakta
iseler, Allah’in onlarin rahimlerinde yarattigini saklama-
lar1 kendilerine helal olmaz. Kocalar, bu siire icinde ba-
rigmak isterlerse eglerini geri almaya herkesten daha ¢ok
hak sahibidirler. Kadinlarin, 6rfe uygun bicimde, sorum-
luluklarina benzer haklar1 da vardir. Erkeklerin kadinlar
iizerinde bir derece farki vardir. Allah Aziz'dir, Hakim’dir.”

(Bakara, 2:228)

Bu aligilagelmis yorum benim gériigiime gore ikna edici
degildir ¢inkii 6nceki dort ayetin yoneldigi yonden tamamen
kopmaktadir:

[k olarak, bundan hemen énceki iki ayetin, erkeklerin eg-
lerinden haksiz yere uzak durduklari durumlardan bahsettigini
ve nihai bir karar verilmeden 6nce bir diigitnme siiresi (dort ay)
onerdigini hatirlayin. Yani Bakara 228'de aslinda bize kocanin

bosanmay: se¢gmesi durumunda olmasi gerekenleri séylityor.
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Ikincisi, “daha cok layiktir” ve “daha ¢ok hak sahibidir”
(ehak), “aray: diizeltmek” ve “barigmak istemek” (1slah) ara-
sindaki nitansa dikkat edin: Bu ayetler, 0 donemde kocalar ta-
rafindan yapilan haksiz bir terk etme uygulamasina karg egler
i¢in tazminat talep ettigine gore, erkeklere adalete geri doniig
yolu sunan ilk yorum, tam da zalimce davrandiklari bu konuda
erkeklere birdenbire ilk reddetme hakkini taniyor gibi gortinen
birinci (yaygin) yorumdan ¢ok daha mantikli degil mi?

Uciinciisii, yaygin gevirinin aksine “hakkaniyetli/orfe uy-
gun” davranmak ile, “nazik” (bil - maruf) davranmak arasinda

dinyalar kadar fark vardir.

Dérdiinctisti, kelimenin tam anlamiyla “erkeklerin bir
derece farks vardir” ile esdeger olan sondan bir 6nceki ve en
kritik ciimle ile ilgili olarak, okuyucudan, Allah’in bu beg ayet
tizerinden burada yaptig1 argiimanin akigi baglaminda hangi-
sinin daha olas1 bir anlam oldugunu diisiinmesini istiyorum.
Burada, esleri savunmasiz birakan bir gelenegin dengesizligini
diizeltmeye ¢alisiyor (kocalarin hila boganmay1 secmede 6z-
giir iradeye sahip oldugunu da kabul ediyor), evlilikte kadin
haklarinin erkek haklariyla ayni oldugunu soyleyecek kadar
ileri gidiyor. Neden Allah, tiim bu savunuculuktan sonra, ko-
calar aileyi gecindirdikleri igin ve 2:228 ‘de az 6nce bahsedi-
len kadinlarin tagidigs ek yiik (hamilelik ve sonrasinda gelen
durumlar) nedeniyle “daha fazla nezaket bor¢lu olduklarini”

beyan ederek kendi arglimanini aniden ters diiz etsin?

Son olarak, genel bir gozlem olarak séylenmelidir ki,
geleneksel olarak ataerkil yorumlar egler arasindaki iligkiyi
muamelat alanina dogru yonlendiriyor gibi goriinmektedir.
Opysa bir seyi iyilikle ve/veya onurlu bir gekilde (maruf ile)

yapma kavraminda muamelata dair hicbir sey yoktur, bu kelime
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Kur’an'da Allah tarafindan boganmadan bahsederken tekrar
tekrar kullanilmakeadir. Kur’an'daki pek ¢ok sey gibi boganma
konusu da deger odakl: bir dille ele alinmakeadir.

Ve soyle devam eder:

“Bosama iki kezdir. Bunun ardindan ya iyilikle tutmak ya
da giizelce serbest birakmak gerekir. Ve onlara verdiginiz-
den bir seyi geri almaniz size helal olmaz. Erkekle kadinin
Allah’in sinirlarini korumada endise etmeleri hali bagka®.
Erkek ve kadinin Allah’in sinirlarinda duramayacaklarin-
dan endise ederseniz, o zaman kadinin verdigi fidyede iki-
sine de bir giinah yoktur.”

(Bakara, 2:229)

Yukaridaki Bakara suresi 229. ayette, Kur’an, kocalarin
kolayca veya diigtincesizce boganma ilan etmelerine, boganma
ilan ettikten sonra ¢ok sik fikir degistirmelerine ve boylece
kadinlar1 sonsuz hamilelik kontroli bekleme siirelerine maruz
birakarak hayatlarina devam etmelerini engellemelerine karg:
koruma saglamaktadir.* Onemli olan ise, bir koca karisin1
bosadiginda diigiin hediyesini yani mehrini geri alamama-
sidir. Eger bosanmak isteyen kadinsa ve kocas1 boganma-
mak icin direniyorsa, kismi bir teklif ise yaramazsa, kadin
mehrinin tamamini ona geri vererek tek tarafli olarak (hul)
bosanma gergeklestirebilir. Modern zamanlarda bu, 6rnegin
tek tag yuiziik veya gelin taki setini iade etmekle esdeger olurdu.

“Biitiin bunlarin ardindan erkek, kadini1 bogarsa artik bun-
dan sonra bagka bir esle nikahlanincaya kadar ilk erkege
helal olmaz. Ikinci erkek kadini bosadiginda, boganan ka-
dinla ilk erkek Allah’in sinirlarini koruyabileceklerini dii-

siiniirlerse, birbirlerine donmelerinde sakinca yokeur. (...)

a.g.e, s. 100.
4 age,s. 101
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Kadinlar1 bosadiginizda, bekleme siirelerini tamamladi-
lar m1 ya onlar1 6rfe uygun olarak tutun yahut da orfe uy-
gun olarak serbest birakin. Onlari, zulmetmeniz igin, za-
rarlarina bir bi¢cimde, tutmayin. Bunu yapan, 6z benligine

zulmetmis olur. (...)

Kadinlar1 bosadiginiz zaman bekleme siirelerini tamamla-
diklarinda, kendi aralarinda 6rfe uygun olarak (marufile)
anlagmislarsa eski kocalariyla nikahlanmalar1 hususunda
onlara engel ¢ikarmayin. Bu, sizin Allah’a ve ahiret gii-
niine inanmis olaniniza verilen 6giittiir. Bu sizin i¢in daha

isabetli ve daha temizdir, Allah bilir ama siz bilmezsiniz.

Anneler ¢cocuklarini - emzirmeyi tamamlamak isteyen kim-
seler icin - tam iki y1l emzirirler. Annelerin yiyeceklerini ve
giyeceklerini 6rfe uygun bicimde (maruf ile) hazirlamak
¢ocugun babasina aittir. Higbir benlik yaratilis kapasitesi
diginda bir geyle yiikiimlii tutulamaz.

Anne ¢ocugu yiiziinden, ¢ocugun babasi da kendi cocugu
yiiziinden zarara sokulmasin. Miras¢1 i¢in de ayni ilke uygu-
lanir. Eger anne-baba kargilikli anlagma ve danigma sonucu

¢ocugu siitten kesmek isterlerse, kendilerine giinah yoktur.

Cocuklariniz1 siitanneye emzirtmek isterseniz, orfe uy-
gun olarak (marufile) belirlediginiz iicreti giizelce teslim

etmek sartiyla, bunu yapmanizda bir giinah yokeur. (...)”

(Bakara, 2:230-233)

Yukarida Bakara 233’te Kur’an, boganan ebeveynlerin be-
bekleri oldugunda ne olmasi gerektigine deginir ve babanin
eski karisina bebegin siitten kesilmesine kadar gegen siirede
yaptig1 nafaka destegini agiklar. Cocuklarla ilgisi olmayan eski
bir ege nafaka, daha sonra 2:241” de (asagiya bakiniz) resmi
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olarak belirlenir, ancak nicel olarak belirtilmez. Bu nedenle bir
gelin ve ailesinin Kur’an sisteminde, mehrin evlilik akdi kapsa-
minda evlilik 6ncesi ve sonrasi bir hediyeden olugabilecegini
akilda tutmalar1 6nemlidir. Bunu da gelecekteki ¢atigmalar-
dan ka¢inmak icin siddetle tavsiye ederim. Koruyucu aileden
bahsetmeye gelince, bu sagirtict degildir. O zamanlar Arap
kasabalarinin biiyiik aileleri arasinda, yeni dogan ogullarini,
gocebe Araplar veya Bedeviler arasindaki koruyucu anneler
tarafindan bakilmak ve biiyiitiilmek tizere (yaklagik sekiz yila
kadar) ¢6le gondermek yaygindi. Boylece “cigerler icin temiz
hava, dil i¢in saf Arapga, ruh i¢in 6zgiirlik™ yoluyla istenen

asalet ve 6zgiirliik niteliklerini elde edebilirlerdi.

Kur’an, cocuklarin velayeti sorununu hi¢bir zaman bu ge-
kilde ele almaz. Ancak cesitli ayetler, cocuklarin bakiminin
babanin sorumlulugunda kaldigini agik¢a ortaya koymaktadir.
Bosanmig ebeveynlerin ¢ocuklarinin sadece ergenlige kadar
anneleriyle birlikte kaldiklar1 anlayigiyla bitytidiim, ki bu her
zaman ergenligi evlilik i¢in uygun yas olarak kabul eden yedin-
ciytizyil geleneginden geliyor olmaliydi. Boylece iyi evlilikler
daha yetenekli bir gii¢ simsar1 olarak goriilen baba tarafindan
etkilenebilirdi. Ne yazik ki cogu geleneksel fikih¢i, annenin
yeniden evlenirse cocuklarin velayetini otomatik olarak kay-
bedecegini de savunmugtur. Ancak bazilar1 belirli bir yagtan
sonra ¢ocugun hangi ebeveynle yagayacagini ne olursa olsun
secmesi gerektigini diigiinmustir.® Her durumda, ergenligi

cevreleyen bu Kur’an 6ncesi gelenek, o zamanlar manukliysa da

5  Lings, Martin. 1988. Muhammad: His Life based on the Earliest Sources (Mu-
hammed: En Eski Kaynaklara Dayali Hayat1). Londra: Unwin Hyman Limited,
s. 23.

6  Nasrvd. age.s. 103.
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ergenligin ¢ok geng bir yag1 temsil ettigi ve cogu i¢in ortaokula
kargilik geldigi giintimiizde kesinlikle bir anlam ifade etmiyor.
Her halitkarda, kisisel olarak, boganmis ve hala bekar olan bir
annenin, kocasinin kendisine ve ailesine boganmalari icin uy-
guladigs her tiirli baskiya ragmen ¢ocuklarini ergenlige kadar
koruyup bitytitmeyi basardigi sadece birka¢ durum biliyorum.

“Icinizden 6liip de geriye zevceler birakanlarin bu egleri,
dort ay on giin kendi baglarina beklerler. Siirelerini tamam-
ladiklarinda kendilerince uygun gérdiiklerini 6rfe uygun

bicimde yapmalarinda sizin icin bir sakinca yokeur. (...)”

(Bakara, 2:234)

Bakara 234. ayet simdi de soylemi boganmiglardan dullara
ve onlarin yeniden evlenme haklarina ¢eviriyor. Kur’an'da sik-
ca kargimiza ¢ikan ve “sakinca yoktur” seklinde de ¢evrilebilen
“gtinah yoktur” ifadesi bana hep merak uyandirmigtir. Ancak bu
ifadeyi zaman i¢inde giderek daha fazla takdir etmeye bagladim.
Burada, goriintige gore, dul kadinlarin evlenmeye karar verme-
lerinin toplumun sorumlulugunda (veya onlart ilgilendiren bir
is) olmadigini séylityor. Dért ay ve 10 giinlitk bekleme siiresine
gelince, bu siiphesiz bogananlarin gelecek olan muhtemel be-
begin babasinin siiphe duymamasini saglamak icin beklemesi
gereken ti¢ adet dongiisiine denk gelir. Buna ek 40 giin, yas
donemini temsil eder. Bu da dul kadinlarin genellikle bir yil
boyunca beklemelerini ve bu siire zarfinda en kotu kiyafetleri
giymek ve banyo yapmamak gibi sert geleneklere uymalarini
gerektiren Kur’an 6ncesi gelenegi ortadan kaldirmistir.”

“Iddet bekleyen kadinlara evlenme isteginizi dolayl1 yol-

dan anlatmanizda veya boyle bir seyi i¢inizde saklamanizda

7  Age
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sizin i¢in hicbir giinah yoktur. Allah bilmigtir ki, siz onlar:
mutlaka anacaksiniz, unutmayacaksiniz. Bu sirada onlarla,
orfiin normal gorecegi sozlerle konugma diginda gizli bir
bulugma i¢in anlagmayin. Ve zorunlu olan siire doluncaya

kadar nikahi baglamaya girismeyin. (...)

Kendilerine dokunmadan veya onlar i¢in herhangi bir me-
hir belirlemeden kadinlar1 bogamanizda sizin igin giinah
yoktur. Ancak onlar1 nimetlendirin. Imkanlar1 genis olan
kendi giiciince yapar bunu, imkanlari sinirli olan da kendi
giiciince yapar. Orfe uygun bir nimetlendirme... Giizel

diigiiniip giizel davrananlar iizerine bir borg... (hakkan)”

(Bakara, 2: 235-236)

Yukaridaki Bakara suresi 236. ayet olaganiistiidiir ¢iinki
bir evlilik yapan ancak gerdege girmemis bir adamin, erkegin
imkanlarina uygun olarak, heniiz bir mehir tizerine karar ver-
menmis olsalar bile, deyim yerindeyse, ortada birakug: geline
hala nafaka bor¢lu olacagini séylemektedir. Bu durumun,
heniiz bakilacak bebeklerin olmadigt ancak nafakanin hila
kadina bor¢lu olundugu, evlilik ve boganmaya kiistahga yakla-
san erkekler hakkindaki 6nceki ayetlerde Allah’in endisesiyle
ortiisen, gerdege girilmemis bir evlilik ile ilgili olduguna dik-
kat edin. Yine de Bakara 236’nin son derece etkileyici ikinci
yarisinin ne kadar yiice goniilli olduguna dair higbir yorumla

kargilagmadim.

“Bir mehir belirlemigseniz ve kadinlar1 hi¢ dokunmadan
bosamigsaniz, kestiginiz mehrin yarisini verin. Ancak ka-
dinlarin vazgegmesi ile, nikah bag elinde bulunan erke-

gin durumu miistesna. Erkekler olarak sizin vazge¢meniz
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takvaya daha yakindir. Aranizdaki liitufkarlik farkini unut-
mayin. Allah, yapmakta olduklarinizi en iyi sekilde gor-

mektedir.”

(Bakara, 2:237)

Yukaridaki 2:237 ayeti, Kur’an’in tizerinde 1srarla durdugu
maruf ile hareket etmenin, nezaketin ve (nasil kullanildigina
bagli olarak) onurlu kabul edilen geyin birlesiminin somut bir
ornegini sunmaktadir. Yukaridaki 6rnekte hem kadin hem de
koca, evlilik tamamina ermediginde mehrin hakli yarisindan
vazgecmeye tegvik edilir, her ikisi de daha yiiksek zemini se-
cerse o zaman matematiksel bir imkéansizlik haline gelir. Eger
kadin kendi yarisindan vazgegerse, o zaman daha takvali olur
ve sifir alir ve eger erkek kendi yarisindan vazgegerse, o zaman
daha takvali olur ve elinde sifir kalir. Peki bu durumda mehir
havada kaybolamayacagina gore ne olacak? Bu, Kur’an’a tekrar
tekrar 4gik oldugum anlardan biridir, ¢tinkii Allah’in bu ayeti
hem comert olmak icin bir talimat hem de ¢ifte aralarinda-
ki comert eylemleri gozden kagirmamalari i¢in bir hatirlatma
gorevi gorebilecek bir ifadeyle bitirmesinin tesadiifi oldugunu
diginmiyorum. Bu durumda Allah, sanki evlilik danigmani
olarak hareket ediyor ki ben bunu ilgi ve yakinligin dokunakls
bir jesti olarak goriiyorum. Kendisinin bize s6yledigi gibi: “...
Biz® ona (insana) sah damarindan daha da yakiniz” (50:16)

“ig:inizden oliip de geriye esler birakan erkekler, eslerinin
evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglan-

masini vasiyet etsinler. Eger kendileri ¢ikarlarsa (yeniden

8  Kurandaki “Biz ”, kraliyet {iyelerinin kendilerine hitaplar1 olan royal we kali-
bina veya majeste goguluna benzer.
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evlenirlerse), onlarin kendileri igin yararli gordiiklerini
yapmalari yiiziinden size bir giinah yoktur. Allah Aziz'dir,
Hakim’dir.

Bosanmis kadinlar icin orfe uygun (maruf) bir gegim
imkéani saglanmasi Allah’tan korkanlar iizerine bir borg-

tur (hakkan).

Akliniz1 igletmeniz (tea’kilun) imidiyle Allah, ayetlerini
size igte boyle acikliyor.”

(Bakara, 2:240-242)

Yukaridaki orta ayet 2:241 ve 2:236'daki 6nceki yorumda
tartigilan nafaka konusu, yeniden evlenene kadar (ikincisi bir
dizi ayette ifade edilmistir) cocuk olup olmadigina bakilmak-
s1zin eski ese nafaka verilmesi kavramini fiilen tesis etmeleri
agisindan 6nemlidir. Nafakanin miktar1 ve niteligi kocanin
imkanina, zamana ve yere bagli olacagindan, nafaka hakkinda
ayrintil bilgi verilemez. Allah burada kimin kimi bosadigindan
bagimsiz olarak (“bosanmug kadinlara...”) eski eslere “iyilikle

kargilik verilmesini” tegvik etmektedir.

Ve ataerkil gelenegin her zaman savundugu gibi, bosanmay1
baglatan yalnizca koca degildir. Bakara 229°da kadinin bogan-
mak istedigi ancak kocanin buna yanagmadig: durumlarda,
gerekirse mehrinin tamamini geri vererek onu tek tarafli olarak
bosayabileceginin séylendigini hatirlayin. Dolayisiyla, kadinin
bosanmayi baglatabilecegi ve Allah’in, kocanin kabul etmemesi
halinde son care olarak tek tarafli boganmayi (hul) tesis ederek
kadinin bu hakkini korudugu agikur. Bir kadinin kocasini
tek tarafli olarak bosamasinin son ¢are olmasi gerektigi, yani
ideal olanin kari kocanin boganma gartlari tizerinde anlagmaya

varmast oldugu, bosanma ayetlerinde nezaket, onurlu davra-

101



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

nig, zarar vermeme, haddi asmama, fedakarlik ve comertlige
yapilan ¢ok sayida atiftan agik¢a anlagilmaktadir. Genel olarak
nafakanin, esin agir istismari veya sadakatsizliginin kanitlan-

mas1 gibi agir1 durumlarda uygulanmayacagi anlagilmaktadir.’

Kur’an’in ikinci ve en uzun suresi olan Bakara suresinin
242. ayetinde bosanma konusundaki uzun anlatimi, Kur’an’in
cok defa tekrarladig: ve genellikle “distinmek, akil etmek”
olarak ¢evrilen “sagduyunuza gelin (kullanin)” (fea'kilun) cag-
risinda bulunarak sona erer. Buradaki ayrima dikkat ¢ekiyorum
ctinkii “akil etmek” kelimesi i¢in akla, mantiga veya sagduyuya
atifta bulunmayan bagka bircok kelime vardir. Ancak bu kelime

suphesiz Kur’an'da en ¢ok tercih edilen kelimedir.

“Bir zevcenin yerine bagka bir zevce almak istemigseniz on-
lardan birine yiikler dolusu mal vermis olsaniz da o mal-
dan hicbir seyi geri almayin. Iftira ederek, acik bir giinah

isleyerek mi geri alacaksiniz onu?

Hem o mali nasil alirsiniz ki? Daha 6nce birbirinizle de-
rinden derine kaynagmistiniz. Ve onlar sizden ¢ok saglam

bir s6z de almiglard1.”

(Nisa, 4:20-21)

Dérdiincii surede yer alan yukaridaki ayetlerde (ki bu ayet-
lerden ilki, daha 6nce de belirtildigi gibi, tek esliligi bir norm
olarak onaylamaktadir) Allah, erkegi bosanirken karisina cimri
davranmak veya ona haksizlik etmekten kaginmasi konusunda
uyarmak i¢cin hem onura hem de kar1 koca arasindaki ge¢mis
yakinliga atfta bulunmaktadir. Ayrica bize evlilik yemininin

cok ciddi bir yemin oldugunu hatirlatir ve Kur’an'da genel-

9 Bkz. ayni seyi ima eden 4:19-4:20 gibi ayetler. Esed. Muhammed. 2002. Kuran
Mesaji: Meal - Tefsir. Istanbul. Isaret. s. 65.
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likle Allab’in Israil ogullari (4:154) ve peygamberlerle (33:7)
yaptigi antlagmaya atifta bulunmak i¢in kullanilan ayni ifadeyi

(“saglam s6z ”) kullanir.'®

“Eger kari-kocanin aralarinin acilmasindan endise ederse-
niz, bir hakem erkek tarafindan, bir hakem de kadin tarafin-
dan gonderin. Bunlar, barigtirmak isterlerse Allah, kadinla
erkegin aralarini diizeltmede onlar1 bagarih kilacakur. Allah
Alim’dir, her seyi bilir; Habir’dir, her seyden haberdardir.”

(Nisa, 4:35)

“Eger bir kadin kocasinin sadakatsizliginden (nuguz), ya-
hut kendisine sirt ¢cevirmesinden endise ederse aralarini
bir barig girisimiyle diizeltmelerinde kendileri i¢in bir sa-
kinca yoktur. Ve barig hep hayirdir. Nefisler, cimrilik ve

doymazliga hazir hale getirilmistir. (...)”

(Nisa, 4:128)

Bosanmanin evlilikteki anlagmazliklar i¢in kabul edilen an-
cak tegvik edilmeyen bir ¢6ziim oldugunu gosteren iki 6rnekte
Allah, modern terimlerle ifade etmek gerekirse, anlagmazlikla-
rin ¢6zimil i¢in gerekirse arabulucularin ¢agrilmasini tavsiye
eder. Yukaridaki iki durumda bile uzlagma ¢agrisi yapilmakta-
dir: Bir durumda kadin (6nceki bir ayete dayanarak) ve diger

durumda koca digerine kargt isyan (nuguz) ile hareket etmistir.

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar1 nikahlayip da kendi-
lerini, onlara dokunmadan bosarsaniz, sizin belirleyece-

giniz bir iddet boyunca onlar1 bekletme hakkiniz yoktur.

10  Abou El Fadl, Khaled M. 2006. The Search for Beauty in Islam: A Conference
of the Books. Maryland: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., s. 170.
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lektif olarak toplumun refahi degil, her bir bireyin zor duru-

munun Allah’1 ilgilendirdigi ayetini hatirlatir. Bu da zaman

O halde, boyle durumlarda onlar1 nimetlendirin ve ken-

dilerini giizelce serbest birakin.”

(Ahzab, 33:49) [Bakara 236-237’ye gére]

Ve sonra, Kur’an'in ortasina dogru bize, yalnizca bir ko-

icerisinde birg¢ok toplumun goz ard1 ettigi bir gergekeir:

“Allah, kocas1 hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette
bulunan kadinin s6ziinii isitmistir. Allah, ikinizin karsi-
likli konugmasini igitir. Ciinkii Allah en iyi igiten, en iyi

gorendir.

iginizden, kadinlarina zihar edenlerin, o kadinlar anneleri
degildir. Onlarin anneleri ancak kendilerini doguran ka-
dinlardir. Aslinda, cirkin (miinker') bir sz ve yalan soy-

lityorlar. Allah, ger¢ekten ¢ok affedici, ¢ok bagislayicidur.

Kadinlarina zihar edip sonra sarf etmis olduklar1 s6ze geri
do6nenler, iligkiye girmelerinden once, ozgiirliigiinii yitir-
mis bir benligi 6zgiirliigiine kavusturacaklardir (Kefaret).
Iste size yoneltilen 6giit budur. Allah, yapip etmekte ol-
duklarinizdan geregince haberdardar.

Ozgiirliige kavusturma imkanini bulamayan, iliskiye gir-
melerinden 6nce, araliksiz iki ay orug tutacaktir. Buna da
giicii yetmeyen, altmig yoksulu doyurmak zorundadir. Bii-

tiin bunlar Allah’a ve resuliine inanasiniz diyedir. Ve iste

bunlar, Allah’in sinirlaridir. (...)”

(Miicadele, 58:1-4)

11
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Sikga tekrarlanan miinker kelimesinin orijinal anlami, “aklin/ mantigin red-
dettigi bir seydir ”. Kuran'in aklimizi kullanmak iizerine (tea’kilun ile)) yap-
181 vurgunun bir baska 6rnegidir. Ancak genel ¢evirilerde uygunsuz, onursuz,
asilsiz, haksiz olarak da geger. Anlami maddi olarak degistirmez, ancak man-
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Yukaridaki 58. surenin baglangici, Allah’in bir esi isten-
meyen biri gibi hissettirerek duygulariniinciten, bu durumda
onu kayinvalidesine benzeten eski bir yemin uygulamasina
atifta bulunarak, bu eylemi ne kadar ciddiye aldigini géster-
mektedir. Gortiniige gore bu, sikayetini Peygamber’e gotii-
ren Havle adli bir kadinin durumudur. Hz. Muhammed, bas
melek Cebrail'den yukaridaki dort ayeti cevap olarak teslim
aldiktan sonra, Havle’ye kocasinin bir kéleyi serbest birakmas:
gerektigini syler ancak o bunu kargilayamayacagini soyler.
Bu ytizden belirtilen iki ay tst iiste oru¢ tutmasini tavsiye
eder. Ancak kocasinin orucu tutmak i¢in ¢ok yasl oldugunu
soyler. Sonrasinda Peygamber bunun yerine altmig muhtag
insan1 yedirmesini emreder. Yine Havle, kocasinin sadaka
verecek hicbir seyi olmadigini séyler. Sonunda Peygamber,
yakinda kendisine hediye edilecek bir sepet hurma ile katkida
bulunur ve Havle de kendi cebinden ayni miktarda katkida
bulunmayi teklif eder kocasinin adina 60 kisiyi doyurmasi
tavsiye edilir. Béylece her ikisinin de istedigi gibi kar1 koca
olarak yeniden bir araya gelebileceklerdir (Sozlii bir ifadeyle
kadinin duygulari incitildiginde istenen kefaretin, bu surenin
en baginda yer alan Bakara 226. ayetindeki kefaretten daha
sert goriindugiine dikkat edin; burada sug sadece herhangi bir
nedenle ese dokunmamaya yemin etmek ve ceza olarak dort
ay beklemekti). Bu hikdyeyi'? anlatmamin nedeni, kocanin
giinahini dogrudan telafi edemedigi durumlarda bagkalarinin
miidahalesine izin veren Peygamber’in, haksizliga ugrayan ka-
din i¢in adaleti, sug isleyen kocanin cezalandirilmasinin 6niine
koymasidir; bu da stiphesiz onun ilahi adaletin 6nceliklerine

dair anlayigini yansitmaktadir.

12 Esed, Muhammed. a.g.e., s. 1159 vd. a.g.e., s. 1160.
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Son olarak, “Talak” adin1 tagiyan ve tamamen bu konuya
ayrilmig olan kisa suredeki bir dizi agilis ayeti, daha 6nce tar-
tisilan temel konular, 6zellikle kocalarin bosanmayi baglatan

taraf olusunu yeniden ele almakeadir:

“Ey Peygamber! Kadinlar1 bosadiginiz zaman iddetlerine
dogru bosayin ve iddeti iyi sayin! Rabbiniz olan Allah’tan
korkun! Onlar1 evlerinden ¢ikarmayin; onlar da ¢ikma-
sinlar. Apagik ve belgeli bir yiizsiizliik yapmalar1 durumu
miistesna. (fabisetin mubeyyinetin) Iste bunlar Allah’in s1-
nirlardir. (...) Bilemezsin, belki Allah bundan sonra yeni
bir ig/olus ortaya ¢ikarir.

Siirelerini doldurma noktasina geldiklerinde o kadinlar1
ya orfiin gerektirdigi bicimde tutun yahut da yine 6rfiin
gerektirdigi sartlarla onlardan ayrilin. Iginizden adalet sa-
hibi iki kisiyi de tanik tutun. Taniklig1 Allah i¢in tam bir
bi¢imde yapin. Allah’a ve ahiret giiniine inanan kisiye iste
bu sekilde 6giit verilmektedir. Kim Allah’tan korkarsa, Al-
lah ona bir cikis yolu nasip eder.

Ve onu hi¢ beklemedigi yonden riziklandirir. Kim Allah’a

dayanip giivenirse O, ona yeter. (...)

Adetten kesilen kadinlarinizin iddet bekleme siirelerinde
kugkuya diiserseniz, onlarin iddetleri ii¢ aydir. Hig adet
gormemis kadinlarin siireleri de boyledir. Gebe olan ka-
dinlarin siireleri ise yiiklerini birakmalarina kadardir.
Kim Allah’tan korkarsa, O ona isinde bir kolaylik nasip
eder. Iste bu, Allah’in size indirmis oldugu emridir. Kim
Allah’tan korkarsa O, onun cirkinliklerini 6rter ve onun
odiiliinii biiyiitﬁr.

O kadinlari, imkanlariniz dlgiisiinde, barindiginiz yerin

bir kisminda barindirin. Onlar1 baski altinda tutmak icin
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onlara zarar verme yoniine gitmeyin. Eger hamile iseler
yiiklerini birakincaya kadar onlara nafaka verin. Eger si-
zin i¢in ¢ocuk emziriyorlarsa, iicretlerini de verin. [bkz.
2:233]. Aranizda 6rfe uygun bi¢cimde konusup tartigin.
Eger anlagmakta zorluk ¢ekerseniz o zaman, dogmus olan
cocugu baba hesabina bagka bir kadin emzirecektir. (Yani
anne ¢ocugunu emzirip bakmakla yiikiimlii degildir ve

baba bakicilik masraflarindan mali olarak sorumludur).

Genis imkana sahip olan bu genis imkanindan harcasin.
Rizk: kendisine olcii ile verilmis olan da Allah’in kendi-
sine verdiginden infak etsin. Allah higbir benligi, kendi-
sine verdigi sey disinda yiikiimlii tutmaz. Allah, bir giig-

likkten sonra bir kolaylik yaratacaktir.”

(Talak, 65:1-7)

Yukaridaki ilk ayet 65:1°de yeni bir kavram ortaya atlmak-
tadir: Kocanin boganma niyetini agikladiktan hemen sonra (ta-
bii ki evin baglangicta koca tarafindan saglandig: varsayilarak)
kadini evden atmamasi, boylece bosanma ilanindan sonraki
bekleme siiresinin evliyken yasadiklari evde gegirilmesi. Allah
burada merhamet ve uzlagmaya bir sans vermeye caligmakeadir.
Talak suresi 1. ayetin son ciimlesi bunu tartigilmaz kilmakeadir
(“Bilemezsin, belki Allah bundan sonra yeni bir is/olus ortaya
cikarir.”). Allah’in kadinin bekleme siiresi boyunca kocasiyla
yasadig1 evini terk etmesini emrettigi tek zaman, kanitlanmig
bir ahlaksizlik yaptigi zamandir. Bu ifadenin altini ¢izdim,
cnki genellikle “agik ahlaksizlik/hayasizlik” olarak ¢evrilir
- ki bu yanlis degildir - ancak ahlaksizliga (fahisetin) bagka bir
atif dort gorgii tanigs gerektirdiginden (ayet 4:15), “kanitlan-
mig/belgelenmis ahlaksizlik” daha uygun bir terim oldugunu
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distinityorum. Burada kullanilan gergek sifatin “gortiniirlik”
(miibeyyine) anlamina geldiginden bahsetmiyorum bile. Dik-
kat edin, Talak suresi birinci ayette, kadinin kocasiyla yasadig
evi terk etmesinin 6tesinde, karisinin kanitlanmig ahlaksizligt
kocasi tarafindan herhangi bir sekilde 6zel olarak cezaland:-
rilmasi beklenmemektedir.

Aksi takdirde, 65:4’te evli fakat hi¢ adet gormemis, yine de
hamile olabilecek kadinlardan ve bu nedenle gebelik kontroli
icin bekleme stiresine uymalar1 gerektiginin belirtilmesi ilging-
tir. Bazi ¢evirilerde ifadenin “hentiz adet gormemis olanlar”
seklinde belirtmek icin “hentiz” kelimesinin eklenmis olma-
sin1 garip buluyorum (Arapca orijinalinde kesinlikle “heniiz”
kelimesi yoktur). Bu, erkeklerin adet gdrmemis geng kizlarla
evlenip gerdege girmelerine izin verildigi izlenimini yaratabilir
- ki Hz. Muhammed’in Hz. Aise’nin regit olmasini beklemesi
ve hatta muhtemelen bundan daha uzun siire beklemesi de
dahil olmak tizere ¢esitli nedenlerle durumun béyle olmadigini
biliyoruz. Bu ifadenin tek mantikli anlami, birincil amenore
olarak adlandirilan, bir kadinin adet gormedigi'? ancak hamile
olabilecegi bir durumu ifade etmesidir. Aslinda bu tanidigim
bir kadinin bagina gelmisti. Hayatinda hi¢ adet gérmedigi i¢in
hamile kalabilecegini hi¢ digiinmiiyordu ancak 30’lu yaglarina
geldiginde giizel, saglikli bir kiz ¢ocugu dogurduguna ¢ok

sasirmigtl.

Ataerkilligin Bosanmak Isteyen Kadinlara ve
Velayet Konularina Yonelik Direnigi

Dini otoritelerin olagan iddiasi, kadinlarin boganmak
isteyemeyecegi ve iki nedenden dolay1 sadece erkegin boga-

nabilecegidir:

13 Ayrica bkz. Esed, Muhammed. a.g.e., s. 1160.
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Birincisi, Kur’an 2:235’te bekleme stireleri hentiz dolmamig
bosanmis veya dul kadinlarla evlenmek isteyen erkeklerden
s6z ederken, bu erkeklere bekleme siireleri dolana kadar nikah
bagini atmamalarini séyler ve Kur’an 2:237'de nikah bagindan
s6z ederken bunun kocalarin elinde oldugunu soyler. Her iki
ornekte de hem evliligi hem de boganmayi isteyen kisi kocadir
ve dolayisiyla evliligi yurtitecek ya da bitirecek anahtar elbette
kocanin elindedir! Bagka bir deyigle, Kur’an bunun nasil oldu-

gunu anlaur, nasil olmasi gerektigini 6giitlemedigi kesindir.

Allah’in ayet tistiine ayette esler arasinda adaleti saglamak
icin biiyiik caba sarf etmesinin 6tesinde daha bagka kanita
ihtiyacimiz var m1? Ustelik kocanin uzlagmaya varmadig
durumlarda kadinlara son care olarak mehirlerini iade edip
tek tarafli boganma (hul) hakkini taniyor ki verilen mehrin
geri alinmasi aslinda Kur’an’da kadina kargi ekonomik ada-
letsizlik olarak kabul edilir (2:229). Peygamber’in kadinlarin
her kosulda boganma hakkina riayet etmek icin ne kadar ileri
gidebileceginin olaganiistii bir gostergesi olarak, biraz aligil-
madik ve asir1 bir durumda, Cemile adli bir kadin kocasiyla
ilgili olarak kendisine gelip s6yle dediginde bosanmalarina

karar verdigi bilinmektedir:

“Vallahi! Karakterinde ya da imaninda bir kusur yok fakat
cirkinliginden hi¢ hoglanmiyorum. Vallahi ben Allah’tan
korkmasaydim yanima geldiginde onun yiiziine tiikiiriir-
diim. Ey Allah’in Resulii! Benim ne kadar giizel oldugumu,
Sabit’in de ne kadar ¢irkin bir adam oldugunu gériiyor-
sun. Onu imam ve karakterinden dolay1 su¢lamiyorum

ancak giinah iglemekten korkuyorum.”**

14  Lang, Jeffrey. 1995. Struggling to Surrender: Some Impressions from an Ame-
rican Convert to Islam. Maryland: Amana Yayinlary, s. 159.

109



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

Kadinin kocasinin fiziksel gériiniimiinden hoglanmama-
sindan bagka bir gerek¢esi olmadigi ve tistelik bunu en acimasiz
sekilde, en ufak bir nezaket veya maruf belirtisi gostermeden
ifade ettigi bu durumda bile, Peygamber yine de Cemile’nin
bosanmasina izin vermistir. Ancak kogullar g6z 6niine alin-
diginda, Hz. Peygamber’in ilk 6nce Cemile’nin kocasinin
kendisine verdigi bahgeyi geri verip vermeyecegini sormasi-
na sagirmadim. Yani aslinda bu durumda Sabit ile muzakere
gerektirmeyen tek tarafli bir boganma gergeklesmistir. Cemile
bundan daha fazlasini vermeye hazir oldugunu séylediginde,
Peygamber “Hayur, bahge yeterli” cevabini verir. Ardindan,
fiili bir fikih hukukeu olarak, Sabit’e hem tek tarafli boganmayi

hem de anlagmayi kabul etmesini emreder.”

Yine de ¢ogumuz “nikah bagi”nin (isma) sadece kocanin
elinde olan bir boganma hakk: oldugunu, lafta kalmadigini ve
kocanin karisindan sebepli ya da sebepsiz kolayca bosanabile-
cegi anlamina geldigini duyarak buiytiidiik. Kadinin uzlagmaya
yanagmayan bir kocasi varsa, asagidakiler olmadik¢a genellikle

bogsanma baglatamaz:

Kadin bosanmak i¢in iyi bir gerek¢e sunarak kendini dini
mahkemelerin merhametine birakir (bosanmak isteyen erkek-
ten bir gerekge sunmast bile istenmez) - bu zorlu bir siiregtir
ve tlkeye, kiiltire, fikih ekoline ve yetkili fikih alimine bag-
lidir. Ayrica istenmeyen sonuglar dogurabilir. Ornegin, sozlii
taciz veya kadinin okumasini veya ¢aligmasinin engellenmesi,
mahkeme siirecinin nerede, nasil, neden veya kim tarafindan

yurtitildigine bagli olarak yeterince ciddi goriilmeyebilir.

15 Age

110



LEENA EL-ALI [TERCUME: BEYZA AKSOY]

Kadin 2:229 ayetine bagvurarak tek tarafli bir bosganma
(hul) gergeklestirir ve Kur’an’in emrettigi nafaka hakkinin
yani sira mehrin tamamindan'® da vazgegerek evliligi derhal
fesheder. Ote yandan bu siire¢ velayet miizakerelerini zor-
lagtirabilir. Bununla birlikte, (cogu durumda) adil olmayan
tek tarafli boganma mekanizmasi bile dini otoriteler tarafin-
dan daha kot bir sekilde “diizenlenmigtir”; Misliimanlarin
cogunlukta oldugu ilkelerin ¢ogunda artik bir kadinin “tek
tarafli” bogsanmasinin ger¢eklesebilmesi icin kocasinin iznini

almasi gerekmektedir."”

Kadin evlilik sozlesmesinde kendisinin nikah baginin
(isma) ortak sahibi olarak belirlenmesinde 1srar edecek kadar
bilgili, cesur ve gii¢liddiir; boylece gozlemlenen bir durumun
(bosanma kararini ogunlukla erkeklerin vermesi) Kur’an'daki
gergekiistii taniminin Islami evlilik akdinde kalic1 yasal bir
butiinleyici pargaya dontigmesini engellemistir.

Yukaridakilerin hepsine basit ve olduk¢a agik bir ¢6ziim,
kocanin nikah bagini tek bagina elinde tuttugunu varsaymak-
tan vazge¢mektir. Ancak bu inang ve gelenegin ne kadar yaygin
oldugu goz oniine alindiginda, bunu yapmanin tek yolu, her
Islami evlilik akdine, her iki tarafin da nikah bagin1 (isma)
ortaklaga tuttugunu, béylece herhangi birinin bosanmay1
baslatabilecegini acik bir sekilde yazmak olacaktir; boylece
Kur’an'in kadinlara tanidigs tek tarafli boganma, bir kadinin
ayrilmak isteyen kisi oldugunda kendini kurtarmasinin tek

yolu olmasinin aksine, baglangi¢ta amaglandig gibi son ¢are

16 Hibri, Azizah. 2000. An Introduction to Muslim Women’s Rights. In Windows
of Faith: Muslim Women Scholar - Activists in North America, ed. Gisela Webb,
s. 70. New York: Syracuse Universitesi.

17 age,s. 71
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araci olarak kalir. Bu, mehir, nafaka ve hatta muhtemelen ve-
layetle ilgili tim hususlarin bize verilen uygun Kur’ani yon-

temlerle iglenmesini saglayan ileriye doniik tek adil yoldur.

Cocuklar, velayet ve ziyaret haklari meselesine gelince, pek
cok toplumda boganmig annelerin ¢ocuklarinin velayetini bir
dereceye kadar reddetme ve genellikle ziyaret haklarini da si-
nirlama konusunda ne kadar korkunc ve hatta acimasiz oldu-
gunu gormezden gelemeyiz. Kur’ani bir evlilikte buna karg: tek
bir koruma olabilir: boganma durumunda ¢ocuklarin velayet
ve ziyaret haklarinin evlilik sozlesmesinde 6nceden belirtilmis
olmasi. Ne de olsa evlilik s6zlesmeleri bunun igin var ve geze-
gendeki diger tiim topluluklardan daha uzun stiredir elimizin
alunda. Bu durum damat aday: i¢in bir sorun tegkil ederse,
gelin aday1 en azindan evlilige devam etmek i¢in yeterli ortak

degerlere sahip olup olmadiklarini ¢ok ge¢ olmadan bilecektir.

Ikincisi, Kur’an’daki tiim bosanma anlatilari, bosanmay1
erkeklerin baglattigi durumlar etrafinda donmektedir ve bunu
baglatan kadinlar oldugunda ne olmas: gerektigini agiklayan
bir anlati yoktur. Bagka bir deyisle, dinler arasi evlilikte oldugu
gibi, Kur’an’in kadinlarin boganmayi baglatmasi konusunda
sessiz kaldig1 ve bu nedenle boganamayacaklari anlamina gel-
digi iddia edilmektedir. Kadinlarin tek tarafli olarak bogan-
masindan bahseden Bakara 229 ayeti bile, kocanin baglangicta
(haksiz) bir bosanma baglattig1 6zel bir durum igin 6zel bir
talimat oldugundan reddedilmektedir. Bu, talimatlar1 di-
sunmeden yerine getirmek i¢in acele ederken mesaji almay:
dipediiz reddetmenin canli bir 6rnegidir. Dinler aras1 evlilik
orneginde oldugu gibi, Allah sadece eldeki soruna, bu durum-
da kocalarin terk etme, haksiz ya da tekrarlayan bosanmalar

yoluyla eslerine kot davranmasi sorununa odaklaniyor olamaz
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m1? Bogsanma konusundaki ayetlerin ¢oklugu ve maruz kald:-
gimiz haksiz uygulamalarin yaratici gesitliligi elbette ortada.
Yoksa bu ayetlerin her birinin, bir insan i¢in gegerli olan il-
kenin mutlaka digeri i¢in de gegerli oldugunu anlamak igin,
kocalarini haksiz yere ve tist tiste terk eden ve bosayanlarin
kadinlar oldugu ¢ilginca varsayimsal bir dizi senaryoda ters
cinsiyet rollerinde de ifade edilmesine mi ihtiyacimiz var? Yine
goriiliiyor ki orman veya biitiin mesaj bir kenara, tek bagina

bir aga¢ hitkiim siirmeye yeter.

Erkeklerin Bogsanma Istegine Dogmanin

Direnisi: Sana Ug Ay, Bana Ug Kelime!

Bosanma ayetlerinde, dogmamis bir ¢ocugun kimliginden
suphe edilmemesi i¢in boganma ilan edildikten sonra eglerin
beklemesi gereken sireye sik sik atifta bulunuldugunu ve bu sii-
renin 2:228de ti¢ adet dénemi olarak tanimlandigini gordiik.
Dolayisiyla, 6rnegin bir kadinin aklinda bagka biriyle evlenmek

varsa ancak bu sart yerine getirildikten sonra gerceklesebilir.

Ayrica, bir erkek karisint bogadigini agikladiginda, kari-
sint hemen evden kovmamasi gerektigini (malin baglangicta
kendisine ait oldugunu varsayarak) ve Talak suresi 1 ve 6.
ayetlerde de ayrintli olarak agiklandig: gibi, bekleme stiresi
dolana kadar ve mali durumuna uygun olarak karisina eskisi
gibi bakmas: gerektigini gordiik.

Kocast bu bekleme siiresi boyunca fikrini degistirirse ve
bosanmaktan vazgegerse, o zaman her sey yolunda demeketir.
Ancak fikrini tekrar degistirir ve ikinci kez boganma niyetini
aciklarsa, o zaman karisini tutmak (sayg ¢ercevesinde) icin
sadece son bir sanst vardir ¢linkii tigiincti kez boganma ilan

ederse, bu bekleme siiresinin sonunda gegerli olacaktr. O za-
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man bu Bakara suresi 229-230. ayetler uyarinca nihai olacaktur.
Bundan sonra bu tutumundan vazge¢mesi sz konusu degildir
ve ancak kadin bu arada bagka bir erkekle evlenip bosanirsa
erkek onunla yeniden evlenmeye hak kazanir (2:230), sanki

kaprisli adama bir ders vermek ister gibi.

Yani temelde boganma isteginin ilk ifadesi modern “ayri-
lik” agamasina egdegerdir ancak Kur’an iftin cinsel iligkiden
kaginarak en az ti¢ adet dongtsti boyunca birlikte yagama-
ya devam etmesini emretmektedir. Bu muhtemelen kadinin
hamile oldugu ortaya ¢ikarsa ebeveynlik konusunda ¢atigma
potansiyelini sinirlarken bir seyleri yeniden diisiinmeye teg-
vik etmek i¢indir. Bu siire zarfinda (genellikle ti¢ ay) kocanin
fikrini degistirmesine firsat verilir, ancak bir noktaya kadar:
burada Allah’in, boganma ve bekleme mekanizmasinin koca-
lar tarafindan saygisizca ve kotitye kullanilmasini sinirlama

konusunda agik niyeti oldugu gorilmektedir.
Peki gercekte ne olur?

Birincisi, Kur’an'in biyolojik ya da duygusal olarak iglerin
yoluna girmesi i¢in ti¢ ay birlikte yasama hitkmiinti tamamen
gormezden gelme egilimi vardir; hatta tig aylik bekleme stiresi
kadina dayaulirken, hemen gidip bagka biriyle evlenmekte
ozgiir oldugu digtiniilen kocaya dayatilmamaktadir. Bu du-
rum, Kur’an'in bekleme siiresine biyolojik/gebelik nedenle-
riyle kadinla ilgili olarak atifta bulundugu, ancak kocayla ilgili
herhangi bir atifta bulunmadigy ileri strtlerek gerekgelendi-
rilmektedir. Gergi hi¢ kimse “Talak” adl1 surenin girisinde
yer alan ve bosanan kocanin karisini bekleme siiresi boyunca
evden kovmamasini ve ona baski yapmamasini soyleyen ifa-
deden bahsetmiyor. Yoksa adamin bagka bir kadinla evlenip

onu ayni eve getirmesinin sorun olmayacagma, bunun taciz
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ve baski olugturmayacagina mi1 inanacagiz? Kocanin ikinci
bir evi varsa ve hayatina bagka bir kadinla devam ederken bile
karisina eskisi gibi bakmaya giicii yetiyorsa, bu durum Talak
suresi 1-6. ayetlerinin bekleme siiresiyle ilgili amacini kesinlikle
gozden kagirmak olur.

Ikincisi ve daha ilging olant ise, Kur’an'daki boganma ku-
ralinin tersine ¢evrilmesidir. Kur’an hi¢bir zaman kocalara
bosanma niyetlerini ti¢ kez beyan etmeleri gerektigini soy-
lememigtir: sadece bir kez beyan etmek ve ti¢ aylik bekleme
stresinin sonunda bu beyandan geri donmemek yeterli olacak-
uir. Allah onlara daha ziyade, ortamin yatigmasi i¢in bekleme
suresince sadece iki kez baglattiklar1 boganma niyeti konusunda
fikirlerini degistirebileceklerini séylemigtir. Bu da sorumlu
davranmalarini saglamak i¢in agik bir tekliftir.

Her haliikarda sonug, bosanmak isteyen bir kocanin ge-
nellikle boganma ilanini miimkiin oldugunca hizli bir gekilde
ti¢ kez arka arkaya, muhtemelen ii¢ saniyeden fazla siirme-
den, ti¢ ay1 yerine getirme ihtiyact hissetmeden s6ylemesidir.
Cunkii az 6nce de belirtildigi gibi bunun bir kadin meselesi
oldugu argiimaniyla erkek zaten bundan muaf tutulmustur.
Cocuklugumda, 10-11 yaglarindayken izledigim harika Misir
filmlerinden bir sahneyi ¢ok net hatirliyorum: Sorunlu ev-
lilikleri olan bir ¢ift hararetli bir tartigmaya giriyor ve adam
“Bos ol!” diyor, kadin afallayip titremeye ve “Hayir!” diye
yalvarmaya baglayinca miizik birkag saniyeligine dramatik bir
hal aliyor, ardindan bir “Bos ol!” daha geliyor. Ve miizik bir
kademe daha yiikseliyor ve kadin artk kendinden gegmis ve
gozyaslariicinde. Ve sonra adam tgiincii kez “Bos ol!” ctimle-
sini soylediginde son darbe iniyor. Hem miizik hem de kadin
artik dayanilmaz sikintili bir hal igerisinde. Ve tiim bunlar bir

dakikadan kisa bir siire icinde gergeklesiyor.
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HZ. AYSE'NIN HZ. MUHAMMED
ILE COCUK YASTAYKEN

e w e w

EVLENDIGI DOGRU MUDUR?"
———

Dr. Joshua J. Little

Groningen Universitesi Yahudi, Hiristiyan ve islam Kokenleri Bolimiinde

Arastirma Gorevlisi

022 yilinin sonlarinda Oxford Universitesi'nde “Hz.
Aise’nin Evlilik Yagt Hadisi: Erken Dénem Islam Tarihi

Hafizasinin Evrimi Uzerine Bir Caligma” baglikli doktora tezi-

mi bagariyla savundum. Kisa bir siire sonra, bu tezin sonuglari

avad Hashmi tarafindan New Lines Magazine’'de? yayinlanan
g yay

bir makalede 6zetlendi ve biytik ilgi topladi: Makale Islami

sosyal medya alanlarinda genis ¢apta paylagildi ve aragtirmanin

baska 6zetleri Independent Turkee,® Sarkul Avsat* ve Haber

1

Makalenin orijinal haline erismek i¢in: https://islamicorigins.com/a-summary-
of-my-phd-research/

Javad T. Hashmi, “Oxford Study Sheds Light on Muhammad’s ‘Underage’ Wife
Aisha’, New Lines Magazine (28/Ekim/2022): https://newlinesmag.com/essays/
oxford-study-sheds-light-on-muhammads-underage-wife-aisha/

“Oxford aragtirmasi tartigma yaratti: Hz. Muhammed’in Hz. Aise ile kii-
¢iik yagtayken evlendigi iddias1 dogru mu?”, Independent, Tiirkce (1/Ka-
s1m/2022): https://www.indyturk.com/node/571231/d%C3%BCnya/oxford-
ara%C5%9Ft%C4%B1rmas%C4%B1-tart%C4%B1%C5%9Fma-yaratt%C4%B1-hz-
muhammedin-hz-ai%C5%9Fe-ile-k%C3%BC%C3%A7%C3%BCk-ya%C5%9Ftayken

“Oxford arastirmasi tartigma yaratti: Hz. Muhammed’in Hz. Aigse ile kiigtik yas-
tayken evlendigi iddias1 dogru mu?”, Sarkul Avsat (1/Kasim/2022): https://turkish.
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Vakt® gibi medya organlarinda yer ald1. Bir¢ok okuyucu anla-
stlir bir sekilde ¢aligma hakkinda daha fazla ayrinti talep etti,
ben de bu amagla ilk olarak akademik sosyal yardim blogumda
(IslamicOrigins.com)® yayinlanan bu makaleyi kaleme aldim.
Doktora tezimin kisaltilmamig tam versiyonu da artik ayni
blogdan’ indirilebilir, ancak bu makale de okuyuculara tezimin
kisa bir 6zeti—veya tezime giris—olarak fayda saglayabilir.
Alternatif bir video ders 6zeti de YouTube'da The Impactful
Scholar kanalinda® bulunabilir, Tiirk¢e ¢evirisi ve dublaji da

Dini Cevaplar kanalinda mevcuttur.’

Kisacasi, agsagida doktora tezimin boliim boliim bir 6zeti
yer almakta olup, blogumda yayinlanan orijinal versiyonundan
biraz daha giinceldir: birkag kelimeyi degistirmenin ve girig
bolimiini elden gegirmenin yani sira, gectigimiz yil tezime
yonelik yapilan bazi elegtiriler hakkinda kisaca yorum yaptigim

bir sons6z ekledim.

aawsat.com/home/article/3963956/oxford-ara%C5%9Ft%C4%B1rmas%C4%B1-
tart%C4%B1%C5%9Fma-yaratt%C4%B1-hz-muhammedin-hz-ai%C5%9Fe-ile-
k%C3%BC%C3%A7%C3%BCk-ya%C5%9Ftayken

5  “Hz. Muhammed’in Hz. Ayse ile 9 yasindayken evlendigi iddiasi, asilsiz ¢iktr’,
Haber Vakti (1/Kasim/2022): https://www.habervakti.com/hz-muhammedin-
hz-ayse-ile-9-yasindayken-evlendigi-iddiasi-asilsiz-cikti

6  Joshua J. Little, ‘A Summary of my PhD Research on the Aisha Hadith’, Isla-
micOrigins blogu (25/$ubat/2023): https://islamicorigins.com/a-summary-of-
my-phd-research/

7 Id., “The Unabridged Version of My PhD Thesis”, IslamicOrigins blogu (7/

Mart/2023): https://islamicorigins.com/the-unabridged-version-of-my-phd-
thesis/

8  Joshua J. Little, “Why the Aisha Marital Age Hadith is a FORGERY”, The Im-
pactful Scholar [MPAC Research Channel] (25/$ubat/2023): https://www.you-
tube.com/watch?v=zr6mBIEPxW8

9  Joshua J. Little (cev. Yasin Kara ve Beyza Aksoy), “Hz. Aysenin Evlilik Yag1 Ha-
disi Neden Bir Uydurmadir?”, Dini Cevaplar (4/Agustos/2023): https://www.
youtube.com/watch?v=3WfV3HeYvxk
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Girig
Baslangi¢ olarak, Muhammed Nésiruddin el-Elbani, Gau-
tier Juynboll, Seldhaddin el-1dlibi, Jonathan Brown ve Yasmin
Amin’in yorumlari da dahil olmak tizere, ge¢miste bu hadisin
sahihligi tizerine yapilan bazi kayda deger yorumlar: incele-

dim ve gesitli sekillerde onlarin yontem ve sonuglarina kaulip

katilmadigimi belirttim.

1. Boliim:

Yontemler ve Tartismalar

Daha sonra, oncelikle s6z konusu hadise yonelik duyulan
genel stipheciligin ¢esitli nedenlerini belirttim ve son ytizyil-
da hadis ¢aligmalarinda ortaya konulan baglica tarihlendirme

yontemlerinin ¢ogunu inceledim:

1. Joseph Schacht’in Hadis atf tiplerine dayali goreceli
tarihlendirmesi, ki ben bu tarihlendirmeyi farklilik
kriteri ile birlikte hadis atflarinin kronolojisine ve en
eski eserlerdeki farkli Hadis tiplerine dayanarak savu-
nuyorum.

2. Schacht’in sessizlik argiimanlarini, gegersiz oldugu du-
rumlart kabul ederken (uygun olmayan hadisleri alin-
ulamadaki basarisizliklar ve en azindan baglangicta
uygun hadisleri alintilamadaki bolgeler arasi bagari-
sizliklar) belirli parametreler dahilinde savunuyorum
(bityiik otoritelerden uygun hadisleri alintilamadaki
bolge ici basarisizliklar).

3. Harald Motzki’nin gelenek-tarihsel kaynak anali-
zini, Gerald Hawting, Christopher Melchert ve Paul

Gledhill'in elegtirilerini takiben, saglam olmadig i¢in
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(yani yanlis bir ikileme dayandigs, daha dinamik yan-
lis olusum modellerini goz ardi ettigi, erken dénem
hizli degisimi goz ardi ettigi vb. i¢in) reddediyorum.

4. “Ortak baglantu” yontemi (veya yontemler ailesi),

Schacht’tan Motzki’ye kadar tim diyalektigin izini
siirerek ve tiim farkli yorum ve elestirileri (her ikisi-
nin de giicli ve zayif yonleriyle birlikte) not ederek,
isnad-cum-matn (ortak ravi endeksli isnad metin ten-
kidi) analizinin elegtirel ve tutarli bir versiyonunun sa-
vunulmastyla sonuglanmaktadir.

Ek olarak, ortak baglantinin en azindan kendi hadisleri-
nin mevcut, temel formunun parafrastik formiilatori oldugu
konusundaki fikir birligini belirtmeden 6nce, ortak baglan-
tinin (uyduran ile aktaran) rolii hakkindaki farkli goriigleri
ozetledim ve ayrica ortak baglant 6ncesi “tek zincirli” isnad-
larin dogrulugu konusunda ihtiyatli olmanin 6nemine dikkat

cekmek icin hadis aktariminin yerlesik kronolojisini ekledim.

2. Boliim:
Bir isnad-Cum-Matn (Ortak Ravi Endeksli
Isnad Metin Tenkidi) Analizi

Daha sonra hadisin mevcut tiim versiyonlarini, hatta daha
belirsiz olanlarini bile bulmak i¢in,—Arent Wensinck’in
A Handbook of Early Muhammadan Tradition, Gautier
Juynboll'un Encyclopedia of Canonical Hadith, Yasuf b. Ab-
durrahman el-Mizzi'nin Tuhfat el-Esraf bi-Ma ‘rifat el-Etraf,
Bessar Ma ‘ruf ve digerlerinin e/-Miisned el- Camii, Islamweb ve
Shamela adli eserlerin bulundugu—cesitli antolojiler ve veri
tabanlar1 araciligiyla, ilgili her unsurun ve anahtar ifadenin

tiim kombinasyonlarini kullandim. Béylece 200°den fazla ver-
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siyonunu buldum ve bunlarin hepsini harmanladim, terctime
ettim ve transliterasyonunu (harf ¢evirisini) yaptim, boylece
bu hadis i¢in kendi 6zel antolojimi olusturdum. Buna ek ola-
rak, bu hadisin tiim isnadlarinda adi gegen biitiin ravilerin
temel bilgilerini hadisle ilgili cesitli prosopografi eserlerinden
sentezleyerek, ne zaman dogduklari ve 6ldiikleri; nerede yaga-
diklari; kimden ve kime naklettikleri; ve diger alimlerin onlar
hakkinda ne séyledikleri tizerine kendi biyografik sozlugumi

olusturdum.

Dabha sonra, yeni bir tir hadis diyagrami olusturdum ve
buraya sadece hadisin tiim isnadlarini degil, ayn1 zamanda
tiim metinlerini de yerlestirdim. Isnadlar1 olusturan ravilere
(her biri ¢evrimici bir biyografik sozliikte kendileriyle ilgili
bir girdiye kopriilenmistir), cografi kokenlerini bir bakigta
anlagilir kilmak i¢in renkler verilmistir; ve metinleri olusturan
unsurlara da ayni sekilde, benzerlik—ya da benzemezlik—se-

viyelerini bir bakigta anlagilir kilmak icin renkler verilmigtir.

Bundan sonra, isnad-cum-matn (ortak ravi endeksli is-
nad metin tenkidi) analizini uygulamak basit bir iglemdi
(kesinlikle son derece zaman alic1 olsa da), bu da iki sekilde
gerceklestirilebilir. Ilk olarak, metinlere bakabilir ve bunlart
ogelerindeki ve ifadelerindeki benzerlik veya benzemezlik dii-
zeyine gore metinsel kiimeler—aileler ve alt aileler—halinde
diizenleyebilirsiniz; daha sonra, bu metinsel ailelerin ve alt
ailelerin “ortak baglanular” ve “kismi ortak baglantilar” atf-
lariyla uyusup uyusmadigini gérmek i¢in bu bulgular ilgili
versiyonlarin isnadlariyla ¢apraz referans yapabilirsiniz. Ya da
alternatif bir gekilde: ilk olarak, versiyonlari isnadlarinda atifta
bulunulan “kismi ortak baglantilar” ve “ortak baglantilar”a
gore kiimeleyebilirsiniz; daha sonra, ortaya ¢ikan kiimelerin
metinlerini kargilagtirarak, icsel olarak daha benzer olup olma-
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diklarini—varsayilan ortak kaynaklariyla 6rtigiip 6rtiismedik-
lerini—gbrebilirsiniz. [snad-cum-matn analizi belirli unsurlar
veya ifadeler ile belirli atifta bulunulan kaynaklar arasindaki
iligkinin—digerlerine kiyasla—genellikle ilgili versiyonlarin
ortak kaynagin orijinal diizeltmesinden bir seyleri az ¢ok dogru
bir sekilde korumusg olmasiyla agiklandigini 6ne siirer. ( Tersine,
ortak bir kaynaga atfedilen metinler birbirinden farkli oldu-
gunda veya diger figiirlere atfedilenlere birbirlerinden daha
cok benzediginde, bu durum bulagma, 6diing alma ve yanlig
atfin ortaya ¢ikmasiyla tutarlidir.)

Bu yontemin sistematik ve tutarl bir sekilde evlilik yag1
hadislerine uygulanmasiyla, ayirt edici gelenekler, altta yatan
diizeltmeleri boylece yeniden inga edilebilen agagidaki ortak

baglantlarla iliskilendirilebilir:

Ishak b. Rahuye (6. 238/853) [Horasanli]

Yahya b. Adem [Kufeli]—el-Hasan b. Hayy [Kufeli]:

Yirmi bir yaginda bir bityiikanne gordii; asgari gebelik yast
dokuzdur; Aise’nin evliligi dokuz yasinda gergeklesti.

el-Haccacb. Ebi Mani (6. 216/831-sonrasi) [ Levanten]

Ubeydullah b. Ebi Ziyad [Levantine]—Ibn $ihab ez-Ziihri
[Medine-Levanten]:

Aige ile evlendi; Hatice’den sonra; bir rityada gosterildi;
Mekke’de alt1 yaginda evlendiler; (evliligin) gerceklegme-
si; Hicret; dokuz (yaginda); Aise’nin seceresi; bakire; Eba
Bekir’in ismi.

el-Vakidi (6. 207/823) [Medineli]

Abdulvahid b. Meymun [Medineli] —Habib [Medineli]:

Hatice’nin vefati; Aise bir melek tarafindan gésterildi; Pey-
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gamberin Aige’nin ailesi ile etkilesimleri; Aige’nin dogumu;
Aise’nin alt yaginda evliligi; Sevde ile evliligi.

Muhammadb. el-Hasan (6. MS 9. yiizyilin bag1) [ Kufeli]

Siifyan es-Sevri [Kufeli] —Sa'd b. Ibrahim [Medineli] —el-
Kasim b. Muhammed [Medineli]—Aise [Medineli]:

Evlilik alt1 yaginda; (evliligin) gerceklesmesi dokuz yagin-
da; Sevvalde gerceklesti; [O (Aise) tercih edilen esti; O (Aige),
kadinlarin $evval ayinda zifafa girmelerini tercih ediyordu].

Abser b. el-Kasim (6. 178/794-795) [Kufeli]

Mutarrif [Kufeli] —Eba Ishak [Kufeli]—Eba Ubeyde
[Kufeli] —Aise [Medineli]:

Evlilik dokuz yaginda; birlikte dokuz yil.

Ebu Avane el-Vaddah (d. 176/792) [ Vasitli-Basrali]

Abdulmalik b. Umeyr [Kufeli]—Aise [Medineli]:

Ozel nitelikler; evlilik alti/yedi yasinda; melek goriintiisii-
nii getirdi; (evliligin) ger¢eklesmesi dokuz yaginda; Cebraille
kargilagma; en ¢ok sevilen; hastalik; melekler.

Israil b. Yanus (6. 160-162/776-779) [ Kufeli]

Eba Ishak [Kufeli] —Eba Ubeyde [Kufeli]:

Aise alt1 yaginda evlendi; (evliligin) gergeklesmesi dokuz
yasinda; Peygamber, o (Aise) on sekiz yasindayken vefat etti.
Sulayman el-Ames (6. 147-148/764-766) [Kufeli]

Ibrahim [Kufeli]—el-Esved [Kufeli] —Aise [Medineli]:

Evlilik dokuz yaginda; [[birlikte dokuz yil]/[Peygamber,
o (Aige) on sekiz yasindayen vefat etti]].

[Bununla birlikte, el-Ameg’in ortak baglant: statiisii ol-

dukea zayiftr, mudallis Eba Muaviye’nin aktarimina ve biri
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muhtemelen digerinden 6diing alinmug iki paralel, ikincil go-
rintimli tek bir zincire dayanmaktadir. ]

Hisam b. Urve (6. 146-147/763-765) [Medineli]

Urve [Medineli]:

Aise alt1 ya da yedi yaginda evlendi; (evliligin) gercekles-
mesi dokuz yaginda.

Hisam b. Urve (6. 146-147/763-765) [Medineli]

Urve [Medineli]:

Aise alt1 ya da yedi yasinda evlendi; (evliligin) gercekles-
mesi dokuz yaginda.

Bilinmeyen:

Peygamber, O (Aise) on sekiz yagindayken vefat etti.

Hisam b. Urve (6. 146-147/763-765) [Medineli]

Urve [Medineli]:

Urve, [el-Velid b.] Abdulmalik’e yazdi; [Hatice'nin 6li-
mii;] Aise’nin evliligi, Hatice’nin 6limiinden sonra; Aise’nin
rityada goriilmesi; evlilik alt1 yaginda; (evliligin) gerceklesmesi,
Hicretten sonra, dokuz yasinda; [Aise’nin vefat1].

Hisam b. Urve (6. 146-147/763-765) [Medineli]

Urve [Medineli]—Aise:

Evlilik alt1 yaginda; Hicret; hastalik, sag; sallanma; evlilik
hazirtligy; (evliligin) gerceklesmesi dokuz yaginda.

Ismail b. Ebi Halid (6. 146/763-764) [Kufeli]

Abdurrahman b. Ebi ed-Dahhak [bilinmiyor]—
Abdurrahman b. Muhammed [bilinmiyor]:

Abdullah b. Safvin ve bagka bir kimse Aige’ye gelerek,

onun dokuz 6zel niteliginden bahsetti; melek goriintiisiint
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getirdi; evlilik yedi yaginda; (evliligin) gerceklesmesi dokuz
yasinda; bakire; vahiy battaniye altinda iken (geldi); en ¢ok
sevilen; Kur’an mesaji ve toplumsal ¢6kiig; Cebrail’le kargi-

lagma; Peygamber’in vefat: ve melek.

Muhammed b. Amr (6. 144-145/761-763) [Medineli]
Yahy4d [Medineli] & Ebt Seleme [Medineli]:

Havle, Peygamber’i Aise ve Sevde’ye evlenme teklifi et-
meye ikna eder; Havle, Ummii Riman’a haber getirir ve Eba
Bekir’i bekler; Eba Bekir teklifin gegerliligini sorgular, ancak
Peygamber onun endiselerini giderir; Ummii Riman, Havle’ye
el-Mut‘im’in ogluyla 6nceden niganlandigini bildirir; Eb Be-
kir el-Mut ‘im’i ve esini ziyaret eder, onlar da dini gerekgelerle
nisant iptal eder ve (bunun iizerine) Ebti Bekir rahatlar; Ebt
Bekir Peygamber’e haber gonderir ve Aige’yi onunla nisanlar;
kiz alt yagindadir; Havle daha sonra Sevde’ye gider ve tekli-
fi saygideger babasina iletir, o da evliligi onaylar; Sevde’nin
babasi Peygamber’e haber gonderir ve onu onunla nisanlar;
Sevde’nin erkek kardesi bunu onaylamaz, ancak daha sonra
bunu yapugina pigsman olur.

—Aige [Medineli]:

Hicret; kadin; sallanma; saglari omuz hizasinda; evlilik
hazirlhigs; evliligin gerceklesmesi; Sa“d yiyecek getirir; dokuz
(yaginda).

Buna karsin, agagidaki kilit figtirlerden gelen aktarimlarin
birbirinden farkli oldugu ortaya ¢ikmigtir; bu da onlarin bag-
ka kaynaklardan tiiretilen, birbirini izleyen ancak koordine

edilmemis yanlis atiflarin hedefi olmasiyla tutarlidir:
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Serik b. Abdullah’a (6. 177-178/793-795) yapilan auf-
lar temelde birbiriyle celisir ve ortak baglanti Israil ve
kismi ortak baglantular Cerir veya Hammad b. Zeyd
(ortak baglanti Hisam'dan) versiyonlarindan 6diing
alinmig gibi goriintrler.

Ebi Ishak es-Sabii'ye (6. 127-128/744-746) yapilan
atiflar temelde birbiriyle ¢elisir ve ortak baglantilar el-
Ames ve Hisam geleneklerinin ¢esitli yinelemelerinden
odiing alinmig gibi gortniirler.

Ibn Sihab ez-Ziihri'ye (6. 124/741-742) yapilan atiflar
oldukga tutarsizdir ve kismi ortak baglanti Eba Muaviye
ve ortak baglanti Israil versiyonlarindan 6diing alinmig
gibi goriilnmektedir, Hz. Aise hakkinda gercek bir bi-
yografik raporun Zithri’ye kadar izi siirtilebilmesine
ragmen, bu rapor evlilik yas1 unsurlarindan yoksundu
(ki bu unsurlar meghur Vakidi tarafindan eklenmistir).
Ebu Seleme’ye (6. 94/712-713 veya 104/722-723) auf-
lar temelde birbiriyle ¢elisir ve Hisam tarafindan yayi-
lan iki farkli gelenekten 6diing alinmig gibi goriintir-
ler: basit bir versiyon (6zellikle kismi ortak baglanti
Vitheyb'inki), alinmig ve yeni bir tek Misir-Medine
zinciri verilmigtir; ve diger birkag ayr1 raporla birleg-
tirilen ve yeni bir tek Medine zinciri verilen ayrintili
bir version ortak baglanu Muhammad b. Amr tara-
findan alinmgtir.

Cabir b. Zeyde (6. 93/711-712 veya 103/721-722)
yapilan atiflar, ilk bakigta miimkiin olsa da (yani ol-
dukg¢a benzer goriinse de), temel ayrintilarda birbi-
riyle ¢elisir, stipheli derecede ayrintili ve prosopogra-

fiktir ve ortak baglanu [srail gelenegi de dahil olmak



DR JOSHUA J. LITTLE

tizere birkag farkli kaynaktan bir araya getirilmis gibi
gorinmekeedir.

o Urveb. ez-Ziibeyr'e (6. 93-95/711-714 veya 101/719-
720) yapilan atiflar oldukga farklidir; bunlardan biri
kismi ortak baglanti Siifyan es-Seviiden (ortak baglant
Hisam'dan gelen daha genis gelenck i¢inde) 6diing alin-
mugtir. Bir digeri (ortak baglanti Hisgam'dan) kismi ortak
baglant: Ibn Ebi ez-Zinad versiyonunun bir interpolas-
yonu ve bir digeri (kismi ortak baglant Ma‘mer’dan)
goriiniige gore olugturulma trtnidir ve muhteme-
len her haliikarda ortak baglantu Hisam'dan tiiremis-
tir. Tum bunlar geriye sadece Hisam’in babasindan te-
yit edilmemis aktarimlarini birakmaktadir ki Higam
bunlar1 en azindan biytik 6l¢iide degistirmis ve bir-
birini takip eden yeniden anlaumlarda giincellemistir.

o Esved b. Yezide (6. 75/694-695) yapilan auflar te-
melde birbiriyle gelismektedir; biri meshur Ifk hadi-
sinin tahrif edilmis bir versiyonudur, digeri ise biti-
niiyle dogrulanmamugtir.

e Hz. Aige bt. Ebi Bekir'e (6. 57-58/677-678) yapilan
atiflar temelde birbiriyle ¢elisir ve cogu agikea giiclen-

dirmelerin ve sonradan eklemelerin iiriiniidiir.

Benzer miilahazalar, ya dogrudan yukarida zikredilen
geleneklerden bariz bir gekilde 6diing alinan ya da ayrintli
ikincil yapilar gibi goriinen diger figiirlere (Katade b. Di‘Ame,
Habibi'l-A “var ve Abdullah b. Abbas gibi) yonelik geri ka-
lan minferit tek zincirli auflarinin timi icin de gecerlidir.
Abdullah b. Muhammed b. Ukayl ve Ismail b. Cafer’e yapilan-
lar gibi diger dogrulanmamig atiflar, baska gerekgelerle (isnad
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eksikligi veya stipheli polemik kogullarinda kaydedilmis olmas:
gibi) siiphelidir.

Tiim bunlarin sonucu agikuir: Bu hadisin Israil b. Yainus (6.
160-162/776-779), Stileyman el-Ames (6. 147-148/764-766),
Hisam b. Urve (6. 146-147/763-765), Ismail b. Ebi Halid
(6. 146/763-764) ve Muhammed b. Amr (6. 144-145/761-
763) gibi ad1 gegen ortak baglantilardan daha éncesine izi
stiriilemez. Kesinlikle—en azindan isnad-cum-matn analizi
temelinde—birakin Hz. Ai§e’yi, Ebua Ishak’a, ez-Zuhri'ye veya

Urveye kadar bile izi stiriilemez.

Boliim 3:
Elestirel Bir Analiz

Daha sonra, bu yeniden yapilandirilmis ortak baglanti dii-
zeltmelerini bir dizi bi¢im-elegtirel, cografi ve tarihsel-elegtirel

analize tabi tutarak daha derin bir dizi sonuca ulagtim.

Bigim Elegtirisi

Ortak baglant1 diizeltmelerinin ve geri kalan tiim versi-
yonlarin temel formlar1 ve yapilart kargilagtrildiginda, ortak
bir formiiliin hakim oldugu ve bunun istisnalarinin her zaman
ikincil yeniden formiilasyonlar (6rnegin, kismi ortak baglanti
veya alt kismi ortak baglanti diizelemeleri) oldugu agikea or-
taya ¢ikmigtir. Dolayisiyla, farkli kaynaklara atifta bulunma-
larina ragmen, evlilik yag1 hadisinin tiim versiyonlari, ortak
bir olayin bagimsiz hatiralarindan veya tasvirlerinden ziyade,
ortak bir anlat1 kokeninden, tek bir temel hadisten tiremis gibi
gortinmektedir. Bu hadisin farkli isnad ve tarikleri goz 6niinde
bulunduruldugunda, bu durum ortak bir kaynagin kasitliya da
kasitsiz olarak gizlendigini ya da bastirildigini gostermekeedir.
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Sorulmasi gereken yegane soru sudur: Bu nihai kaynak kimdi?
Hz. Aise’nin kendisi mi, yoksa daha sonra gelen biri—mesela
yegeni Urve ya da Urve’nin oglu HisAm—muyd1?

Standart metin elestirisi ilkesi olan utrum in alterum
abiturum erat (“hangisinin digerine yol agmas1 daha muhte-
meldir?”) ilkesinin uygulanmasiyla, bu hadis i¢in gercek bir
super ortak baglanti olarak ¢agdaglarinin tizerinde yiikselen
Hisam'in diizeltmesinin ya s6z konusu temel hadisi yansitmaya
en yakin oldugu ya da sadece o oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bagka bir deyisle, onun “alt1 ya da yedi yaginda evlenip dokuz
yasinda zifafa girdiler” seklindeki orijinal, muglak formiilas-
yonu, tim versiyonlar arasinda benzersiz bir sekilde, diger
tium versiyonlarin (¢ok nadir ve ge¢ “on” haric) ortaya ¢ikigini,
belirtme, birlestirme, katip hatas1 vb. gibi standart mekaniz-
malar yoluyla aciklayabilir. Boylece, “alt1 ya da yedi yaginda
evlendi ve dokuz yaginda zifafa girdi” (orijinal olarak Hisam)
cesitli sekillerde “alt1 yaginda evlendi ve dokuz yaginda zifafa
girdi” (zaman zaman Higam ve daha sonra Muhammed b. Amr,
Israil, Muhammed b. el-Hasan, el-Haccac b. Ebi Mani, vd. );
“yedide evlendi ve dokuzda zifafa girdi” (zaman zaman Hisam
ve sonra Ismail b. Ebi Hilid); “dokuzda veya yedide evlendi”
(Ibn Sa‘d’a gore Ma‘mer); ve “dokuzda evlendi” (el-Ames ve

sonra Abser) versiyonlarina déniigmiistiir.

Cografya ve Sessizlikten Gelen Argiimanlar:

Isnadlarin Kanitlar

Evlilik yag1 hadisinin en eski ravilerinin cografi mengei
incelendiginde carpici bir gergek ortaya ¢ikmaktadir: Bu ra-
vilerin hepsi Irakli (ezici cogunlugu Kufeli) ya da iki 6rnekee

(Muhammed b. Amr ve Higam) Irak’a taginan ve hadisi onlarca
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Irakli 6grenciye aktaran Medinelilerdir. Bu ezici Irakli (6zellik-
le Kufeli) birlikeeligi, hadisin kokeninin o bolgede oldugunu

hemen akla getirmektedir.

Bununla birlikte Hisam s6z konusu oldugunda dért gori-
nir istisna vardir; Hisam heniiz Medine’deyken hadisi aktardi-
granlagilan dort 6grenci sunlardir: Medine’de Hisam’la tanigan
gezgin bir Basrali olan Ma‘mer b. Rasid (6. 152-154/769-771);
Abdurrahman b. Ebi ez-Zinad (6. 164/780-781 veya 174/790-
791), Medineli; Said b. Abdurrahman (6. 172/788-789 ya da
194-196/809-812); ve yine bir Medineli olan Abdullah b.
Muhammad b. Yahya b. Urve (MS 9. yy. bast). Ne var ki bu
aktarimlarin hepsi stipheli ya da muglakur:

o Abdullah’tan gelen nakil tamamen miinferittir ve me-
tin, aliglmadik derecede 6zel bazi detaylar icerir, bunla-
rin hepsi glincellenmis bir metini destekleyen bir dalig
(yani yanls, ikincil bir isnad) gibi goriinmesine neden
olur. (Bu isnad ayn1 zamanda za'if ve matrik/miinker
geleneklerini de igermekeedir).

e Said, tesadiifen Irak’a taginmig bir Medinelidir; ondan
gelen aktarim tamamen izole edilmistir; ve Said dog-
madan é6nce (157/773-774) Hisam'in 6ldigii (146-
147/763-765) bildirildigine gore, Hisamdan (ister
Medine'de ister Irak’ta olsun) haber almis olmasi kro-
nolojik olarak imkénsizdur.

e Ma'mer’e ancak isnad-cum-matn analizi araciligiyla,
Abdiirrezzak’in (versiyonunu biiyiik 6l¢ciide yabanci
unsurlarla degistirmis ve isnadi da degistirmistir) ve
ozellikle Ibn Sa‘d’in (aktarimi Farklilik Kriterine gore
ayricalikli olacaktir) paralel aktarimlarina dayanarak,

hadisin biraz bozuk olan agagidaki versiyonu pozitif
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olarak atfedilebilir: “Ziihri ve Higdm b. Urve soyle
dedi: Peygamber, Aise ile dokuz veya yedi yaginda bir
kiz iken evlendi” Bu versiyon, Hisam'dan gelen diger
tiim aktarimlarla desteklenmez, bu da onun bunu do-
layli olarak (kusurlu bir yaziyla ve/veya bir araci vasita-
styla) elde etmis olmastyla tutarlidir. Boylece Ma‘mer’in
hadisi dogrudan Hisgam'dan duyduguna dair kesin-
lik (ki bu Medine'de bir yerlesikligi gerektirir) orta-
dan kalkmistir.

Ibn Ebi ez-Zinid'in durumu daha az agikur ve hadisi
Medine'de Hisdm'dan aldigini destekleyen iki delil var-
dir. Birincisi, hadisi Vakidi’ye nakletmigtir ki Vakidj,
Ibn Asabi ez-Zinad yasadig: siirece Medine'de kalmig-
ur; dolayistyla hadisi dogrudan Ibn Asabi ez-Zinad'dan
almigsa bu ancak Medine'de gergeklesmis olabilir. Ikinci
olarak, Ibn Ebi ez-ZinAd’1 MS 760-762 gibi gec bir ta-
rihte, Higdm’in Irak’taki olimiinden ¢ok kisa bir stire
once Medine’ye yerlestiren bir rapor vardir - bu da bu
iki gelenck arasinda herhangi bir Medine dig1 aktari-
min gerceklesmesi icin yalnizca kiigiik bir zaman ara-
lig1 birakmaktadir. Bununla birlikte, Vakidi’nin Irak’a
taginmig olmasi, uydurmaciligiyla meghur olmasi ve
naklettigi bu hadisin diger tiim versiyonlarini agik¢a
enterpolasyona tabi tutmasi ya da yanlis bir sekilde at-
fetmesi tesadiif degildir. Dahasi, Ibn Ebi ez-ZinAd’1in da
Irak’a tagindig1 ve aslinda higbir zaman “Higam bana
bildirdi” dedigi aktarilmadig: (yani, aslinda dogru-
dan aktarim iddiasinda bulundugu tasvir edilmedigi)

ve ozellikle Irak’a tagindiktan sonra giivenilmez hale
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geldigi hatirlanmaktadir. Dolayisiyla durum, bazi ki-

clik yanlig atiflarin meydana gelmis olmas i¢in idealdir.

Boylece goz ard1 edilemez bir tesadiifle karg: kargiya kali-
yoruz: Neredeyse tiim igaretler Irak’t gostermektedir ve iddia
edilen dort istisna (1) Hisam’in 6liimiinden sonra dogdugu
bildirilen bir Medine-Bagdatli gelenege—bagka bir gelenegin
aktarimlari i¢inde izole bir varyantta ortaya ¢ikan—tek zin-
cirli bir atfidir; (2) belirgin bir sekilde farkli—aligitimadik
derecede ayrintili ve ikincil gortinimli—bir metnin, daliga
benzeyen bir Medineli raviye tek bir zincirin atfedilmesi; (3)
gezgin Basrali ravi Ma'mer b. Ragid'den temelde farkli ve dog-
rulanmamug bir aktarim olmasi (Hisam’la Medine'de tanigmig
ancak birka¢ kez evine donmiis olabilir), Hisam'dan bozuk,
dolayli bir aktarim olmastyla tutarlidir; ve (4) Medineli kismi
ortak baglant1 Abdurrahman b. Ebi ez-Zinad'in aktarimi, ki
kendisi Bagdat’a tasinmistir (orada giivenilmez hale gelmistir).
Eger Hisam sadece evlilik yag1 hadisini Irak’ta yaymis olsaydi
ve—kaginilmaz ya da 6ngoriilebilir—tadlis ve isnadlarin ya-
yilmast ikincil siireci, sézde Medineli atiflarin (yani Medineli
aktarimin yiizeysel goriiniimit) birka¢ bagibos 6rnegini olug-

tursaydi, durum tam olarak boyle gortiniirdi.

Cografya ve Sessizlikten Gelen Argiimanlar:
En Eski Medine Koleksiyonlar:

Yukaridakilerin hepsi, evlilik yag1 hadisinin herhangi bir
erken donem Medine hukuk veya biyografi eserinde ya da
Medine materyallerinden Ukbe’nin Megaz7'si, Ibn Ishak’in
Megazisi, Malik’'in Muvatta’sy, Sahnan’un Miidevvene'si ve
diger tiim erken dénem Maliki eserleri gibi herhangi bir erken

donem 6zel koleksiyonunda tamamen yoklugu ile ¢arpic1 bir
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sekilde dogrulanmakrtadir. Eger gergekten de hadis Medine'de
Ibn Ebi ez-ZinAd, Hisam, Muhammed b. Amr, Ibn S. Amr, Ibn
Sihab ez-Ziihri, Urve, Ebt Seleme ve Hz. Aige gibiileri gelen-
ler tarafindan yayiliyorsa, 6zellikle de hem hukuki konularda
(cok tartigilan bakirelerin ve ergenlik ¢agina gelmemis kizlarin
evliligi konusunda bagvurulan bir kanit metni olarak) hem de
Peygamber’in biyografisinde (hayatinda ve en sevdigi esiyle
evliliginde bir ayrint1 olarak) faydasi goz oniine alindiginda
bu eserlerin hepsinde olmasa da en azindan bazilarinda atfta
bulunulmasini beklemek mantiklidir. Gergekten de bu eserle-
rin ¢ogu, bakirelerin evliligi, ergenlik cagina gelmemis kizlarin
evliligi ve Peygamber’in egleriyle olan evlilikleri de dahil olmak
tizere bu hadisin ele aldig1 konular hakkinda materyal topla-
mis ya da bu konulara ayrilmig bolimlere sahipti. Dolayisiyla
Medinelilerin bu konudaki tutarli ve kolektif sessizligi, hadi-
sin Medine’de dolagimda oldugu goriisii agisindan tamamen
beklenmedik bir durumdur; bu da hadisin Medine'de erken
dénemde bulunmadigina isaret eden giiclii bir kanitur. Bu
durum, hadisin Irak mengeini gii¢lendirmekte ve Hisam ve
digerleri tarafindan iddia edilen Irak 6ncesi Medine mengeini

ihtimal dig1 kilmakeadir.

Cografya ve Sessizlikten Gelen Argiimanlar:
En Eski Kufeli Koleksiyonlar:

Medineli kaynaklardan alinti yapan Irakli ortak baglantilar
bunu agikea yanlis yapmistur, peki ya yerel (Kufeli) kaynak-
lardan alint1 yapanlarin durumu nedir? Abser’in versiyonu
(isnad-cum-matn analizine dayanarak) dogrudan el-Ameg gele-
neginden 6diing alinmigtir ve buna gére aulabilir, ve Eba Avane

ve Ismail’in hadisleri actkca 8. Yuizyil ilk Siinni Kufeli fezail
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materyalinin ortak bir havuzunun yeniden iglenmesidir, onceki
versiyonlar1 evlilik yag1 unsurlarindan tamamen yoksundur
(ki bunlar acik¢a Hisam’in geleneginden 6diing alinmistir).
Bu durumda geriye Israil (Ebia Ishak’tan, Eba Ubeyde'den) ve
el-Ameg (Ibrahim al-Naka ‘T'den, el-Esved'den, Hz. Aige’den)
kalmaktadir. Bu atuflarin her ikisi de herhangi bir ilk Hanefi
(yani Kufeli bolgeselci veya rasyonalist) hukuk koleksiyonun-
da bulunmamasi nedeniyle oldukga stipheli hale gelmektedir.
Kufe hukuk gelenegi hem Ibrahim’e hem de Ibn Mes tid’un
“ogrencilerine” (sahabeye) (ve tesadiife bakin ki Ebt Ubey-
de Ibn Mes ‘tid’'un ogluydu) takintiliydi ve onlardan yiizlerce
rivayet nakletti. Dolayisiyla, eger gergekten Ibrahim ve Ebi
Ubeyde kendilerine atfedilenleri nakletmis olsalards, onlarin
ilgili rivayetlerinin ilk Hanefiler tarafindan alintilanmasini
beklemek makuldiir. Ancak elbette boyle yapmamuiglardir, bu
da her iki rivayetin de ilk Hanefi hukukgular: (fukuha) tarafin-
dan miras alinan daha arkaik Kufe hukuk geleneginden ziyade
Kufe’nin sonraki gelenekgileri (muhadditiin) arasinda ortaya
¢ikmig olmasiyla tutarlidir. Evlilik yagi hadisinin herhangi bir
versiyonunu alintilayan en eski Hanefi, en-Nutaf fi'l-Fetavd adli

eserinde es-Sugdi (6. 461/1068-1069) gibi goriinmektedir.

Elbette, Seybani’ye (6. 189/804-805) atfedilen mevcut
Kitibu'l-Asl, evlilik yagt hadisine atifta bulunur ve Serahst (6.
483/1090) de Ibn Mukatil'e (6. 248/862-863) atifta bulunur.
Bununla birlikte, ilkini bir enterpolasyon veya sonradan yeni-
den igleme, ikincisini ise bir hata olarak gormek i¢in sebepler
vardir: Hadis gergekten de Seybani ve Ibn Mukatil gibi er-
ken donem Hanefi sahsiyetler tarafindan kullanilmis olsayds,
bu kullanimin es-Sugdi ve es-Serahsi’den 6nceki ¢cok sayida

Hanefl eserde zikredilmesini beklemek makul olurdu. Dahast,
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Hocine Benkheira bagimsiz olarak meveut Kitdbu'[-Asl1n bas-
ka sekillerde tahrif edildigini ileri siirmiis, boylece Seybani'nin
evlilik yag1 hadisini alintlamasinin anakronik oldugu varsa-
yimina dolayli destek saglamigtir. Son olarak, Kitdbu'l-Aslda
zikredilen hadisin lafzinin, el-Buhari tarafindan kaydedilen
bir versiyona (Mu ‘allfdan, Vitheybden, Hisam'dan, Urve'den,
Hz. Aige’den) son derece benzer oldugunu beliremek gerekir
ki bu oldukga stiphelidir: Bu, Kitdbu[-As/1n alinularinin el-
Buhari’nin Szhih’inin kanonik statii kazandig daha sonraki
bir dénemi (6rn. eg-Seybaniden ¢ok daha sonrasi) yansitma-

styla tutarlidir.

Kitabuwl-Aslda evlilik yagi hadisine yapilan atif sahih olsa
bile, burada alintilanan hadis versiyonu nihayetinde Higdm’in
redaksiyonlarindan birinin kendine 6zgii ifadelerini yansit-
maktadir ya da baska bir deyisle: Seybant, Ibrahim en-Naka 1
ve Ibn Mes tid'un 6grencilerine atfedilen versiyonlari varsayim-
sal olarak bile aktarmamaktadir. Dolayisiyla, meveut Kizdbu'/-
Aslin tamamen sahih olup olmadigina bakilmaksizin, ilk
Hanefi gelenegin beklenmedik sessizligi devam etmektedir:
Eger gergekten de Ibrahim en-Naka‘i ve Ibn Mes tid’un o8-
rencileri bu hadisin versiyonlarini yaymis olsalards, ilk Hanefi
gelenegin bu versiyonlar: miras almasini beklerdik, ki 6yle

olmamistir.

Gegici Sonug

Tum bu bulgular bir araya getirildiginde ortaya ¢ikan so-
nug kaginilmazdir: Evlilik yag1 hadisinin giintimiize ulagan
tum versiyonlar1 Hisam’in Irak’a taginmasindan sonrasina
dayanmakrtadir. Ozetlemek gerekirse: MS 7. veya 8. yiizyil-

larda Medine’ye kadar izi siiriilemez; Hisam ve Irak’taki cag-
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daslarindan daha 6ncesine kadar izi stiriilemez (yani, dnceki
Irakls nesillere kadar gitmez); tiim versiyonlar tek bir temel
versiyonundan tiiremigtir; Hisam'in versiyonu en yaygin ola-
nityds; ve Hisam’in versiyonu benzersiz bir sekilde digerlerinin
arkasindaki temel versiyonuna benzemektedir. Aslinda tim
bunlar1 agiklayan ve bunun i¢in kesinlikle en basit agiklama

olan sey, bu hadisi Hisam’in olusturmug olmasidir.

Tarihsel-Elegtirel Analiz

Bu sonug¢ Hisam’in 6zel kogullarina ve baglamina, bas-
ka bir deyisle, mitkemmel bir sekilde uymakradir: Ozellikle
Hisam'in hem gii¢lii bir motivasyonu hem de belirli yanlis atsf
bicimleri konusunda bir tinit vards. [lk durumda, ilk Siinniler
ve ilk Siiler arasinda, birincisi tarafindan sevilen ve ikincisi
tarafindan hor goriillen Hz. Aise iizerine ideolojik bir savag
siiriiyordu - bu nedenle, Hz. Aise’nin destekgilerinin cogalmast
(yani savunmaci ilk Siinni mezhepler arasinda, 6zellikle de 8.
yiizyilda $ir’nin kalesi olan Kufe'de, Hz. Aige yanlist hadislerin
cogalmasina (yani uydurulmasi) sebep olmugtur. Bu ilk Siinni
polemik ve savunmalarda Hz. Aise’nin temel erdemlerinden
(fada’il) biri, Peygamber’in tek bakire esi olma statiisitydii ve
bu da onun ayni zamanda en sevdigi esi oldugu yontindeki ilk
Stinni iddiay1 hakli ¢ikarmaya yardimer oluyordu. Ve tesadiife
bakin ki, ilk Stinn?’lerden ve Hz. Ai§e’nin akrabasi olan Higam,
bu hadisi ancak Denise Spellberg’in gozlemledigi tizere Hz.
Aige hakkindaki faziletleri yerel raporlarina hemen dahil edil-
digi yer olan (Ismail b. Ebi Halid ve Ebit Avine tarafindan)
S$i1 hakimiyetindeki Kufe’ye tagindiktan—ya da ona ¢ok yak-
lagtiktan—sonra, agikga bekaretini destekledigi veya vurgula-

dig1 i¢in olugturmus goriinmektedir. Tim bunlar Higam’in bu
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hadisi olugturmast i¢in giiglii bir neden yaratmaktadir: buytik
halas1 Hz. Aige’yi savunmak igin, yeni mezhepsel gevresine
tepki olarak hadisi olugtumasina neden yaratmaktadir.

Dahasi, Hisam’in 6zellikle Irak’a tagindiktan sonra gii-
venilmez hale geldigi yaygin bir sekilde hatirlanmaktadir ve
hatta sonraki dlimler (Ibn Hiras, Ibn Seybe ve Ibn Hacer gibi)
tarafindan babasina yanlig hadisler atfetmekle suclanmistir. Bir
kez daha, her sey birbiriyle uyumludur: tiim bunlar Higam’in
evlilik yag1 hadisini—babasina yanlig bir sekilde atfedilen—
Irak’a tagindiktan sonra yaratmig olmasiyla tutarlidir.

Ozet

Kisacast: Evlilik yagi hadisinin isnadlarinin cografi bir ana-
lizi, en erken ortak baglantilarin hepsiyle ezici bir Irak—6zel-
likle Kufe—iliskisini ortaya koymaktadir; (Hisam't Medine’ye
baglayan) bir avug istisna goriiniir, istisnanin hepsi belirsiz veya
stuphelidir; Hadisin herhangi bir erken donem Medine eserin-
de yer almamasi, onun erken donem Medine’de (Higam veya
bagka biri tarafindan) dolagima sokulmasini engeller; hadisin
Kufe versiyonlarinin da herhangi bir ilk Hanefi eserlerinde yer
almamasi, onun Kufe’nin erken donem ileri gelenleri arasinda
dolagima sokulmasini engeller (6rn. bigim elegtirisi, evlilik yagt
hadisinin tiim versiyonlarinin tek bir temel hadisten tiiredigini
ve Higam’in versiyonunun buna benzersiz bir sekilde uydugunu
gosterir; ve tarihsel-elegtirel bir analiz, 6zellikle Hisam’in bu
hadisi yanlig bir sekilde olugturmak i¢in hem gii¢lii bir giidiye
hem de 6zellikle Irak’a tagindiginda belirli yanlis atif bigim-
leri konusunda bir tine sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Her sey tek bir noktada birlesmektedir: Nakilleri digerlerini
golgede birakan siiper ortak baglanti olan Higam, evlilik yag:

hadisini kendisi olusturmugtur.
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Boliim 4:
Yayilma ve Cesitlendirme

Daha sonra, isnad-cum-matn analizi ve diger elestirel
analizlerimin sonuglarini yeniden 6zetledim, ancak bu kez
cografya ve kronolojiye gore diizenledim, boylece evlilik yast
hadisinin kokenleri, yayilmasi ve ¢esitlenmesine dair tutarlt
bir genel bakig sundum. Bunu yaparken, hadisin mevcut tim
versiyonlarinin ortaya ¢ikigini hesaba kattim. Buna ek olarak,
Abbasi Halifeligi’'nin farkli vilayetlerinde ortaya ¢ikan yanlig
isnatlara sahip yeni versiyonlarin genellikle karigik veya olum-

suz sohrete sahip raviler tarafindan aktarildigini belirttim.

Boliim S:
Kanonlagtirma

Daha sonra, bu hadisin MS 9. ytizyildan itibaren bazi
versiyonlarini elestiren, ancak bunu ara sira yapan ve biyik
ol¢tide hadisi kabul etmis gibi goriinen—daha dogrusu, say-
gideger seleflerinden miras alan—ilk Stinni Hadis elegtirmen-
leri tarafindan yorum veya soru olmaksizin kabul edildigini

belgeledim.

Boliim 6:
Daha Genis Cikarimlar

Son olarak, bulgularimin bir yandan hadis ¢aligmalari-
nin yontemleri ve tartigmalari, diger yandan da erken dénem
[slam tarihi agisindan ¢esitli cikarimlarini 6zetledim. Ilkine
ornek olarak, isnad-cum-matn analizimin sonuglari Schoeler
ve Yanagihashi’nin Hadis naklinin gelisimine dair kronoloji-
sini bityiik ol¢tide desteklemektedir. Ikincisine 6rnek olarak,

nihai sonucumdan Hz. Muhammed’in Hz. Ai§e ile ¢ocukken
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evlendigini diigiinmek i¢in artik saglam bir dayanagimiz olma-
dig1 sonucu ¢tkmaktadir. Bununla birlikte, boyle bir sonuca
tim aragtirmalarimdan bagimsiz olarak, sadece kirsal, sozli
ve devletsiz toplumlarda kronoloji, tarihler ve yaslarla ilgili
dogru kayit tutmanin genel olarak yokluguna dair yerlesik
arka plan bilgisine dayanarak ulagilabilecegini iddia ediyorum.
Baska bir deyisle, hadis gergekten Hz. Aige’nin kendisinden
gelmis olsa bile, bundan siiphe duymak i¢in sebepler olacaktir:
Icerdigi bilgiler muhtemelen Hz. Aise’nin 7. yiizyilin bagla-
rinda Hicaz'in devletsiz ve kirsal ortaminda bilebilecegi ya da

muhafaza edebilecegi tiirden bilgiler degildir.

Dipnot: Elestiriler Uzerine Yorumlar

Dogal olarak, doktora tezim kamuoyuna sunuldugundan
bu yana elestirilerin hedefi oldu, ancak bu elestirilerin nite-
ligi 6nemli 6l¢tide degisiyor: elestirilerin ¢ogu tezde zaten
ele alinmig olan noktalar1 yeniden giindeme getiriyor ancak

elestirilerin bir veya iki tanesi 6nem arz etmekeedir.

Ornegin, baz1 elestirmenler, hadisin bir biitiin olarak
Hisam b. Urve'den kaynaklandig: fikrini ¢tiritmek igin, go-
riintiste Hisam b. Urve'den bagimsiz olan evlilik yagi hadisinin
versiyonlarinin varligina isaret etmiglerdir. Ancak tezimde (2-
3. bolumler) kargi ¢iktigim sey tam da bu ‘bagimsizlik’ olup,
cesitli metinsel ve baglamsal gerekgelerle bu diger versiyonlarin
Hisam'dan 6diing alindigini savunmakeayim.

Ayni gekilde, bazi elestirmenler Hisam’in 6grencisi Stifyan
b. Uyeyne’nin Mekkeli olduguna isaret etmiglerdir. Uyeyne’nin
Mekkeli oldugunu, dolayisiyla Hisam’in bu hadisi sadece
Irak’ta naklettigi fikrini ¢lirticttigtinii beliremiglerdir; ancak bu,

tezimin 3. bélimiinde de belirttigim gibi, Stifyan’in Kufe'de
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dogdugu ve uzun bir siire i¢in oraya dondigi; Hisam'in zama-
ninin ¢ogunu Mekke’de degil Medine'de ve ardindan Kufe'de
gecirdigi ve Hisam ile Stifyan’in uzun bir siire boyunca ayni
yerde bulunduklar: tek yerin Kufe oldugu ger¢egini goz ardi
etmektedir. Bagka bir deyisle, hadis sahih olsa ve Urve ve Hz.
Aise’ye dayansa ve Hisam onu kendi memleketi Medine'de
nakletmis olsa bile, Sifydn’in onu HigAm’dan Kafe'de aldi-
gina dair ¢ok az siiphe olabilir: bunu inkir etmek, Sifyin’in

hayatinin temel ger¢eklerini gormezden gelmektir.

Bazi elestirmenler ayrica Higam gibi ilk Stinnilerden olan
bir partizanin evlilik yag1 hadisini uydurmasi i¢in hi¢bir neden
ya da tegvik olmadigini iddia etmistir, ancak bu basit bir ge-
kilde s6z konusu ger¢ekligin inkaridir: Hisam hadisi Kufe'de
yaydiktan hemen sonra, hadis Hz. Ai§e’nin ozel “erdemlerini”
(fada’il) siralayan yerel ilk Siinni propaganda hadislerine déhil
edilmigtir. Bu da otomatik olarak evlilik yag1 hadisinin ilk
Siinni dava i¢in uygun oldugunu kanitlamaktadir, (yani Hz.
Aise’ye karsi o dénemde Kufe'de baskin olan Hz. Aise diis-
mani S ‘ilere kargt), bu da onun olugturulmasi i¢in bir neden
veya tesvik oldugu anlamina gelir: Hadis, Hisam’in ¢agdaglar:
tarafindan hemen bir “fazilet” olarak kabul edildiyse, boyle
bir potansiyelin Hisam tarafindan olugturulmadan once za-
ten fark edildigini digiinmek mantiklidir. Tim bunlari inkar
etmek, basitce ilgili fada’il hadislerinin varligini ve bunlarin
acik cikarimlarini ink4r etmektir. Tim bunlar benim tezimde
(3. boliim) zaten ana hatlariyla belirtilmis olmakla kalmayip,
bunlarin ¢ogu 1994 yilinda Denise Spellberg tarafindan zaten
belirtilmigti.

Bazi elegtirmenler, vardigim sonuglari genel olarak red-

detmek i¢in gelencksel Stinni hadis ilmine ve HigAm’in bu
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alandaki olumlu g6hretine de bagvurmuglardir, ancak bu t¢
acidan basarisiz olmaktadir: Birincisi, 2-3. boliimlerde ortaya
koydugum tiim 6zel metinsel ve baglamsal kanitlar1 goz ards
etmekrtedir; ikincisi, geleneksel Stinni Hadis ilminde modern
ilim tarafindan tespit edilen ve 1. bolimde 6zetlenen tim
sorunlari goz ard1 etmektedir; ve tigiinciisti, Hisam hakkinda
geleneksel Stinni Hadis ilminde bile bulunabilecek olumsuz
yargilar1 goz ardi etmektedir; buna, 3. boliimde tartigilan,

Irak’a tagindiginda babasina yanlis seyler atfettigi yontindeki

ifadeler de dahildir.

Daha 6nemli bir elestiri ise sessizlik argiimanlariyla il-
gilidir: Bazi elegtirmenlerin hakli olarak belirttigi gibi, delil
yoklugu mutlaka yoklugun delili degildir. Dolayistyla, 6rnegin,
evlilik yagt hadisinin Malik’in Kit4bu’l-Muvartd’sinda bulun-
mamasi, hadisin o donemde Medine'de dolagimda olmad:-
g1 anlamina gelmez, zira Milik’in koleksiyonu mevcut tim
cagdas Medine materyalini icermemektedir. Bununla birlikee,
Medineli malzemenin tiim koleksiyonlarinin toplu sessizligi-
nin, hadisin erken Medine’nin 6nde gelen figiirleri arasinda
zaten dolagimda oldugu goriistine karg: giicli bir sekilde bek-
lenmedik oldugunu iddia ediyorum. Hadisin Hz. Aige, Urve,
ez-Zithri, Hisam ve digerleri tarafindan nakledilmis olmas:
ve bu hadisin Malik, Mas4 b. Ukbe gibi Medineli materyal
toplayicilarinin ¢ikarlarina uygun olmasi ne kadar muhte-
meldir? Ukbe, Ibn Ishik ve Sehntin gibi Medineli materyal
toplayicilarinin igine yaradigini ve bu Medineli toplayicilarin
bu ilk otoritelerden bagka bir¢ok hadis naklettiklerini; ancak
bu Medineli toplayicilardan hicbirisinin bu hadisi kaydetme-
mesi mi s6z konusudur? Béyle bir durumda, hadisin aslinda

Medine’nin ilk donemlerindeki biiyiik otoriteler tarafindan
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nakledilmedigini varsaymak elbette daha kolaydir. Buradaki
prensip, meshur Hanbeli dlim Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin
(6.751/1350), havuzlardaki suyun temizligine dair Medineli
oldugu iddia edilen ve ayni sekilde diger Medineli kaynaklar
tarafindan tasdik edilmeyen bir hadisle ilgili olarak ortaya
koydugu prensipten farkli degildir:

Bu [hadisin] [Abdullah] b. Omer'den bagka [kimse tarafindan]
veya Ibn Omer'den [ogullar1] Ubeydullah ve Abdullah’tan
bagka [kimse tarafindan] nakledilmedigi bilinmektedir. Nafi,
Salim [b. Abdullah b. Omer], Eyytib [es-Sehtiyani] ve Sa‘id
b. Cibeyr nerededir? Medine halki ve alimleri, ¢evrelerin-
deki su kitlig1 nedeniyle [boyle bir stiinnete] en ¢ok ihtiyag
duyacak olanlar onlarken, kendilerinden kaynaklandig [id-
dia edilen] bu siinnet konusunda nerededirler? Bu siinnetin
Ibn Omer’in yaninda olmasi, ancak onun 6grencileri ve se-
hir halk: arasindaki alimler tarafindan bilinmemesi, hi¢biri-
nin onu takip etmemesi, nakletmemesi ve kendi aralarinda

yaymamasi son derece diigitk bir ihtimaldir.'

O durumda oldugu gibi, bu durumda da: Medine halk:
ve alimleri, (Malik ve 6grencileri igin) hukuki faydasi ve (Ibn
[shak ve Miisa icin) biyografik ilgisi nedeniyle boyle bir rapora
ihtiya¢ duyduklarinda, kendilerinden kaynaklandig: varsayilan
Hz. Aige’nin evlilik yast hakkindaki bu raporla ilgili olarak
nerededirler? Bu rivayetin Hz. Aige, Urve, ez-Ziihri ve Higim
ile birlikte olmasi, ancak ayni zamanda yerel 6grencileri ve sehir

halki arasindaki toplayicilar tarafindan bilinmemesi, hi¢biri-

10  Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammad Azim Abadi (ed. Abdurrahman Muhammed
Osman), Avnu’l-Ma ‘biid: Serhu Sunen-i Ebi Daviid ma ‘a Serhw’l-Hafiz Ibn Kay-
yim el-Cevziyye iginde, 1. cilt, 2. baski (Medine, KSA: el-Mektebetu’s-Selefiyye,
1968), ss. 112-113.
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nin onu takip etmemesi, aktarmamasi veya kendi aralarinda

dolagmamasi son derece olasi gozikmemektedir...

Belki de aldigim en esasli elegtiri, meveut Kizdbi'l-Aslin
Seybant’nin evlilik yagi hadisine atifta bulunmasini tasvir
etmesinin daha sonra yapilmig bir tiir miidahale oldugu yo-
niindeki 6nerimle ilgilidir. Buna kargi Hanefi bir aragtirmaci
yakin zamanda Hanefi fakih Hakim es-Sahid el-Mervezi’nin
(6.334/945) Kitabii'l-Kafsinin Istanbul'daki bir kiitiiphanede
mubhafaza edilen basilmamig niishalarini ortaya koymugtur. Bu
nushalar, meveut Kizdbii'l-Aslda yer alan Seybani'den yapilan
alintinin aynisint icermekeedir. (Serahsi’'nin Kizdbii'l-Mebsiit u,
es-Sehid’in Kitibii'l-KifT'sinin yeniden iglenmesidir ve bu da
goriiniiste es-Seybani’nin orijinal Kizdbi'[-As/1nin yeniden
islenmesidir). Bu, Seybani’nin bunu gercekten soyledigini
otomatik olarak gostermez: Kitdbii'l-Aslile Kitdbii'l-Kaifi nin
bu el yazmalar: arasindaki kesin iliski (yani etki yonit) bir
tir bilimsel ¢aligma ile ortaya konulana kadar, yargiy1 askiya
almak ihtiyatli olacakur. Yine de bu, Seybani’nin kendisinin
evlilik yag1 hadisine hi¢ atifta bulunmadigina dair 6nerime
karg1 kesinlikle varsayimsal bir kanittir: bu fikri terk etmek

zorunda kalmam tamamen makuldiir.

Ancak benim sansima, Seybani’nin evlilik yag1 hadisine
atifta bulunmamasi, hadisin MS 8. yiizyilin ortalarinda Irak’ta
Hisam b. Urve ile ortaya ¢iktigs tezim i¢in kendi bagina gerekli
degildir. Aksine, benim tezim i¢in 6nemli olan, $eybant ve
ilk Hanefi hukuk geleneginin geri kalaninin, erken dénem
Kufe’'nin 6nde gelen otoritelerinden hadisin herhangi bir
versiyonunu bagimsiz olarak miras alamamig olmalaridir:
Bu gergek, hadisin Kufe'de Higsm'dan daha 6ncesine kadar

izlenemeyecegi hipotezimi desteklemeye yardimer olmakta-
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dir (6rn, Ibrahim en-Naka ‘1 ve Ibn Mes‘td’un ogrencilerine
kadar). Ve tezimin 3. boliimiinde daha 6nce belirttigim gibi,
es-Seybant'nin giiniimiize ulagan Kit4bi'l-As/ inda alintuladigt
evlilik yag1 versiyonu acgik¢a Hisam’dan tiiremistir. Kisacast,
es-Seybani evlilik yag1 hadisini alintilamig olsa bile, bu benim

tezim i¢in bir sorun tegkil etmemektedir.

Dolayisiyla, tamamlanmasindan ve kamuoyunda kabul
gormesinden bir yil sonra, doktora tezim, kendisine yonel-
tilen ve bircogu zaten tezin kendisinde agik¢a 6ncelenmis ve
ele alinmis olan elestirilere kolayca dayanmig gorinmektedir.
Yeni kanitlarin ortaya ¢ikmasi elbette tezimi zayiflatabilir veya
curiitebilir, ancak su anki duruma gore, tezim hala giigludir:
Hz. Aise’nin geng yasta Hz. Muhammed ile evlendigine dair
kotii sohretli hadis, muhtemelen MS 8. yiizyilin ortalarinda

Irak’a tagindiginda Hisam b. Urve tarafindan olugturulmugtur.
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Prof. Dr. Fatima Mernissi (0. 2015)

Mohammed V Universitesi Sosyoloji Balimii (E.) Ogretim Uyesi

uhari’ye gére, Hz. Peygamber’in soyledigi varsayilan: “];;—

lerinin basina bir kadini getivenler asla iflah olmazlar™
hadisini duyan kisi Ebu Bekre'dir. Sahih’te -Buhari’nin titizlikle
kabul ettigi binlerce sahih hadis arasinda- bu hadis yer aldi-
g1 icin, bilimsel bir zeminde olmamiz dolayisiyla s6z konusu
hadis, 2 priori (5nsel) olarak dogru kabul edilir ve bu nedenle
aksi kanitlanmadan tartigma konusu olamaz. Dolayisiyla hic-
bir sey Miisliman bir kadin olarak beni, bu hadisi ve ravisini,
ozellikle de ilk kez hangi kosullarda kullanildigini -tarihsel
ve metodolojik- olarak aragtirmaktan alikoymamaktadir. Bu

hadisi kim, nerede, ne zaman, neden ve kime sdyledi?

Ebu Bekre, Hz. Peygamber’i yasami boyunca tanimig ve
Hz. Peygamber’in soyledigi diisiiniilen hadisi rivayet edebile-
cek kadar onunla birlikte zaman ge¢irmis bir sahabiydi. Ona

gore, Hz. Peygamber bu hadisi Perslerin kendilerini yonetmesi

1 Makale guradan alinmigtir: Mernissi, Fatima, The Veil and the Male Elite, Ba-
sic Books, New York, 1991, s. 49-61.

2 Buhari, Sahih, cilt 4, s. 226. Ayrica el-Matbaal-Behiyye el-Misriyye, 1928, cilt
13, s. 48; ve Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1909, (cilt 16, s. 166)
tarafindan yaymlanan baskiya bkz.
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icin bir kadin sectiklerini 6grendiginde soylemigtir: “Kisra
oldugiinde, Peygamber bu haberi merak ederek sordu: ‘Peki
onun yerine kim gecti?’ Cevap su oldu: “Yonetimi kizina ema-
net ettiler”? Ebu Bekre’ye gore, Hz. Peygamber’in soyledigi
varsayilan kadinlar hakkindaki s6z konusu gozlemini, Hz.

Peygamber o sirada yapmistur.

MS 628’de, Romalilar ve Persler arasindaki o ardi arkas:
kesilmeyen savaglar sirasinda, Roma Imparatoru Herakleios
Pers tilkesini istila etmis, Sasani bagkentinin ¢ok yakininda bu-
lunan Tizpon’u isgal etmis ve Pers krali Hiisrev Pavis bir suikast
sonucu oldurulmugti. Belki de bu olay Ebu Bekre’nin isaret
ettigi olaydi. Aslinda Hiisrev’'in oglunun élimiinden sonra,
629-632 yillar1 arasinda bir istikrarsizlik donemi yaganmig ve
aralarinda iki kadinin da bulundugu Sasani Imparatorlugu
tahtinda hak iddia eden farkli kisiler ortaya ¢ikmigstir.* Hz.
Peygamber’in kadinlara karg1 s6z konusu hadisi séylemesine
yol acan olay bu olabilir mi? Buhari o kadar derine inmez;
sadece Ebu Bekre’nin sozlerini -yani hadisin icerigini- ve Pers-
ler arasinda iktidari ele gegiren bir kadina yapilan atfi akearir.
Ebu Bekre hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in Ibn Hacer

el-Askalani’nin kapsamli eserine bagvurmaliyiz.

Askalani, Fethu'l-Barinin 17 cildinde Buhari’yi satir satir
serh etmektedir. Miellif, Sahih’teki her hadis icin bize tarihsel
bir agiklama sunar: arka plani olugturan siyasi olaylar, savagla-
rin agiklamasi, ¢atigan taraflarin kim olduklar, ravilerin kim
olduklari ve gorisleri ve son olarak giivenilirlikleriyle ilgili
tartigmalar, yani soz konusu eserde aragtirmacinin merakini

gidermek i¢in gereken her sey bulunmakrtadir.

3 Askalani, Fethu’l-bari (Kahire: el-Matbaal-Behiyye el-Misriyye, y.y.), cilt 13, s. 46.
4 Bkz: Hodgson, Venture of Islam, cilt I, s. 199.

146



PROF. DR. FATIMA MERNISSI (O. 2015)

Ebu Bekre, Hz. Peygamber’in bu s6zlerini hangi vesiley-
le hatirladi ve neden bunlar1 anlatma ihtiyacrt hissetti? Ebu
Bekre’nin miithis bir hafizasi olmaliydy, ¢iinki bu sozleri Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢eyrek asir sonra, halife Hz. Ali’nin
Cemel Vakas’'nda Hz. Aise’yi maglup ederek Basra’y1 geri al-
dig1 sirada hatirladi®

Hz. Aige, Basra’y: ele gecirmeden 6nce Mekke’ye hacca
gitti ve orada Hz. Osman’in Medine'de 6ldurildugint ve Hz.
Ali’nin dérdiincii halife olarak secildigini 6grendi. Mekke'dey-
ken Hz. Ali’'nin se¢ilmesine kargi ¢ikan ordunun komutasini
almaya karar verdi. Bunu giinlerce stiren kararsizlik takip etti.
Kufe’ye mi yoksa Basra’ya m1 gitmeliydi? Davasina yardim
edecek ve karargihint kurmasina izin verecek yeterli sayida
mubhalifin bulundugu 6nemli bir sehre ihtiyact vardi. Cok
sayida temas, miizakere ve goriigmeden sonra Basra’yr segti.
Ebu Bekre o gehrin ileri gelenlerinden birisiydi ve sehrin diger
ileri gelenleri gibi zor bir durumdaydi. Hz. Peygamber’in ku-
zeni ve halife olan Hz. Ali’ye mi karg1 silahlanmaliyds, yoksa
“Allah’in Sevgilisi'nin sevgilisi” ve “Hz. Peygamber’in diinya-
daki ve cennetteki esi” Hz. Aige’ye mi kargi silahlanmaliydi?
Dabhasi, dogdugu sehir olmayan o Irak sehrinde hatiri sayilir
birisi haline geldiginin idrak edilmesi, onun tedirginliginin
boyutunun daha iyi anlagilmasini saglayacakeir.

[slam’in ona iyi bir talih getirdigi sdylenebilir. Miislitman
olmadan 6nce Ebu Bekre, sadece soylularin yiiksek makamlara

gelme hakkina sahip oldugu Taif sehrinde zor ve agagilayi-

5  Bkz not 2.

6  Bu ikilem ve yol agtig1 boliinme hakkinda bkz. Askalani, Fethu’l-bari, cilt 13, s.
49. Cemel Vakasrnin yol agtig1 siyasi sonuglar ve felsefi tartismalar hakkinda
Taberi'nin Tarih, cilt 5, ss. 156-225’teki fevkalade tasvirine bkz.
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c1 bir gekilde kole hayati yagiyordu. Hicretin 8. yilinda (MS
630) Hz. Peygamber, Taif in fethinin zamaninin geldigine
karar verdi. Mekke’yi hentiz fethetmis, sehre zaferle girmisti
ve simdi kendisini, Islam’a karst hala direnen Taif sakinlerine
boyun egdirecek kadar giiglii hissediyordu. Fakat onlar giigli
bir savunmada bulundular. Peygamber sehrin diginda kamp
kurdu ve 18 giin boyunca kaleyi kugatti. Ama nafile. Sehri
kontrol eden bag kabile Beni Temim ve miucttefikleri kaleye
yerlesmislerdi ve saldirganlara kargi ok ve yay kullanarak Hz.
Muhammed’in ordusunda kayiplara neden oldular. Adam-
larindan on ikisi 6ldurtlmiis, bu da onu tzmisti. Cinki
kayip vermeden kazanmay1 umuyordu. Her asker bir saha-
beydi; ailelerini taniyordu, bu ordu yabanci bir ordu degildi.
Kugsatmayi kaldirmaya ve ayrilmaya karar verdi. Ancak bunu
yapmadan 6nce, kalenin ve kugatma altindaki gehrin etrafina
haberciler gondererek kaleyi terk edip kendi saflarina katilan
tim kolelerin 6zgiir birakilacagintilan etti.” Ebu Bekre’nin da
aralarinda bulundugu bir diizine kole bu ¢agriya cevap verdi.
Hz. Peygamber, efendilerinin itirazlarina ragmen onlarin 6z-
giir olduklarini ilan etti ve Miisliiman olduktan sonra herkesin
kardesi ve esitleri oldular.® Bu sekilde Ebu Bekre hem Islam’t
hem de 6zgurligii buldu.

Ve birkag yil sonra onu bir Irak sehrinde, Hz. Muhammed’in
rityasinin -diinyanin tiim yoksullarinin, agagilanmiglarinin gii¢
ve zenginlige erigebilecegi- somutlagmig hali olarak gormekte-
yiz. Bu sahabenin hizli yiikselisi, Ebu Bekre gibi dogdugu sehri
hiir bir adam olarak terk etmeyi ve 6zellikle sosyal statisiinii

bu kadar ¢cabuk degistirmeyi asla hayal edemeyecek bir adam

7 Ibn Sad, et-Tabakat, cilt 3, s. 159.
8 Age.
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igin Islam’in ne anlama geldigini ¢ok iyi 6zetlemektedir: “Siz
Araplar, tarif edilemez bir yozlagma, acziyet ve musriflik i¢in-
deydiniz. Allah’in ve Muhammed’in Islam’1 sizi kurtard1 ve
su anda bulundugunuz yere getirdi.”” Aslinda, Ebu Bekre din
degistirdiginden beri sosyal basamaklar1 bag dondirtcu bir
hizla irmanmigti: “Ebu Bekre ¢cok dindardi ve hayati boyun-
ca da dyle kaldi. Onun ¢ocuklar1 da servetleri ve bilgelikleri

sayesinde Basra'nin ileri gelenleri arasindaydi.”*°

Gelecek nesiller i¢in sahabelerin biyografilerini olugturma
caligmalari bagladiginda, bazi uzmanlar Ebu Bekre’nin nesebi
hakkinda kesin bir bilgi olmamasi nedeniyle zor bir durumda
kaldilar. Sahabelerin soyagaglar iizerine aragtirma yapan Imam
Ibn Hanbel, “Ebu Bekre olayini ayrintilara girmeden hizlica
gectigini, ¢linkti kendisine ¢ok derine inmemesinin tavsiye

! itiraf etmistir. Ebu Bekre, Islam 6ncesi ddnemin

edildigini
sonlarinda sayica ¢ok fazla olan ve soyunun izini stirmesi zor
olan kisilerden biridir. Unlii bir soyagacina sahip olmamak,
kabileci ve aristokratik bir yapiya sahip Arabistan'da sosyal
olarak neredeyse hi¢ var olmamak anlamina geliyordu. Miislii-
man toplumunda babas: belli olmayan ¢ocuklarin statiisiiniin
hi¢ de yiiksek olmadigi dogrudur, ancak onlarin hos kargilan-
mamalarinin nedenleri [slam 6ncesi donemdeki nedenlerden
tamamen farklidir. Islam 6ncesi donemde, baba soyunu en uzak
ataya kadar izleyebilmek soylularin bir isareti ve ayricaligrydi.
Koleler ve diger tiim siniflar stirekli yer degistirdikleri icin

kendi soylarini giivenilir olarak takip edemezlerdi. Islam’da

9 Askalani, Fethu’l-bari, cilt 13, s. 622 (tiim ayrintilar i¢in bkz. not 2).

10  Ibnir'l-Esir, Usdii’l-gabe fi temyizis-sahabe (b.y.: Darivl-Fikr Iit-Tibaa ve't-Tevzi
y.y.), cilt 5, s. 38.
11 Age,cilt4,s. 578.
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babasi belli olmayan ¢ocuk hog kargilanmaz, ¢iinkii annesi hiir
kadinlarin cinsel iligkiye girmesine yalnizca evlilik ¢er¢evesinde
izin veren Missliman yasalarina uymamistir. Misliimanlarin
terminolojisine gore Cahiliye Dénemi olarak adlandirilan d6-
nemde, insanlarin megru olaniyasak olandan, helali haramdan
ayirmak igin gerekli kriterlere sahip olmamalari sebebinden
dolayt durum béyle degildi. Islam’in onlara getirdigi sey buydu
ve babalik a¢isindan bu bir yenilikti.

Islam’in kurumsallagtirdig devrimci uygulamalardan birisi
de (gegmisten kopug anlaminda devrimci) iddettir; iddet, ko-
casindan herhangi bir nedenle (boganma ya da 6liim) ayrilmig
olan Misliiman bir kadinin birka¢ adet donemi ge¢gmeden
yeniden evlenmemesini gerektiren bekleme siiresidir. Iddetin
amaci, kadinin hamile olmast durumunda, ¢ocugu ona bag-
lamak i¢in gocugun 6z babasini tespit etmekeir. Islam 6ncesi
dénemde ¢ocugun babaya baglanmasi ya 6nemsizdi (hala
anaerkilligi uygulayan kabileler i¢in) ya yetersizdi (esirleriyle
yagayan savas esiri kadinlar ya da bir efendiden digerine gecen
koleler i¢in) ya da gegici evlilik durumlarinda imkansizdi ve
muta'” gibi durumlarda gériiniige gore ¢ok da 6nemli goriil-
memekteydi. Giiniimiizde de Siinniler (bunu kinayanlar) ve
Siiler (bunu hog gorenler) arasinda tartigmalara neden olan

bu ikinci durumda (mut’a), bir erkek ve bir kadin birkag giin,

12 Kitabimdaki 3. Boliime bkz., “Sex and Marriage Before Islam’, Beyond the Veil:
Male Female Dynamics in Modern Muslim Society, 2. Baski (Bloomington: In-
diana University Press, 1987), ss. 65-85. Bu konuda baz1 referanslara, 6zellikle
de Gertrude Stern ve Robertson Smith'in dinler tarihi metinleri tizerine ¢alis-
malarina yer veriyorum. Ayrica Ahmed el-Havfinin siirde tasvir edildigi sek-
liyle islam oncesi Arabistanda es ve annenin durumuna dair analizine bkz., el-
Mera fis-siri’l-cahili (Kahire: Darun-Nehda Misir, 1970), ss. 74-314. Ayrica
bkz. cilt 10, “Bedevi Sosyal Yapilar’, Salih Ahmed Ali, Muhadarat fi tarihi’l-
Arab (Bagdat: Mektebetir'l-Miisenna, 1960), 6. baski, ss. 134 vd.
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birkag hafta ya da birkag ay kar1 koca olarak birlikte yagamaya
karar verebilirler. Gerekli olan tek sey, ayrilik tarihinin baglan-
gicta belirlenmis olmasi ve evliligin aslinda iki eg tarafindan
kararlagtirilan tarihte sona ermesidir. Gogebeler ya da uzun
yolculuklara ¢ikan tiiccarlar tarafindan uygulanan bu tir bir
evlilik, Misliiman ailenin ilkelerine ve 6zellikle de bir ¢ocugu
oz babasina baglayan babalik kuralina agik¢a aykiri oldugunu

digtinen Stunniler tarafindan yasaklanmistir.

O halde Ebu Bekre’nin durumu miinferit bir vaka degildi.
Aksine bu, babaliklarina dair siiphelerden muzdarip olan ve
hayatlari bunun sonucunda ortaya ¢ikan ikincil konumlarini
yansitan “kokiinden koparilmig” insanlarin kaderiydi. Saha-
be biyografilerinin bircogu, yazarlarin aragtirdiklari kimsenin
soyunu takip etmekte yasadiklar1 zorluklara dair bir ya da iki
ciimleyle baglar. O halde Ebu Bekre, Islam’in kendisine sadece
servet ve prestij degil, daha da 6nemlisi bir kimlik verdigi bir

1 soziint cevresindeki-

adamdi: “Ben sizin din kardesinizim”
lere tekrarlamayi severdi. Boyle bir ge¢mise sahip olan Ebu
Bekre’nin, Misliiman toplumunun kuruluguna zarar verebi-

lecek herhangi bir i¢ savagin diigmani oldugunu hayal etmek

kolaydur.
Oyleyse neden hafizasini yoklamaya ve Hz. Peygamber’in

25 yil 6nce séyledigi varsayilan sozleri haturlamak igin olaga-
niistit bir caba gostermeye stiriiklendi? Dikkat edilmesi gere-
ken ilk ayrinti -ki bu ayrinti 6nemsiz olmaktan ¢ok uzaktir-
Ebu Bekre’nin s6z konusu hadisi Cemel Vakasi’'ndan sonra
hatirlamig olmasidir. O dénemde Hz. Aise’nin durumu pek

de imrenilecek gibi degildi. Siyasi agidan silinip gitmisti: Des-

13 Ibni'l-Esir, Usdii’l-gabe, cilt 5, s. 38.
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tekgilerinden 13,000’i savag alaninda 6lmiigtii.* Hz. Ali Basra
sehrini geri almigt1 ve Hz. Ali’nin tarafina kaulmayi segmeyen
herkes, eylemlerini hakli ¢ikarmak zorundaydi. Bu durum, i¢
savaga katilmay1 reddettigi icin sicili tatmin edici olmaktan
uzak olan Ebu Bekre gibi bir adamin neden firsata uygun ge-
lenekleri hatirlamaya ihtiya¢ duydugunu agiklayabilir. Sadece
katilmakean kaginmakla kalmads, ayni zamanda katilmamay:
tercih eden bir¢ok sahabe gibi tutumunu resmi olarak agikladu.
Hz. Peygamber’e sik sik askeri seferlerde eslik eden Hz. Aige,
bir sehrin ele gegirilmesinden 6nce yapilan miizakerelerin
prosediiriini biliyordu ve meseleleri dogru bir gekilde yiirtit-
misti. Sehri kusatmadan 6nce, sehrin tiim ileri gelenlerine
elcilerle mektuplar gondermis, onlara kendisini Hz. Ali’ye kargt
isyan etmeye iten nedenleri, niyetlerini ve ulagmak istedigi
hedefleri agiklamis ve sonunda onlar1 kendisini desteklemeye
davet etmigti.”” Bu tam anlamiyla bir bilgilendirme ve ikna
seferberligiydi, Hz. Peygamber’in de mitkemmel oldugu bir
on askeri taktikti. Ve Hz. Aige, sehri ele gecirmeden 6nce halki
bilgilendirmek amaciyla camiyi halka agik bir tartigma i¢in bir
bulusma yeri olarak kullanacakti. Boylece Ebu Bekre’nin gehrin
ileri gelenlerinden biri olmasi sebebiyle onunla en bagindan

itibaren temasa ge¢ilmis oldu.'®

Hz. Aige bu eylemi sadece Hz. Muhammed’in yontemle-
rine sadik kaldig i¢in yapmamigti. Daha 6nemli bir nedeni
vard1. Hz. Peygamber’in 6liimiinden bu yana Miisliimanlar ilk

kez kendilerini bir catigmada karg: taraflarda bulmuglardi. Bu,

14 Mesudi, Miiruc, cilt 2, s. 380; ve bu eserin Fransizca gevirisi, Les Prairies dor,
cilt 3, s. 646.

15 Taberi, Tarih, cilt 5, s. 182.
16  Askalani, Fethu’l-bari, cilt 13, s. 46 (tiim ayrintilar i¢in bkz. not 2).
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Hz. Muhammed’in Islam i¢in miimkiin olan en kétii senaryo
olarak tanimladigi durumdu: fizze ve i¢ savag, Miislimanlarin
silahlarini, Allah’in istedigi gibi, diinyay1 fethetmek ve diin-
yaya egemen olmak icin diga yoneltmek yerine ige ¢evirdi.
Bu ytizden Hz. Aige, Hz. Ali’ye karg1 ayaklanmasinin sebe-
bini agiklamak zorunda kaldi. Oldiiriilen iigiincii halife Hz.
Osman’in katillerini adalete teslim etmedigi i¢in onu sugladi.
Hz. Osman’1 kugatan ve kim olduklar1 bilinen bazi kisiler Hz.
Ali’nin ordusunda askeri lider olarak bulunuyordu. Bir¢ok
Misliman Hz. Aise gibi diigiintiyor olmaliyds, ¢tinkii Basra
schrinin bitytik bir kism1 onu kargilads, ona adam ve silah verdi.
Hz. Ali’yi temsil eden valiyi kovduktan sonra, Hz. Aise Basrada
karargihini kurdu ve kendisi gibi Kureys kabilesine mensup iki
miittefiki Talha ve Ziibeyr’le birlikte, bireysel gortismeler ve
camilerde yaptigi konugmalar yoluyla bilgilendirme, miizakere
ve ikna seferberligini stirdiirdii ve halki “adaletsiz” halifeye
karg1 kendisini desteklemeleri icin zorladi. Hicretin 36. y1-
liyd1 (miladi 656) ve halk ikiye boliinmiigtii: (Hz. Osman’in
katillerini cezalandirmayan) “adaletsiz” bir halifeye itaat m1
edilmeliydi, yoksa ona kargt isyan edilmeli ve isyan i¢ kargasaya
yol agsa bile Hz. Aise desteklenmeli miydi?

[lk goriisii savunanlara gére, Miisliiman iimmetin kargi-
lagabilecegi en biiyiik tehlike adaletsiz bir lider tarafindan
yonetilmek degil, i¢ savasa diigmekei. Unutmayalim ki Is/am
kelimesi teslimiyet anlamina gelmektedir. Eger lidere meydan
okunursa, [slam’in temel ilkesi olan diizen tehlikeye girerdi.
Diger goriiste olanlar Miisliman devlet bagkaninin adaletten
yoksun olmasinin i¢ savagtan daha ciddi oldugunu disiini-
yordu. Bir Misliiman, liderinin adaletsizlikler ve kinanacak

eylemler (e/-miinker) yapuigini gordiigiinde sirtin1 ddnme-
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melidir: “Hz. Peygamber séyle buyurdu: Insanlar miinkeri
goriir de onu diizeltmeye caligmazlarsa ilahi azaba ugrarlar.”
Bu hadisin bagka bir versiyonu soyledir: “Kim minkerin islen-
digini goriirse onu degistirmeye ¢aligsin.”'” Bu, Misir'da Enver
Sedat’a suikast diizenleyen grubun argiimanidir ve glinimiiziin
asirt Muslimanlarinin oldukea tretken literatiiriint temsil

etmektedir.'®

Basra'da 36 yilinda bir Misliimanin karg: kargiya kaldig:
ikilem -adaletsiz bir halifeye itaat etmek mi yoksa ona karg
silahlanmak mi- sadece seckin yonetici sinifin ¢evrelerinde
ortaya atilmiyordu. Camiler, liderlerin yonettikleri insanlarla
Hz. Aise ve Hz. Ali arasindaki ¢atigmada alinacak kararlar
tartgmak icin geldikleri ve (bu toplantilarin tutanaklarini
okuduktan sonra) halkin konustugu ve neler olup bittigi
hakkinda bilgilendirilmeyi talep ettigi gercek genel mec-
lisler gibi olmustu. Siradan insanlar kavganin ne hakkinda
oldugunu bile bilmiyordu; bu vatandaglar i¢in asil 6nemli
sorun demokrasinin olmamasiydi. Liderleri harekete geciren
giidiileri ve onlar1 bolen ¢catigmalari bilmeden bu ige karigmak
onlara ¢ilginca geliyordu. Her iki tarafa da dahil olmayi red-
detmelerinin nedeni olarak halife seciminde demokrasinin
olmamasini gosterdiler. Hz. Aige’nin ortaklart halk tarafindan
gerekgelerini agiklamaya davet edildiginde Basra camisinde
gergeklesen tartigmalardan birinde, seckinlere ait olmayan
geng bir adam, baslangicta Islam’in dinamiklerinde ¢ok agik
olmayan ve bugiin genellikle “unutulan” bir alanini -siradan

insanlar tarafindan fark edilen ve boyle hissedilen Islam’in

17 A.ge, cilt 13, ilk versiyon igin ss. 50 ve 51 ve ikinci versiyon igin s. 44.

18 Hamid N. Ansarinin analizine bkz., “The Islamic Militants in Egyptian Poli-
tics,” International Journal of Middle East Studies, 16, Say1 1, 1984, ss. 123-44.
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demokratik olmayan boyutu- aydinlatan bir konusma yapti.
Bu gen¢ adam, hayatina mal olacak bir eylemle Basra cami-
sinde kiirstiye ¢ikt1 ve kendisini hitkiimeti devirmeye iten Hz.
Aige’nin miittefiklerine ve temsilcilerine hitap ederek onlara
soyle dedi:

“Peygamber’in ¢agrisina ilk icabet edenlerin siz Muhacirler
[Mekke’den ilk gog edenler] oldugu dogrudur. Diger herkes-
ten 6nce Miisliman olma ayricaligina sahiptiniz. Ancak daha
sonra herkes bu ayricaliga sahip oldu ve herkes Islam’t kabul
etti. Sonra, Peygamber’in vefatindan sonra, bize [seckinlerin
bir par¢asi olmayan siradan insanlara] danigmadan aranizdan
bir adam segtiniz. Onun 6liimiinden sonra bir araya geldiniz ve
yine bize danigmadan bagka bir [halife] sectiniz. Hz. Osman’1
sectiniz, yine bize danigmadan ona baglilik yemini ettiniz.
Onun davraniglarindan hognut olmadiniz ve bize danigmadan
savag ilan etmeye karar verdiniz. Yine bize danigmadan Hz.
Ali’yi se¢meye ve ona biat etmeye karar verdiniz. Peki simdi
onu ne i¢in sug¢luyorsunuz? Neden onunla savagmaya karar
verdiniz? Kanunsuz bir eylemde mi bulundu? Ayiplanacak
bir ey mi yapt1? Bize neler oldugunu agiklayin. Bu savagta
yer almaya karar vereceksek ikna olmamiz gerekir. Peki neler
oluyor? Neden savagtyorsunuz?”"’

Dolayisiyla bu i¢ savasa katilmama karari, st tabakanin
birkag tiyesiyle sinirly, istisnai bir karar degildi. Camiler, top-
lumu birbirini par¢alamaya yonlendirmek isteyen liderlerin
pesinden gitmeyi sagma bulan insanlarla doluydu. Ebu Bekre
bu durumdan higbir sekilde bir istisna degildi.

Hz. Aige tarafindan kendisine ulagildiginda, Ebu Bekre

ona cevabini agikladi: fizmeye karstydi. Ona (savastan sonra
anlattigina gore) soyle demis olmasi gerekir:

19 Taberi, Tarih, cilt 5, s. 179.
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Senin bizim #mmiimiiz [Hz. Peygamber’in son yillarinda
eslerine verdigi “Muminlerin Annesi” unvanini kastediyor]
oldugun dogrudur; bu nedenle tizerimizde haklarin oldugu da
dogrudur ama ben Hz. Peygamber’in soyle dedigini duydum:

“Iktidara [milkii] bir kadin1 getirenler asla iflah olamazlar.”

Az 6nce gordugimiiz gibi, sahabelerin ve Basra sakinleri-
nin ¢ogu catigmada tarafsizlig1 se¢mis olsa da sadece Ebu Bekre

bunu taraflardan birinin kadin olmasiyla gerek¢elendirmistir.

Taberi’nin anlatugina gore, Hz. Aige’nin yenilgisinden
sonra Basra anlagilabilir bir endise i¢inde giinler gecirdi. Hz.
Alj, kendisini desteklemeyenlerden -ki bunlardan biri de Ebu
Bekre’ydi- intikam alacak miydi? “Sonunda Hz. Ali genel bir
af ilan etti... Savag giinti silahlarini birakanlarin ve evlerine
donenlerin canlarinin bagislanacagini duyurdu.”*! “Hz. Ali
savag alaninda birka¢ giin gecirdi; her iki tarafin olilerini
gomdii ve sehre donmeden 6nce onlar igin ortak bir cenaze

namazi kildi.”?

Bununla birlikte, anlamsiz oldugunu disindugi bir ic
savasa katilmayi reddeden bir bagka Miisliiman savag kargit1
olan Ebu Musa el-Eg’ari 6rnegini ele alacak olursak, her sey
o kadar da basit degildi. Ebu Musa el-Egari hem mevkiini
hem de servetini kaybetti. Bununla birlikte, Ebu Musa ve
Ebu Bekre’nin durumlarinin, miidahil olmay: reddetmeleri
diginda kargilagtirilamayacagi dogrudur. Kaybeden taraf olan
Hz. Aige tarafindan Ebu Bekre’nin destegi istenirken, kazanan

taraf olan Hz. Ali tarafindan Ebu Musa’nin destegi istenmis-

20  Askalani, Fethu’'l-bari cilt 13, s. 46 (tiim ayrintilar i¢in bkz. not 2).

21  Mesudi, Miiruc, cilt 2, s. 378; ve Fransizca gevirisi, Les Prairies dor, cilt 2, s.
644.

22 Taberi, Tarih, cilt 5, s. 221.
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tir. Ebu Musa, Hz. Ali’nin hizmetindeki bir validen, onun
temsilcisinden ve Irak’in Kufe kentinin bagi olarak Muslu-
man devletinin semboliinden bagkas: degildi. Hz. Ali, o sirada
Hz. Aige tarafindan iggal edilmis olan Basra’ya gitmeden 6nce
Ebu Musa’ya elgiler gondererek halki harekete gecirmesini ve
kendisine acilen asker ve silah gondermesini talep etti. Ebu
Musa kisisel olarak halifesine itaat etmemeyi se¢mekle kal-
madi, ayn1 zamanda kendisini yonettigi halka “danigmak”
zorunda hissetti. Bilgilendirmek ve tartigmak i¢in camide bir
araya getirdigi halky, i¢ savag konusunda Hz. Peygamber’in
tutumu hakkinda aydinlatmaya karar verdi. Ebu Musa onlara
fitneyi kinayan hadisi okudu ve halifeye itaat etmemelerini
ve askere gitme ¢agrisina cevap vermemelerini emretti. Ona
gore, fitne durumunda bir Misliiman’in gorevi, herhangi bir
katilima kesinlikle kargi ¢ikmakei. Kufe camisinde pek ¢ok
hadis okudu, hepsi de fitneye karsiydi -agik ve net bir sekilde
i¢ savasa karsiydi. Mesele liderin cinsiyeti degildi!”* Buhari
i¢ savas konusundaki tiim hadisleri “e/-Fiten” baglikli bir bo-
limde toplamigtir; bunlarin arasinda Ebu Bekre’nin hadisi de
vardir- bu hadis ise muhaliflerden birinin cinsiyetini tarafsizlik

nedeni olarak gosteren yegine hadistir.”

Unlii Cemel Vakast’nin kayitlarini karigtiran giiniimiiz
okuyucusu i¢in sagirtici olan sey, savastaki konumlari ne olur-
sa olsun halkin Hz. Aise’ye gosterdigi saygidir. Ona hakaret
edildigi durumlar ¢ok nadirdi -ve o zaman bile bu asla siyasi
liderlerden biri tarafindan degil, siradan insanlardan bazila-

r1 tarafindan yapilmigti.® Tarihgiler sadece $ii tarihgilerin

23 Age,s. 188.
24  Buhari, Sahih, cilt 4, s. 221.
25 Mes'udi, Les Prairies dor, cilt. 2, p. 645.
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(Hz. Ali yanlist olanlar) Hz. Aise’ye kargt kusur bulduklarini
hatrlatirlar. O halde neden Ebu Bekre tamamen egi benzeri

gorilmemis bir kadin kargit1 tavirla kendisini gostermigtir?

Ebu Musa el-Eg’ari gorevinden azledildi ve Hz. Ali tara-
findan Kufe'den stirtildii. Yerine daha az baris yanlisi ve her
seyden 6nce daha uysal bir vali atand1.? Ebu Musa’nin bagina
bu geldiyse, daha diisiik mevkide olan diger “barig yanhlarinin®
durumu gergekten de ¢ok hassasti. Ayrica, ordunun baginda
bir kadinin olmasi gibi bir durumda, savaga kaulmama emrini
ima eden bir hadis duyuldugunun hatirlanmas: da takdir-i

ilahi olarak goriinmektedir.

Ebu Bekre boyle kritik anlarda bagka hadisleri de ayni ge-
kilde hatirliyordu. Hz. Ali'nin 6ldiriilmesinden sonra, Umey—
yeogullarindan Muaviye ancak Hz. Ali’'nin oglu ve dolayisiyla
halefi Hz. Hasan’in haklarindan feragat ettigini yazili olarak
beyan etmesi halinde megru bir gekilde halifelik iddiasinda
bulunabilirdi. O da bunu soyle veya boyle kabul etmek zorunda
kaldig1 baski ve pazarliklar altinda yapt1.?” Iste tam bu sirada
Ebu Bekre, 6ngorillemeyen yansimalari olan siyasi kogullar
altinda bundan daha uygun olamayacak bir hadisi hatirla-
d1. Peygamber’in “Hasan [Hz. Ali'nin oglu] uzlasma adami
olacak” dedigini duymug olmasi gerekiyordu. Hz. Peygamber
yani Hz. Hasan'in dedesi (kizt Hz. Fatima araciligiyla) bunu
soylediginde Hasan ¢ok kiiciik bir bebekti! Ebu Bekre’nin,
tarihin akigina ilging -ve en etkili sekilde- uyan, siyasi acidan

uygun hadisler konusunda ger¢ekten sagirtici bir hafizasi vardu.

26  Taberi, Tarih, cilt 5, s. 190.

27 Askalani, Fethu’l-bari, cilt 13, ss. 51 vd. (tiim ayrintilar i¢in bkz. not 2); Mes'udi,
Miiruc, cilt 3, ss. 4 vd.; ve Taberi, Mohammed, Sceau des prophetes, cilt 6, s. 95.

28  Askalani, Fethu’l-bari, cilt 13, s. 56 (tiim ayrintilar i¢in bkz. not 2).
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Bir hadisin tarihsel baglami acikliga kavugsturulduktan son-
ra, sira fukahanin (din Alimleri) dogrulama siirecinin ilkeleri
olarak tanimladigi metodolojik kurallardan birini uygulayarak

hadisin elegtirel degerlendirmesine gelinmistir.”

Safii ve Ebu Hanife ile birlikte “mtiminin izin verileni
yasaklanandan ayirt etmesini saglayan bilginin detaylandiril-
masina katkilarindan dolay1 Islam’in en iinlii ii¢ imamindan
biri” olarak kabul edilen Imam Malik Ibn Enes’in (Hicretin
93.yilinda, miladi sekizinci yiizyilda dogdu) geleneginde bulu-
nan “bu dini bir ilim olarak gérmektir.”* kurali, bu kurallarin

ilkidir. Malik Ibn Enes soyle demekten hi¢ vazge¢medi:

“Bu din bir ilimdir, bu ytizden onu kimden 6grendiginize
dikkat edin. Hadis okuyabilen 70 kisinin [sahabenin] hala
hayatta oldugu bir zamanda [Medine'de] dogma sansina
sahip oldum. Mescide giderler ve konugmaya baglarlardu:
Peygamber soyle dedi, boyle dedi. Bu insanlar giivenilir ol-
madiklari i¢in degil, ancak ehil olmadiklar1 konularla ugras-
uklarini gordigiim igin rivayet ettikleri hadislerden higbi-

rini toplamadim.”!

Ona gore, hadis kaynagi olmak i¢in sadece Hz.
Peygamber’in zamaninda yagamis olmak yeterli degildi. Ayn1
zamanda konugmaya hak kazanacak belirli bir ge¢mise sahip

olmak da gerekliydi: “Cahil insanlar dikkate alinmamalidir.”

29  Buboliimiin aragtirmasinda bana yardimci olan Rabat'taki V. Muhammed Uni-
versitesi Hukuk Fakiiltesi Ozel Hukuk Boliimii Bagkani Profesér Ahmed al-
Khamlichi'ye tesekkiirii bir borg bilirim.

30 Ibn Abdil-Berr, el-Intika’ fi fazlis-salati ale’l-eimmeti’l-fukaha (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi1-Ilmiyye, y:y.), ss. 10 ve 16. Bu kitabin yazari Hicretin 463. yilinda (M.S.
on birinci yiizyil) vefat etmistir. Bu kitabin degerlerinden biri 6zlii olmasidir: tig
imamun, Malik, Safii ve Ebu Hanifenin biyografileri 200 sayfaya sigdirilmustir.

31 Age,s. 16.
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Gerekli entelektiiel kapasiteye sahip olmadiklari halde nasil
bilgi kaynag olarak kabul edilebilirlerdi? Ancak cehalet ve
entelektiiel kapasite, hadis ravilerini degerlendirmek i¢in tek

kriter degildi. En 6nemli kriter ahlaki idi.
Malik’e gore, bazi kisiler hi¢bir kosulda bir hadis rivayet

edemezlerdi:

“Bilgi [#/im] ne sefih [zihni yetersiz olan] birinden, ne ih-
tirasin pengesinde olan ve bidat ¢ikarabilecek birinden, ne
de insanlara herhangi bir sey anlatan bir yalancidan alina-
bilir... Ve son olarak, bir seyhten, saygin ve ¢ok dindar bir
seyhten bile, aktarmasi gereken ilimde ustalasmamugsa ilim

alinmamalidir.”®

Malik stipheyi ravilere yoneltir, Mislimanlarin tetik-
te olmasi gerektigini vurgular ve hatta kaynaklarin ginlik
davraniglarini givenilirliklerinin bir 6l¢titii olarak dikkate

almamizi tavsiye eder:

“Bazi1 kimseleri, Hz. Peygamber’in sdylemedigi yanlig hadis-
leri rivayet ederek 4lim sifatiyla yalan soyledikleri igin degil,
din ile alakali olmayan konularda, insanlarla olan giinlitk
iligkilerinde yalan séylediklerini gérdigiim i¢in onlari ha-

dis ravisi olarak reddettim.”*

Bu kurali Ebu Bekre’ye uygulayacak olursak, onun derhal
elenmesi gerekir, ¢tinkii biyografilerinden biri bize onun hali-
fe Omer Ibn el-Hattab tarafindan yalan sahitlikten mahkéim
edildigini ve kirbaclandigini sdyler.** Bu, Hz. Omer’in idamla

32 Age
33 Age,s. 15
34  Ibnirl-Esir, Usdiil-gabe, cilt 5, s. 38.
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cezalandirdigi ¢cok ciddi bir dava -gayrimesru bir cinsel eylem
olan zina ile ilgili- sirasinda meydana gelmistir. Islam 6nce-
si Arabistan'da var olan cinsel ahlaksizlig1 ve karigikligi sona
erdirmek ve babaligi kontrol altina almak amaciyla Islam,
evlilik veya miilkiyet digindaki tiim cinsel iliskileri zina ola-
rak kinamig, kadinlari ve erkekleri evlenmeye tegvik etmis ve
bekarlig her tiirlii glinaha agik bir kap1 olarak nitelendirmistir.
Erkeklere birden fazla ege sahip olma ve Musliman evliligi
cercevesinde olmak kaydiyla onlar1 kolayca bosayip yerlerine

bagkalarini alma hakki vermistir.

Hala Islam 6ncesi geleneklerin etkisi altinda olan yeni
bir toplumun ikinci halifesi olan Hz. Omer, Islam’in temel
fikirlerinden biri olan ataerkil ailenin inananlarin zihninde
kok salmasini saglamak i¢in hizli ve ciddi bir sekilde hareket
etmek zorundaydi. Zina icin idam cezasi ancak dort sahidin
zinay: kendi gozleriyle ve ayni anda gordiiklerine dair taniklik
etmeleri halinde uygulanacakti. Bunlar kanitlanmasi o kadar
zor kogullard1 ki, bu cezay1 ger¢ekgi bir tehdit olmaktan ¢ok
caydiric1 bir unsur haline getiriyordu. Dahasi, diigmanlikla-
rin ve iftiralarin masum insanlarin mahkim edilmesine yol
agmasini 6nlemek gerekiyordu. Eger sanig1 sugiistii halinde
goren sadece ti¢ tanik varsa, bu taniklarin ifadeleri gegerli de-
gildi. Ayrica, bir kisiyi ziza suguyla itham ederek iftira atan
herhangi bir tanik, kazf (iftira) cezasina ¢arptirilirds — yani
yalan taniklik nedeniyle kirbaglanird:.®

35 Omer Ibn el-Hattab zina igin idam cezasina bagvurulmasini kurumsallagtirmis-
tir; ¢agdaslar1 onun tutumuyla tam olarak hemfikir degildiler. Bkz: Buhari, Sa-
hih, cilt 4, ss. 146 vd. Omer Ibn el-Hattab hakkinda bu kitabin II. boliimiinde
daha fazla bilgi edinecegiz; pege takilmasini tesvik eden kisi oydu ve kadin-
lara nasil davranilmas: gerektigi konusunda Peygamber ile tam olarak bir go-
ris ayrihigr icindeydi.
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Ebu Bekre olayinda da béyle olmustu. O, taninmig bir
kisi, bir sahabe ve 6nde gelen bir siyaset adami olan el-Mugire
Ibn Su’be’ye karsi zina suglamasini resmen yapmak iizere Hz.
Omer’in huzuruna gikan dért sahitten biriydi. Dért sahit Hz.
Omer’in huzurunda el-Mugire Ibn $u’be’yi zina yaparken gor-
diiklerine dair taniklik ettiler. Hz. Omer sorusturmaya baslad:
ve dort sahitten biri her seyi gordigiinden tam olarak emin
olmadigini itiraf etti. Sahitlerden birinin gtiphesi, digerlerinin
iftira (kazf) nedeniyle kirbaglanarak cezalandirilmasina neden

oldu ve Ebu Bekre kirbagland:.

Fikih konusunda Malik’in ilkeleri takip edilirse, Ebu
Bekre’'nin her iyi ve bilgili Maliki Misliman tarafindan bir
hadis kaynag olarak reddedilmesi gerekir.

Bu sorugturmay: kapatmak icin, ilk yiizyillardaki fukaha-
nin, bugiin bize kutsal ve tartigilmaz bir gercek olarak sunu-
lan kadin kargit1 hadis kargisindaki tutumuna kisaca bir goz
atalim. Buhari ve digerleri tarafindan sahih olarak alinmasina
ragmen, bu hadis bir¢ok kisi tarafindan hararetle tartigilmig ve
miinakagsa edilmistir. Fukaha, kadinlar ve siyaset konusunda bu
hadise verilecek agirlik konusunda anlagamamigtir. Kugkusuz
bu hadisi kadinlari karar alma stire¢lerinden diglamak i¢in bir
argiiman olarak kullananlar olmugtur. Ancak bu argiimani
temelsiz ve ikna edici bulmayan bagkalar1 da vardi. Taberi,
kadinlarin karar alma yetkilerini ellerinden almak ve siyaset-
ten diglanmalarini hakli ¢ikarmak icin bu rivayeti yeterli bir
dayanak bulmayarak buna kars: tavir alan dini otoritelerden
biriydi.*

Tarihsel kayitlari -sorunlu bir tarihsel donemi anlatan

raviler ve taniklar silsilesini- diizeltmeye calistikean sonra,

36  Askalani, Fethu’l-bari, cilt 13, s. 47 (tiim ayrintilar i¢in bkz. not 2).
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birileri kutsali bir argliman olarak alarak, inceledigimiz gibi
korkung ve vahim tarihsel sonuglar1 olan bir siyasi aksiyomu
temel gercek olarak inananlarin kargisina sundugunda, bu
noktada sadece daha fazla ihtiyatli olunmasi gerektigini tav-
siye edebilirim. Bununla birlikte, bu “kadin kargit1” hadisin,
ornek tegkil etmesine ragmen, benzersiz bir vaka olmadigin:

gorecegiz.

163






KADININ SESi HARAM MIDIR?’
SN

Prof. Dr. Hiiseyin Atay (6. 2023)

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Kelam Ana Bilim Dali (E.) Ogretim Uyesi

yle Muslumanlar tiredi ki, insanin aklina havsalasina
O sigmayan, dinin hi¢ tasvip etmedigi hurafeler tiretmekte
ve uygulamaktadirlar. Icli dislt dost ve kapt komsusu olan iki
ailenin kadinlari, buyiik giinah olur, diinya ve ahireti yikilir
distincesiyle 6tekinin kocasinin bulundugu yerde kocasina ses-
lenemiyor. Oysa ayni kadin telefonla ayni adamla konuguyor.
Dahasivar, bu kadinlar, cargida, pazarda bagka erkeklerle gayet
sert tartigarak pazarlik yapabiliyor. Ama i¢li digli dost olan ve
birbirinin evinde oturan bu kadinlar, o evin erkegi ile konug-
may1 giinah sayryor. Bu ne bi¢im Miisliimanlik? Mislimanlig:

bu héle digtiriip perisan ettiler. Dinde mantiksizlik budur.

Bazi kisiler de misafir geldigi evin hanimu ile goriigiir, konu-
sur, hal hatr sorar, fakat kendi karisini evine misafir getirdigi
arkadagina gostermez. O halde kendisi de arkadaginin karisi ile
konugsmamalidir. Bu davraniglar hep cehaletin eseridir. Din-
de cahil olmak kadar kétii ve cirkin bir sey yoktur. Ama bu

cahiller, fen ve modern bilimlerde yiiksek diploma sahibidir.

1 Buyazi su eserden alinmistir: Atay, Hiiseyin, Kurana Gore Arastirmalar I, An-
kara: Atay Yayinlari, 2012, s. 105-106.
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Bunlarla Misliimanlik yiikselir mi? Giintimiizde insani insan-

dan nefret ettiren bu sagmaliklara bagkalar: da eklenmektedir.

Biz burada yalniz kadinin sesinin nikahi diigecek yabanci
erkege haram oldugunu iddia edenlerin Kur’an’i anlamadikla-
rin1 gosterecek ve Kur’an’a aykir: hareket ettikleri konusunda

aciklik getirecegiz.

“Ey peygamberin hanimlari! Sizler herhangi bir kadin gibi
degilsiniz. Allah’a saygili iseniz, kiritarak konugmayin, yoksa

kalbi bozuk olan kimse timide kapilir; duru s6z séyleyin.”

Buayette kadinlarin sesleri degil ancak bayagy, adi ve tahrik
edici s6z séylemeleri yasaklanmigtir. Dogru, ciddi, serefli ve
tabii sesleriyle (maruf ) konusmalari emredilmigtir. Kadinligini
pazarlayacak sekilde ses tonunu cezbedici bir sekilde al¢altip
konugmasi icinde fitne fesat bulunanlari kendisi de fesatci
oldugu i¢in yoldan ¢ikarabilir. Bundan da anlagilmalidir ki,
kadinin sesi normal bi¢imde asla yasak degildir. Kur’an'daki
tekabiiliyet kuralina gore kadinlarin sesleri ve ses tonlar1 ile
ilgili bu ayet erkeklere de aittir. Erkeklerin de bayag: ve adi
sozlerle kadinlar1 kigkirtmalari ve kandirmalari, zihinlerini
celmeleri yasaklanmigtr. Onlarin da dogru dirtst, ciddi ve

tabii sesleri ile konugmalar1 buradaki emrin geregidir.

2 Ahzab suresi 33/32
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KADINLAR iLE ERKEKLERIN AYNI
ORTAMDA YEMEK YEMESIi VE SOHBET
ETMESI HARAM MIDIR? HAREMLIK-
SELAMLIK DUZENiI DiNIN EMRIi MIDIR?"

I R

Prof. Dr. Beyza Bilgin

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi
Ana Bilim Dali (E.) Ogretim Uyesi

adinlarin kag-gég yasantisina mahktim edilisi Islam'da
Kolmadlg1 halde Islam’a mal edilmis bir yasgama bigimi.
Yakin zamanda televizyon kanallarindan birinde “Fikih pen-
ceresinden” isimli bir program vardi. Programi hazirlayan ve
sunan Islam hukuku 6gretim iiyesi (Faruk Beser) programla-
rindan birinde en ¢ok sorulan soru ve cevaplardan ornekler
veriyordu. Bunlarin arasinda harem-selam yasayis1 da vardi
ve kendisi cevap olarak Islam seriatinda béyle bir sartin mev-
cut olmadigini soyledigi i¢in pek ¢ok tepki almigtr. O giin de
diyordu ki, harem-selam yagayigini ben de begeniyorum ve
evimde uyguluyorum, fakat butiin fikih kitaplarina bakma-
ma ragmen higbirinde Islam’da harem-selam yasayisinin sart

oldugu ile ilgili bir bilgiye rastlamadim, yok olan bir seyi nasil

1 Tlgili yazimin kaynag: icin: Beyza Bilgin, Islamda Kadinin Rolii Tiirkiyede Ka-
din, Ankara: Konrad Adenauer Vakfi Tiirkiye Temsilciligi, 2001, Tiirkiye Ra-
poru Nr. 06/2001, s. 9-11.
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var gosterebilirim? Islam’in ilk devirlerinin hatirasina sahip
olanlar, onuncu ytizyildan itibaren, vaktiyle kadinlar erkek-
lerle birlikte otururlards, fakat simdi kadinin bir tek parmag:
bile fitnedir, diye yazmaya baglamiglardir. Giintimiizde artik
kadinlar ve kizlar okullara gidiyor, okuyup yazmay: 6greniyor,
hatta yiiksek tahsil yapip meslek sahibi olabiliyor. Gecikme
ile de olsa aragtirmalar yapabilen kadinlar bulgularini yaziya
gecirebiliyor. Onlarin bizzat tespit ettigi gibi, kadinin sirfka-
din olmasi dolayisiyla her tirli fitne ve fesadin potansiyeli
olan, bu ytizden erkek tarafindan kontrol altinda tutularak
yasamasi gereken, ancak iyi bir eg ve anne olmast durumunda
bazi haklara layik goriilebilecek bir yaratik olarak gosterilmesi
bir devrin Islam anlayis1 olmug. Kadin kocasinin kulu sayil-
muis, kocasina itaat etmeli, ¢iinkii o yaratilistan yozlagmaya
yatkin, bagi bog birakilamaz, diye yazilmig fikih kitaplarina,
Allah’tan korkan (takvali) kadin, miimkiin oldugu kadar so-
kaga ¢itkmamaly, zaruri olarak ¢iktiginda da taninmayacak
sekilde ortiinmeli, hatta kendini girkinlestirmeli, namahrem
(kendisine nikah diigebilen) erkekle konugmasi gerektiginde
agzina ceviz veya tas alan evliya kadinlar gibi yapmali vs. Hadis
sayginligr kazandirilmig bazi s6zler de var ki, sik tekrarlanir:
Kadin erkegin kaburga kemiginden yaratlmis, egri, diizelti-
lemez; akil ve din bakimindan eksik, nankor, siis dugkiinii ve
cimridir; sir tutamaz, huysuz ve kiskang, 6zellikle de bagtan
cikaricidirlar; eglerine thanet ederler, ugursuzdurlar, 6niinden
gegtikleri kisinin namazini bozarlar; cehennemin ¢ogunlu-
gunu kadinlar olusturacak vb. (6rnek olarak bkz: Hidayet
Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki
[zdiisiimleri, Kitabiyat, Ankara 2000) Kadin1 bir fesat kaynag

olarak gosteren bu tiir sozlerle ytikli kitaplar maalesef dindar
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kadinlar tarafindan biyiik bir teslimiyetle okunur ve kadinlar
bunlara din duygusu ve Allah’a teslimiyet adina uymaya ¢a-
ligtiklar gibi, bunlar1 bazen erkeklerden daha israrli bir dille
savunurlar da. Turkiye’deki yenilesme hareketleri kargisinda
da sanki erkekler yeniliklerden hig etkilenmeyebilirmis gibi,
sadece kadinlarin geleneksel konumunun korunmasina ve bu
korunmanin bizzat kadinin kendi ¢abalarina yiiklenmesine de

kadinlar yine sessizce katlanirlar.

Tiirkiye'de ve diger Miisliiman iilkelerde, kadinin Islam’da-
ki konumu ile ilgili yeni yorumlama gabalari siiriyor. Disiplin-
ler arast Kadin Aragtirmalari ve Miisliiman Ulkelerde Kadin
Hareketleri gesitli tilkelerden egitimli kadinlar birlestiriyor,
onlar bu yolla tilkelerinde kadinin konumu ile ilgili mevcut
durumu ve yeni diizenlemeleri paylagabiliyor. Boyle toplan-
tilardan birinde Pakistanli [lahiyat profesorii Rifat Hassan
Hanim’in, yillardir Missliman iilkelerde erkeklerin nigin hala
kendilerini kadinlardan sorumlu saydiklarina ve kadinlar kar-
sisinda bir Gstiinlige sahip olduklarina inanmakta devam et-
tiklerini diigtindigtinii anlatmas: dikkat ¢ekici. Rifat Hasan
bu diisiincesi dogrultusunda Kur’an’s bir defa daha, bagindan
sonuna kadar inceleyerek okumus, ayni sekilde biitiin muteber
hadis kiilliyatini taramig. Sonug olarak tespit etmis ki, Kur’ana
gore kadin ve erkek yaratilig agisindan farkli degil, aksine her
ikisi de “nefis”ten yaratilmig, boyle oldugu halde, nasil olu-
yor da kadinlara farkli muamele yapilabiliyor?” Caligmalarina
devam etmis ve sunu da tespit etmis ki, Kur’an’in metni ¢ok
agik ve uzun Islam tarihi iginde hep ayni kalmig. Buna kargilik
Peygambere atfedilen sozler ve davraniglarla Miislimanlarin
yasay1s bicimi bityiik 6l¢iide, Islam 6ncesi rivayetlerle ve gele-

neklerle karigmus. C)yleyse yapilacak i, rivayetler ve gelenek-
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ler tizerinden geriye, Kur’an’in kendisine kadar uzanmak ve
Kur’an’in hakemligine bagvurarak yanlis ve yaniltic1 yorumlari
diizeltmek. Benim mensubu oldugum Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi'nde ve tabii [lahiyat Fakiiltelerimizin birco-
gundayillardan beri eski rivayetlere dayanan yanlis yorumlarin
diizeltilmesi icin caligiliyor. Ilahiyat¢t hanimlarin sorunlarini
kendi aralarinda ve gerektiginde erkek ilahiyatgilarla yardim-
lagarak tartigmaya hazir hale gelmeleri ¢ok 6nemli. Bu alanda

uluslararasi yardimlagmaya da ihtiyac var.
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MUSLUMAN KADINLARIN
BASORTUSU TAKMASI FARZ MIDIR?’
———

Prof. Dr. Abdulaziz Bayindir

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi islam Hukuku
Ana Bilim Dali (E)) Ogretim Uyesi

Bagortiisii ve Ortiinme

Islémiyet’ten once Araplarda 6rtiitnme adeti yokeu. Kadi-

na saygi gosterilmez, kadinlar da erkeklerden sakinmazlardu.

Bagortiilerini enselerine baglar veya geriye dogru birakirlardi.

Yakalar1 6nden agilir, boyunlar: ve gerdanliklar ortaya ¢ikar,

susleri gozikirdi. Erkeklerin ilgisini ¢ekmek icin stislenen,

acik sacik kiyafetler giyinen, bakiglariyla ilgi toplamaya ¢aligan
disiik ahlakli kadinlar da vardi.?

Evlilik dig1 iligkiler pesinde kogan bir kisim erkekler, ka-

dinlarin arkasina takilir ve onlari zan altinda birakirlardi.?

Ortiinme ile ilgili emirler Ahzab suresi ile Nur suresin-

dedir. Her iki surenin de Medine-i Miinevvere'de indigi hu-

1

Bu makale Siileymaniye Vakfinin sitesinden alinmugtr: https://www.suleymani-
yevakfi.org/arastirmalar/fikih-arastirmalari/kadin/basortusu-ve-ortunme.html
Elmalili Muhammed Hamdi YAZIR, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1936, C.
1V, 5.3506 ve C. V, 5.3927 (Nur suresi 31, Ahzab 59).

Fahreddin er-Rézi Ebu Abdillah Muhammed b. Omer (61. 606 h. /1210 m.) et-
tefsirtil-kebir, Misir, C. XXV, 5.230 (Ahzab 59).
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susunda tam bir goriis birligi vardir.* Islim’in birgok emir ve
yasag1 gibi 6rtiinme emri ile buna iligkin yasaklar da Medine-i

Miinevvere'de gelmistir.

Kadinlar Medine-i Miinevvere'de de giinahkér erkek-
ler tarafindan rahatsiz ediliyorlardi. Durum Muhammed

aleyhisselam’a sikdyet edilince Ahzab suresinin 59. ayeti na-

zil oldu®:

“Ey Nebi! Eslerine, kizlarina ve inanip giivenenlerin ha-
nimlarina sdyle de cilbablarini /biiyiik bagortiilerini iizer-
lerine yaklastirsinlar. Bu, iffetli bilinmeleri, dolayisiyla
incitilmemeleri acisindan daha uygundur. Allah daima

bagislayan ve ikrami bol olandir”

Cilbab, kadinlarin evlerinden ¢ikarken tstlerine aldiklari,
bagortiistinden biiytik bir 6rtit ya da buyiik bir bagortudiir. Bu

husus ileride tekrar ele alinacaktir.

Bazi kadinlar cilbab baglar1 tizerine, bazilar1 da omuzla-
rina atarlar. Iki ucu birbiri {izerine sikica 6rtiillmezse kadinin
saglari, boynu ve gerdanlig1 goziikiir ve erkeklerin bakiglarini
tizerine ¢eker. Kimi kot niyetli erkekler de bundan umutla-
narak boyle kadinlarin arkasina diger, onlari rahatsiz eder ve

tohmet altinda birakirlar.

Kadinlar cilbabini, bagini kapayacak sekilde alir ve uclarini
birbiri tizerine getirerek sikica értiintirse bu, onlarin iffetli
ve ahlakli oldugunun bir isareti olur ve rahatsiz edilmekten

kurtulurlar.

4 el-Kurtubi Muhammed b. Ahmed el-Ensari (6. 671 h. /1273 m.), tahkik eden
Ebu ishak ibrahim Etfis, el-Cami li Ahkanil-Kur’an, Kahire 1387 h. 1967 m.
C. XII, s.158 ve C. XIII, s.113.

5  el-Kurtubi, a.g.e., C.XIII, 5.243 (Ahzab 59).
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Nur suresinin 31. ayetindc ise Ortinme emrinin kapsaml
genisletilmis, bakiglarin kontrol edilmesi, namusun korunmast,
akrabalar ve yabanci erkekler yaninda bazi organlar diginda

kalan yerlerin 6rtilmesi farz kilinmigtir.

Bakiglarin Kontrol Edilmesi
Gozler kalbe agilan pencerelerdir. Duygusal iligkiler goz

goze gelmekle baglar. Sonra biitiin davraniglar bundan etkilenir.
Eger arkasinda evlilik yoksa boyle bir iliski sadece 1zdirap kay-
nagi olur. Kur’an-1 Kerim gerek erkege, gerekse kadina bakiglar:
kontrol etme emri vermis ve karg1 cinsin goziintin igine bak-
may1 yasaklamigtir. Clinkii kadinla erkegin evlilik dist yollarla

birbirinden cinsel yonden yararlanmasi kesin olarak yasakeir.

“Miimin erkeklere soyle, bakislarinda 6lgiilii olsunlar ve

edep/avret yerlerini korusunlar...” (Nur 24/30)

“Miimin kadinlara da soyle, bakislarinda 6l¢iilii olsunlar

ve edep/avret yerlerini korusunlar...” (Nur 24/31)

Cilbabuyla sikica 6rtiiniip, erkekler yaninda gozlerini 6nii-
ne indiren ve bakiglariyla onlara hicbir imit vermeyen bir
kadin, kotii niyetli erkeklerin dahi saygisint kazanir. Bu kadin,

namusunu da kolay bir gekilde koruma imkani elde eder.

Ziynetin A¢ilmasi

Allah-ii Te4l4 kadini giizel bir bicimde yaratmugtir. Saglar,
yiizii, boynu, gerdanligy, kollari, ayaklari, hasili kadinin biitiin
viicudu guizeldir. Takindiklar: takilar da giizelliklerine guizellik
katar. Kadin bu giizellik ve siislerini istedigi gibi sergileyemez.
Zaten yaratiligtan kendisine verilen utanma duygusu da buna

engeldir. Aralarinda daimi evlenme yasagi bulunan babasi,
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kardesi, oglu, dayisi, amcasi gibi kimselere ziynet yerlerini gos-
termesine miisaade edilmistir. Genellikle i¢ ice yasandigindan
kadinin bu gibi kimseler yaninda her tarafini kapamasi sikin-

tiya sebep olur. Cenab-1 Hak soyle buyurmakeadir:

“Miimin kadinlara sdyle .... Kendiliginden goriinen
kisim harig, ziynetlerini/viicutlarini1 géstermesinler. ...”

(Nur 24/31)

Bu emirle, acilmasina ihtiyac olan yiiz ve eller digindaki
sus yerlerinin kapatilmasi istenmektedir. Buna gore miimin
kadinlar, baglarini, boyunlarini, kulaklarini, gégiislerini, kol-

larin1 ve ayaklarini kapayacaklardir.

Ayetin devaminda bazi erkeklerin yaninda, kadinin ziynet

yerlerini agmasina musaade edilmigtir:

“.. Kadinlar bagértiilerinin bir kismin1 da yaka agiklik-
larinin iizerine yerlestirsinler. Kocalari, babalari, kocala-
rinin babalari, ogullari, kocalarinin ogullari, erkek kar-
degsleri, erkek kardeslerinin ogullar, kiz kardeglerinin
ogullari, kadinlar, hikimiyetleri altnda olan esirler, cin-
sel ihtiyactan degil de (megru bir sebepten) kendilerine
bagli ya da bagimli olan erkekler ve kadinlarin mahrem
yerlerinin farkinda olmayan ¢ocuklar hari¢ hi¢ kimseye
ziynetlerini /viicutlarin1 agmasinlar...”

(Nur 24/31)
Konu ile ilgili ayrintili hitkiimler ileride gelecektir.

Basortiisii

Ayette bagin ortiilmesi 6zellikle emredilmis ve ortiinmenin

nasil yapilacagi da belirtilmigtir:
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“Bagortiilerinin bir kismini da yaka acikliklarinin iize-

rine yerlestirsinler...”

(Nur 24/31)

Eskiden kadinlar yakalar agik elbiseler giyinirler, boyun-
lar1 ve gogiis kismi gozikirdi.® Bu emirle bagortiilerinin bir
boliimiiyle boyunlarini ve yakalarini 6rtmeleri istenmistir.

Biitiin mezhepler Misliiman kadinin bagini 6rtmesinin
farz oldugu konusunda tam bir goris birligi i¢indedirler. An-
cak Maliki mezhebi ile ilgili olarak bazilarinin zihnini karig-
tiran bir konu vardir.

Maliki mezhebinde saglar (avret-i hafife) hafif avret
sayildigindan, acaba Maliki mezhebine gore bir kadin ba-
sortiisii kullanmadan, sac1 acik olarak disar1 ¢tkamaz mi?

Maliki mezhebinde kaba avret (avret-i mugallaza) ve hafif
avret (avret-i hafife) ayirimiyalniz namaz agisindan yapilmistir.
Kadinin yabanci erkekler yaninda értiinmesi gerekli yerler
acisindan boyle bir ayirim yokeur. Bilindigi gibi avret yerlerinin
kapatilmasi namazin farzlarindandir. Hanefi, Safii ve Hanbeli
mezheplerine gére namazda bagortiisii agilan bir kadinin na-
maz1 bozulur.” Ancak Maliki mezhebi bu durumda kadinin
namazinin bozulmayacagini belirtmis, fakat vakit ¢tkmadan
namazin iade edilmesini istemigtir. Ciinkii bag, namaz agisin-
dan hafif avrettir, bu her ne kadar namazi bozmasa da kadinin
bagini agmasi haram oldugundan namaz kilarken islenen bu
haram fiilin giinahindan kurtulmak i¢in hentiz vakit ¢ikmadan
namazin iade edilmesi gerekli gortilmugtiir. Vakit ¢iktiktan

sonra namazi iade imkan1 ortadan kalkar.?

6  Ebubekr el-Cessas er Razi (61. 370 h. /980 m.), Ahkantil-Kuran, Beyrut (Matbaa-i
Amire baskisindan ofset), C. III, s.371.

7 Fahreddin er-Razi, a.g.e., C. XXIII, 5.206; el-Kurtubi a.g.e., C. XII, 5.230.

8  Omer Nasuhi BILMEN, Biiyiik Islam flmihali, st. 1986, 5.99; Ahmed b. Hacer
el-Heytemi, Tuhfet'iil-Muhtac bi $erhi’l-Minhac, (Sirvani ve Ibadi hasiyeleri ile
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Maliki mezhebine gore kadinin yabanci erkekler kargisin-
daki davranig: soyledir:

Kadin, Misliman olan bir yabanci erkek kargisinda eli ve
yiizii digindaki biitiin organlarini kapamak zorundadir. Bu,
ona farzdir. Eger bir fitne korkusu yoksa yabanci erkek kadinin
yiiziine ve ellerine bakabilir. Fitneden korkuldugunda kadinin
elini ve yliztinii de kapamasinin farz oldugunu soyleyen Maliki
alimler olmugtur. “Kadinin bir sorumlulugu yoktur, bu durum-
da erkegin bakmamasi farzdir.” diyen Maliki alimler de vardur.
Maliki mezhebine gore kadin, Miisliiman olmayan bir yabanc
erkege yiizti ve elleri de dahil hi¢bir organini gosteremez.”

Demek ki, biitiin Islomi kaynaklar Misliiman bir kadinin
yabanci erkekler kargisinda bagini 6rtmesinin farz oldugu ko-
nusunda tam bir goris birligi icindedir.

Ayetin ilgili kismi goyledir: ¢ 25 & fa 25 o5 J..,a.:J 3

(< ~2)1n Tirkee kargiligi ‘vurmak’tir. Bu, Arapga'da bir
seyi bir seyin ustiine diigirmek ve sabitlemek olarak agiklan-
maktadir.”

Burada fiil (_Je) harf-i cerri ile kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim'de (w ,.) fiilinin bu sekilde kullanildig baska ayetler
de vardir. O ayetler buradaki mananin tam olarak ne olmasi
gerektigi konusunda bizi aydinlatir.

(I gds <oy 2) Bu ayet Ragib el-Isfahan?’nin Miif-
redat’inda su sekilde agiklanmakradir: (Gl DI o gri>d)

birlikte) tarih ve yer yok, C. II, s.111; Abdullah b. Ahmed b. Kudame (61. 620
h. /1223 m.) el-Mugni, Kahire, C. I, 5.578.

9  Muhammed Uleys, Menahil'iil-Celi ald muhtasar-i allame Halil, tarih ve yer
yok, C. I, s.133.Muhammed Uleys, Menahilii'l-Celi ald muhtasar-i allame Halil,
tarih ve yer yok, C. I, s.133.

10 er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfaz’il-Kuran, Beyrut 1412/1992, s. 505. Bu-
rada gegen ifade s6yledir:
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ale Cu b pes dasdl) “Algaklik onlary, tizerine ¢adir kurulan
kisiyi cadirin reeiigii gibi Sremiigeiir.” (£l ogole <o 5)
ayeti de ayni sekilde agiklanmigtir."!

Demek ki, (& -2) fiili () harf-i cerri ile kullanilinca
ustiinti 6rtmek anlamina geliyormus.

Ciiytib: Ayette gegen (o s>) kelimesi () kelimesinin
coguludur. Ceyb Arapgada ‘yaka' anlamindadir.

Ayette ‘bagortiileri’ diye terciime edilen kelime ( ,4) dur.
Bu, (k=) kelimesinin ¢coguludur. Bunun da kékit (&= )dir.
Guvenilir bir Kur’an lugati olan Miifredat’ta s6yle denmek-
tedir:

“( ~2)1n kok anlami bir geyi remekeir. (,Lex) da 6rtii
anlamindadir. Ancak Arap érfiinde kadinin bagini 6retigi

ortitye isim olmugtur. Allah Teala s6yle buyurmustur:

“Bagortiilerinin bir kismin1 da yaka acikliklarinin iize-

rine yerlegtirsinler...” (Nur 24/31)

Aklin bulundugu yeri éreeiigii icin saraba da (,55) ad1
verilmigtir.”!?

Giivenilir hadis liigat: olan Ibn’iil-Esir’in en-Nihaye'sinde

Glasdly Gl e s O &) “O, mestinin ve himari-
nin tizerini meshederdi.” hadisindeki (L) kelimesi ile ilgili

olarak soyle deniyor:

“Burada sar1g1 kastetmigtir. Ciinkii erkek onunla bagin:
orter. Nitekim kadin da bagini himar ile 6rter. Bu sundandir:
Arap sar1gini orter ve onu ¢enesinin altindan dondiriirse her

vakitte agamaz. O zaman o, mestler gibi olur. Ama bu durum-

11 er-Ragib el-Isfahéni, a.g.e. 5.506.
12 er-Ragib el-Isfahéni, a.g.e. 5.298.
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da baginin az bir kismini meshetmesi gerekir. Kaplama mesh

yerine de sariginin tstiinii mesheder.”"?

(Llex) kelimesinin kadinin bagortiisii anlamina geldigi
eski sozlitklerde yazilidir. (cimadl 42 551 o1 ;Lasl) Himar ke-
limesi kadin i¢in nasif anlamindadir. Nasif de bagortiistidiir.”

I¢inde (,Le=) kelimesi gegen ¢ok sayidaki hadisten ii¢
ornek verelim:

1- Allah’in Elgisi sallallahu aleyhi ve selleme ipekli elbiseler
getirilmisti. Omer’e bir elbise gonderdi. Usime b. Zeyd’e bir
elbise gonderdi. Ali b. Ebi Talib®e bir elbise verdi ve dedi ki:

(bl | e Lgaad) “Onu karilarin arasinda basortiisi
olarak parcalara ayir... Aksamiistii Usame elbisesinin iginde
cikageldi. Allah’in Elgisi sallallahu aleyhi ve sellem ona farkls
bir bakisla bakinca yaptigindan hoglanmadigini anladi. Dedi
ki, “Ey Allah’in El¢isi! Bana neden bakiyorsun, onu bana sen
gondermistin.” Buyurdu ki, “Ben onu sana giyesin diye gon-
dermedim. Ama onu sana gonderdim ki, kadinlarin arasinda
bagortiiler olarak parcalayasin” (Cllud oy | o Lgaa i)'

2- Alkame b. ebi Alkame annesinin §oyle dedigini nakle-
diyor: “Abdurrahman’in kizi Hafsa Allah’in Elgisi sallallahu
aleyhi ve sellemin esi Ayse’nin yanina girdi Hafsa'nin tizerinde
ince bir bagortiisii vardi. Ayse onu pargaladi ve ona kalin bir
basortiisii giydirdi.” (LS | )las LS 5)Y

13 Ibn’ul-Esir, el- Miibarek b. Muhammed el-Cezeri (544/606 h.), en-Nihaye fi
garib’il-hadisi vel-eser, Beyrut 1399/1979, 11/78.

14 Ibn Manztr, Muhammed b. Miikerrem (630-711 h.), Lisan’ul-Arab, Beyrut,
1410/1990, 1V/257; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacul-Arts, Misir 10306,
111/188.

15 ibn Manzir, Lisan'ul-Arab, IX/332.
16 Miislim, Libas7-2068
17 el-Muvatta, Libas, 4, hadis no 6
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3- Aige, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem’in §oyle dedigini
bildirmistir: (Hlasw ¥ &3 3s sl L5 Y) “Allah adet go-
ren (yani bilug cagina ermis) bir kadinin namazini bagortiili

olmadan kabul etmez”.!®

Cilbab

Bas tarafta belirtmeye calistigimiz gibi, Islimiyet’ten 6nce
Araplarda 6rtiinme adeti yoktu. Kadina saygi gosterilmez, ka-
dinlar da erkeklerden sakinmazlardi. Evlilik digt iligkiler pesin-
de olan bir kisim ayak takimi, kadinlarin arkasina takilir, onlar:
rahatsiz eder ve suclama altinda birakirlardi. Mislimanlar
heniiz tuvaleti icat etmeden 6nce kadinlar ihtiyaglarini gider-
mek i¢in evlerin arkasindaki bog sahaya dogru giderlerdi. Bunu
goren kotii ahlakli erkekler onlari incitici davraniglara girerler.
Kadinlar bagirinca geri ¢ekilirlerdi. Durum nebi aleyhisselama
sikayet edilince Ahzab suresinin 59. ayeti nazil oldu:"

“Ey Nebi! Eslerine, kizlarina ve inanip giivenenlerin ha-
nimlarina soyle, cilbablarini/biiyiik basortiilerini iizer-
lerine yaklastirsinlar. Bu, iffetli bilinmeleri, dolayisiyla

incitilmemeleri agisindan daha uygundur.”

Cilbab, bagortistiinden bitytik ve ridadan kii¢tikeiir. Kadin
onu bagina sarar ve kalan kismini gogsti tizerine sarkitir.® Gu-
nimiizde Misliiman kadinlar iki tiirléi bagortist kullanmakea-
dirlar. Birisi saclarini ve boyunlarini 6remek i¢in kullandiklar
kiigiik bagortiisii, digeri de namaz kilarken ve disari ¢cikarken
kullandiklar1 buyiik bagortiisii. Buna gore bagi orttitkten sonra,
kalan kismi gégiis tizerine sarkitilan biiytik bagértiisi yukarida

tanimi gegen cilbab olmaktadir.

18 Ebu Davud Salat 85, hadis no 641
19 Muhammed Uleys, a.g.e., C. I, 5.133.
20 el-Kurtubi, a.g.e., C. XIV; 5.243; Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. III, s.371.
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Cilbabin milhafe oldugu da soylenmistir.?' Milhafe, yorgan
ve carsaf gibi biiriinecek sey ve tistlitk elbise anlamina gelir.*
Burada yorgan s6z konusu olamayacag; i¢in cilbab, miile de-
mek olur.*® Miilae, kadinlarin burtindikleri ¢Ar’dir. Bir en ya
da iki en kumagtan yapilir. Bununla biitiin viicutlarini burtytip
ortintirler.* Burada soz konusu olan ¢ar ya da ¢argaf (milhafe),
giiniimiiz Turkiye’sinde kadinlarin giydigi, ytiz ve ayaklar diginda
bitiin viicudu orten ve tek parca olarak dikilmis elbise degil,
baziyerlerde ehram, bazi yerlerde de sal adi verilen ve kadinlarin
biitiin viicutlarini biirtiytip 6rten bir kumastir.

Cilbabin rida oldugu da ifade edilmigtir.”® Rida basa ve
belden yukariya biiriinecek ¢ar, sal ve kumayg gibi seylerdir.®
Cilbaba, kadini bagtan agag: 6rten carsaf, ferace ve ¢ar gibi
dis elbise anlam1 da verilmistir.”” Buna gore kadinin yiizii ve
ayaklar1 diginda butiin viicudunu orten ve tek parga elbise
olarak dikilmis bulunan ¢arsaf bir cilbab oldugu gibi bagér-

tusti ile birlikte manto veya pardésii de cilbab sayilmakeadir.

Cilbabi Ortiinme Sekli

Cilbabin nasil 6rtiiniilecegine dair kaynaklarda farkli bil-
giler vardir:

1- Yalniz goziin biri agikta kalacak gekilde sikica 6rtiinmek.
Ibn Abbas (r.a.) demistir ki: “Allah-ii Tela, cilbab ayetiyle

21 Seyhiilislam Ebussuud Efendi Muhammed b. Muhammed el-imadi (61 982 h.
/1574 m.) Tefsirti Ebissuud (Tefsir-i Kebir ile birlikte) Matbaa-i Amire, C. VII,
5.801 (Ahzab 59).

22 Seyhiilislam Ebussuud Efendi, a.g.e., C. VII, s.801.

23 Firuzabadi, Kamus’il-Muhit, terciime Asim Efendi.

24 el-Mucenriil-Veciz, Heyet tarafindan hazirlanmig. Misir 1400 h. /1980 m.
25  Firuzabadi, Kamus, Asim Efendi Terciimesi.

26 Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. III, s.371.

27  Firuzabadi, Kamus, Asim Efendi Terciimesi.
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mumin kadinlara, bir ihtiyac i¢in evlerinden ¢iktiklarinda
bagtan agag: yiizlerini cilbablari ile kapamalarini ve yalnizca
bir gozlerini agik birakmalarint emretmigtir” Muhammed b.
Sirin diyor ki: “Ubeydet’is-Selman{’ye cilbab ayetini sordum,
yalniz sol goztinii agik birakarak ytiziinii ve bagini 6reei.”?
Elmalili Muhammed YAZIR diyor ki, “Bizler yetistigimiz
zaman memleketimizde validelerimizin tesettiir tarzi bu idi.”*

2- Cilbabin: alninin tzerinden sikica sardiktan sonra
burnunun tizerinden dolayip gozlerinin ikisi de agik kalsa
bile yiiztin biiyitk bolimii ve gogsti tamamen 6rtmek. Bugiin
Anadolu’'nun bir¢ok yoresinde kadinlar disar1 ¢ikinca boyle
ortuntirler. Elmalili Muhammed YAZIR diyor ki, “1310'da
(yani 1895 tarihinde) Istanbul’a geldigimde Istanbul hanimla-
rinin, bir pece ilave edilmek ve elde acik bir gemsiye bulunmak
sartiyla tesettiir tarzlari bu idi.”*® Eldeki bu a¢ik semsiye yag-
mur ve giinese kargi degil, erkekler yanindan gegerken kadina
perde gorevi gorsiin diye taginiyordu.

3- Bu ayet, ortiil ve iffetli olduklarini gostermek icin
geng kadinlarin digari ¢ikinca yiizlerini 6rtmeleri gerektigini
gostermektedir. Boylece digiik ahlakli kimseler bunlari rahat-
siz etmezler.® Bugiin Suudi Arabistan’da kadinlar bu gekilde
sokaga ¢cikmakreadirlar.

Kadina Bakma Yasag:

Nur suresinin 30. ayetiyle erkeklerin kadinlara bakmalar:

ve onlari rahatsiz edici tavirlar i¢ine girmeleri yasaklanmugtir:

28  Ismail b. Kesir (6l. 774 h. /1372 m.), Tefsirii Ibni Kesir, Muhammed es-Sabtni
tarafindan ihtisar ve tahkik edilmis nusha, Beyrut 1393, C. III, s.114.

29 Elmalily, a.g.e, C. IV, 5.3927-3928.
30 Elmalily, a.g.e, C. V,s.3928.
31 Elmalili, a.ge, C. V,s.3928.
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“Miimin erkeklere soyle, bakiglarinda 6lgiilii olsunlar ve
avret/edep yerlerini korusunlar. Onlar icin nezih olan

budur. Allah, yapmakta olduklar: seyin ic yiiziinii bilir.”

Bu ayetle erkeklerin gozlerini, kendilerine haram olan gey-
lerden ¢ekmeleri ve evlilik dist iligkilere gotiirebilecek davra-

niglara girmemeleri emrolunmustur.

Kadin ile erkek birbirine karg: giiglii cinsel arzu i¢inde
bulunurlar. Bunun ayiplanacak ve yadirganacak bir tarafi yok-
tur. Ancak Islam dini bu arzunun evlilik dis1 yollarla tatmin
edilmesini siddetle yasaklamis, aykir1 davraniglar, toplum di-
zenini sarsan agir bir su¢ saymigtir. Bu sebeple biitiin unsurlar
ile tespit edilmis bir zina su¢unu bagiglama yetkisi hicbir sahis
ya da makama verilmemisgtir.*?

Bakuglar kadinla erkek arasindaki ilk irtibat1 kurar, glinaha
clcilik eder. Gézleri 6ne egip harama bakmamak kolay degildir.
Bir¢ok kimse bu konuda kendine hikim olamayacak gibi olur.”?

Bir giin Nebimiz aleyhisselam ashabina,

“- “Sakin yollar tizerinde oturmayin.” buyurdu. Dediler ki,

— “Ya Resulullah, bir tiirlii oturmazlik edemiyor, yol tize-
rinde konuguyoruz.” Buyurdu ki,

- “Mutlaka oturmak istiyorsaniz, yolun hakkini verin.”

-“Yolun hakk: nedir?” diye sordular. Buyurdu ki,

- “Gozu one indirmek, kimseye sikint1 vermemek, selim

almak, iyiligi tavsiye edip kotiilige engel olmakeir.””3*

32 Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. III, s.372.

33 Damad Abdurrahman b. Muhammed, Mecmaiil-Enhiir (hudud), Istanbul 1301,
C. 1, 5542 vd.

34 Bubhari, Istizan 2; Miislim, Selam 2
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Nebimiz aleyhisselam Ali’ye (r.a.) buyurdu ki: “Ya Ali, bir
kere baktiktan sonra ikinci bakigi yapma, birinci bakis senin

hakkin ama ikincisi senin hakkin degildir”

Nebimiz aleyhisselam bir keresinde de soyle buyurmugtur:
“Ey Ademoglu, birinci bakig senin hakkin ama sakin ikinci
bakig1 yapma.” Birinci bakis kasitsiz olarak yapilacag icin ki-
sinin hakkidir. Eger harama bakmak kastiyla olursa birincisi
de yasaktir.®

Erkegin bakabilecegi ve bakamayacag: kadinlar vardir.

Hanefi mezhebine gére durum soyledir:

1- Erkegin, mahremi olan kadinlara bakmasi: Bir erkek,
aralarinda ebedi evlenme yasagi bulunan bir kadinin, mesela
annesinin, kizinin, teyzesinin diz kapag ile gobegi arasina
bakamaz; arzu duymamasi sartiyla bagina, boynuna, gégsiine,
kollarina, dizkapaginin altinda olan baldirina bakabilir. Bu
organlara dokunmasi da caizdir. Ancak bunun igin taraflardan
higbirinin digerine arzu duymamas: gerekir. Boyle bir endige

olursa ne dokunmak ne de bakmak caiz olur.

Erkek, mahremi olan kadinlarin karin bélgesine ve sirtina
dabakamaz. Bir kadin, kendisinin boyle yakini olan bir erkegin
yaninda karniny, sirtni, dizkapag ile gobeginin arasini 6remek

zorundadir. Bu, ona farzdir.

Erkegin mahremi olan yani kendileri ile ebediyen evlene-
meyecegi kadinlar annesi, babaannesi, anneannesi, kiz kardes-
leri, erkek ve kiz kardeglerinin kizlari, kendi kizlari, torunlar,
halalar1 ve teyzeleri, karisinin annesi, siitannesi, stitninesi, stit-
kardesi, siitkardesinin kizlari, stitkizi, stitkizinin kizlari, ste

halasi ve siit teyzesidir.*

35 Fahreddin er-Rézi, a.g.e., C. XXIII, 5.205.
36 Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. III, 5.315 (Nur suresi 30).
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Nikahtan sonra cinsel birlesme olmugsa 0 zaman karisinin
bagka kocadan olma kiz1 da erkege ebediyen haram olur.?”

2- Erkegin evlenebilecegi kadinlara bakmasi: Erkegin evle-
nebilecegi kadinlar, aralarinda ebedi evlenme yasagi olmayan
kadinlardir. Gegici evlenme yasaginin bu konuda etkisi yokeur.
Mesela iki kiz kardesi bir arada nikdhi altinda bulundurmak yasak-
lanmugtir.?® Karisinin 6lmesi ya da onu bogamast halinde baldiziile
olan evlenme yasag1 ortadan kalkacag i¢in baldiz, yani karisinin

kiz kardesi bu bakmasi yasak olan kadinlar grubuna girer.

Yabanci olsun veya kendisi ile evlenebilecegi bir yakini,
mesela amcasinin veya dayisinin kizi olsun erkek boyle bir ka-
dinin yalniz yiizine ve ellerine bakabilir. Eger arzu duyuyorsa
bu organlara da bakamaz. Bir kadin, aralarinda ebedi evlenme
yasag1 bulunmayan bir erkegin ytizii ve elleri digindaki biitiin
organlarini kapamak zorundadir.

3- Erkegin kendi karisina bakmasi: Arzu duysun duymasin
bir erkek karisinin biitiin organlarina bakabilir. Cinsel orga-
nina bakmamasi edebe uygun gorilmisgtir.

4- Doktorun bakmast: Bir doktor, tedavi ettigi bir kadinin
hasta olan mahrem organina ancak zaruret miktari bakabilir.
Eger bir kadina tarif ederek tedavisini yapurabiliyorsa bu daha
uygun olur. Ciinkii cinsin cinse bakmasi daha zararsizdir.?’

Erkege Bakma Yasagi
Nur suresinin 31. ayet-i kerimesi aynen erkekler gibi ka-
dinlarin da harama bakmasini yasaklamis, evlilik digi iligkilere

sebep olacak davraniglardan uzak kalmalarini emretmigtir:

37  Omer Nasuhi BILMEN, Biiyiik Islam IImihali, (Miisliimanlikta aile ve karabet
miinasebetleri) Ist. 1986, s.415.

38 Bkz. Nisa suresi ayet 23.
39 Bkz. Nisa suresi ayet 23.

184



PROF. DR. ABDULAZiZ BAYINDIR

“Miimin kadinlara séyle, gozlerini onlerine indirsinler

ve edep/avret yerlerini korusunlar...”

Gozler kisiyi gayri megru iligkilere gotiirebilecek en 6nemli
giris kapisidir. Haramlar kargisinda gozlerinizi 6ne indirerek
bu kap1y kapattiginiz zaman avret yerlerinizi korumaniz ve
evlilik dig1 iligkilere sebep olacak davraniglardan kaginmaniz
buytik 6l¢iide kolaylagir.

Yukarida “Kadina Bakma Yasag:” bolimiinde gegen ha-
disler bu béliim i¢in de gegerlidir.

Hanefi mezhebine gore bakma konusunda kadinlara diigen

gorevi soylece siralayabiliriz:

1- Kadinin kadina bakmasi: Bir kadin, arzu duysun veya
duymasin, diger bir kadinin dizkapag; ile gobeginin ara-
sina bakamaz. Arzu duymamak gart ile diger organla-
rina bakabilir. Eger arzu duyuyorsa diger organlarina
bakmasi da haram olur. Bu sebeple bir kadin, bagka bir
kadinin yaninda diz kapag ile gobeginin arasini kapa-
mak zorundadir. Bu, ona farzdur.

2- Kadinin erkege bakmasi: Bir kadin, kocasinin diginda
bir erkegin diz kapag; ile gobeginin arasina bakamaz.
Arzu duymamak sartiyla bunun digindaki organlarina
bakabilir. Erkek ister yabanci olsun, isterse kendi oglu,
babasi, amcasi gibi bir yakini olsun fark etmez. Bu se-
beple bir erkegin, bagkalar1 yaninda dizkapag; ile go-
beginin arasini kapamasi farzdur.

3- Kadinin kocasina bakmasi: Arzu duysun veya duymasin,
bir kadin kocasinin biitiin organlarina bakabilir. Erkek-

lik organina bakmamasi edebe uygun gorilmigtiir.

40 Damad, a.ge., C.]1I, 5.538-542.
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Kadinlarin Ortiinmesi

Kadinlarin 6rtiinmesiyle ilgili hitkiimler Nur suresinin 31.

ayetinde oldukea ayrintili bir gekilde belirtilmigtir:

“..Kendiliginden goriinen kisim harig, ziynetlerini/vii-

cutlarini gostermesinler. ...”

Ziynet; siislenecek, bezenecek ve donanacak seye denir.*!
Kadinin ziyneti olarak digtintildiigii zaman takilari, giyimi ve
kusami anlagilir. Bunlarin alimi satimi, tiretimi ve bagkalarina
gosterilmesi konusunda bir yasak bulunmadigina gore burada
anlagilmasi gereken sey, bu ziynetlerin bulundugu organlarin
agilmamasidir.** Kadinin takilarinin bulundugu organlars;
bas, sag1, kulagy, yuizii, boynu, gogsti, pazusu, kolu, eli, baldir
(bacagin dizden ayaga kadar olan kismi) ve ayagidir. Bagta tag
veya stislii bir sapka bulunur. Saglar ¢esitli gekillerde 6ritliir ya
da boncuklarla siislenir. Boyun ve gogiiste gerdanliklar olur.
Boyundan koltuk altina kadar uzayan, stislii taglarla bezeli ve
islemeli bir bez, bir hamail takilir. Pazuda pazubent, kolda
bilezik, kulakta kiipe, ellerde yiiziik ve boya, baldirda halhal,
yiizde siirme bulunur.* Bunlarin digindaki organlarin zine-
ti de elbisedir. “..ziynetlerini/viicutlarini1 géstermesinler
...” emri organlarin tamamini kapsar. Eger ayette baz1 zinet
yerleri i¢in bir ayrim yapilmamis olsaydi Misliiman kadinin
tepeden tirnaga her tarafini kapamasi ve ancak sisli ve giizel
olmayan elbiselerle biitiin organlari kapali olarak disar1 ¢ik-

masi gerekirdi.

41 Damad, a.g.e, C.1I, 5.538-542.
42 Firuzabadi, Kamus, Asim Efendi Terciimesi.

43  Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. II, 5.315-316; Semsiiddin es-Serahsi (6. 483 h.
/1090 m.), el-Mebstit, Misir 1324, C. X, s.149 (Istihsan).

44 Semsiiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, 5.149.
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Ayette belirtilen “...Kendiliginden goriinen kisim...”
yani goriinen ziynet nedir? $imdi bununla ilgili hitkiim ve

goriigleri inceleyelim.

Goriinen Ziynet

Elbise kadinin goriinen ziynetidir.® Elbisenin gosterilmesi-
ne misaade edilmis, kumagin rengi, cinsi ve elbisesinin modeli
konusunda bir sinirlama getirilmemistir. Elbise konusuna daha

sonra deginilecektir.

Kadinin yiizii ve elleri de goriinen ziynet yerleridir. Ali ve
Abdullah b. Abbas (r. anhiim) demislerdir ki, goriinen zinet
kadinin stirmesi ve yuziigudiir. Abdullah b. Abbas (r. a.) her ne
kadar kadinin yalniz ayakkabisinin ve ¢argafinin gorilebilecegi-
ni* belirtmigse de yiiziin ve ellerin goriilebilecegine dair deliller
kuvvetlidir. Ahzab suresinin 52. ayetinde Nebimiz aleyhisselam’a
hitaben §6yle buyrulmaktadir: “Bundan sonra giizelligi ok
hosuna gitse bile, hikimiyetin altinda olan disinda bir ka-
dinla evlenmen ve bir esini birakip bagkasini alman sana
helal degildir. Allah her geyi takip eder. ...” Bir insan ancak
yiziini gordigi kadinin giizelliginden hoglanacagindan bu

ayet, kadinin yiiziiniin goriilebilecegini gostermekeedir.”
Bir giin Omer (r.a.) hutbede:
“Dikkatli olun, kadinlarin mehirlerini artirmayin.” dedi.

Bunun tizerine hemen yanaklar1 esmerin kirmizist kadin

soze karigt1 ve dedi ki: “Bu senin goriigiin mi, yoksa Allah’in

45 Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. I1I, s.315.
46 Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. III, 5.315; Semsiiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, s.152.

47  Semstiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, s.152. Burada carsaf diye terciime ettigimiz
“miiale” kelimesidir. Miidle, bir ya da iki en kumagtan yapilir, kadinlar bununla
biitiin viicutlarini biirtiyiip ortiiniirler. Cilbab konusuna da bakiniz.
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El¢isi aleyhisselam’dan m1 duydun? Biz Allah-t Teal&’nin ki-
tabinda, senin soylediginin aksini buluyoruz. Allah-t Teéla
sOyle buyuruyor: “Eger bir kadin1 bosayip yerine bagka bir
kadini almak istiyorsaniz, ilkine kantar yiikii altin vermig

de olsaniz hi¢bir parcasini geri almayin.” (Nisa suresi 20)

Bunun iizerine Omer (s.a.) bir ara sagkinlagt1 ve soyle dedi:
“Herkes Omer'den daha anlaysgly, evlerindeki kadinlar bile.” Bu
olay1 bize ileten ravi, o kadinin yanaklarinin esmerin kirmizist

oldugunu belirttigine gore demek ki, kadinin ytizii agiker.®

Konu ile ilgili bir bagka olay da Nebi aleyhisselam ile ala-
kalidur:

Aige validemiz (r. anha) buyuruyor ki: “Bir kadin Nebi
aleyhisselam’a bir mektup uzatti, hemen onun kolunu tuttu.
Kadin dedi ki: “Ya Rastilullah ben size mektup uzattim, al-
madiniz.” Nebimiz buyurdu ki: “Bunun kadin eli mi, yoksa
erkek eli mi oldugunu anlayamadim.” “Bu bir kadin elidir.”
O soyle buyurdu:

“Eger sen kadin olsaydin tirnaklarinin rengini kina ile
degistirirdin.”* Bu hadis-i serif de kadinin eline bakabile-
cegine yani elin, goriinen ziynet yerlerinden olduguna delil
olmaktadir. Zaten kadin erkeklerle ilgili iglerini gorebilmek
icin yuiztind, alip verebilmek icin de elini agik bulundurmaya

muhtactir.>

48 Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. I, 5.316.
49 Semsiiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, s.153.

50 Nesai, Zinet 18. Ayn1 hadis, kii¢iik kelime degisiklikleriyle Ebu Davud, Terec-
ciil 4 ve Ahmed b. Hanbel, C. VI, 5.262 de ge¢mektedir. Her tigiinde de el ye-
rine “yed” kelimesi kullanilmistir. Yed kelimesi Arapgada hem kol, hem de el
anlamina gelir (Kamus). Bu hadis-i serif, Ebu Yusuf’a ait olan kolun agilabi-
lecegi gorusiinti desteklemektedir. Ancak Mebstit'ta gegen rivayette “yed” ye-
rine “keff” kelimesi gegmektedir. Keff ise elden bagka bir anlama gelmez. (Bkz.
Semsiiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, 5.153).
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Imam Ebu Hanife (61. 150h. /767m.) rahmetullahi aleyh’e
gore kadinin ayaklari da goriinen ziynetlerindendir. Bu gorii-
sii talebelerinden Hasan b. Ziyad (61. 204h. /819m.) rivayet
etmis ve Tahavide (6l. 321h. /933m.) ayni seyi ifade etmistir.
Cuinkiti kadin nasil ytiziinii ve ellerini agmak zorunda kaliyorsa,
yalinayak ya da terlikle yiirtirken ayaklarini da agmak zorun-
da kalir. Ciinkii her zaman bot ya da ¢izme bulamayabilir.>!
Corabi da her yerde ve her zaman kolay degildir. Ayak, ayak

bileklerinin altinda kalan kisimdir. Yukarisina baldir denir.

Imam Ebu Yusuf tan (6. 192h. /808m.) rivayet edilen bir
goriige gore kadinin kollarina da bakilabilir. Cinkii ekmek
pisirirken ve camagir yikarken kollarini agmak zorunda ka-
lir.>* Aise (r. anha)'dan “bilezik ve yiiziik yerlerinin goriinen

zinetler” olduguna dair bir rivayet de vardir.>

Bagortiiniin Acilabilecegi Yerler

Bir kadin, bazi erkekler yaninda bagini agabilir; bu husus,
Nur suresinin 31. ayetinde §oyle ifade edilmektedir:

“..Kendiliginden goriinen kisim harig, ziynetlerini/viicut-
larin1 gostermesinler. Bagortiilerinin bir kismini da yaka
acikliklarinin iizerine yerlestirsinler. Kocalari, babalari,
kocalarinin babalari, ogullari, kocalarinin ogullari, erkek
kardegleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeglerinin
ogullari, kadinlar, hikimiyetleri altinda olan esirler, cin-
sel ihtiyactan degil de (megru bir sebepten) kendilerine
bagli ya da bagimli olan erkekler ve kadinlarin mahrem

yerlerinin farkinda olmayan ¢ocuklar harig hi¢ kimseye

51 Semsiiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, s.153.
52  Semsiiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, s.153.
53 Semsiiddin es-Serahsi, a.g.e., C. X, s.153.
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ziynetlerini /viicutlarin1 agmasinlar. Viicutlarindan 6rt-
tiikkleri kisimlar bilinsin diye ayaklarini yere varmasinlar.
Ey miiminler, hepiniz Allah’a tovbe edin/doniis yapin ki

umdugunuza kavugasiniz!”

Yukarida kadinin siis yerlerinin bas, saclar, yiiz, boyun,

gogus, kulak, pazu, kol, el, baldir (bacagin dizden ayaga ka-

dar olan kismi), ayak oldugunu gormiistiik. Bir kadin, ayette

sayilan kisiler yaninda bu organlarini agabilir. Bunlarla birlik-

te aralarinda ebedi evlenme yasagi bulunan diger akrabalar:

yaninda da bu organlarini agabilir. Bunlar day1, amca ve siit

akrabalaridir. Stitkardes, stitbaba, siitana, siit amca, siit dayi,

stit dede, siitkardesin ogullari, siit ogulun ve siitkizin ogulla-

ridir. Clinki aralarinda ebedi evlenme yasagi bulunan kim-

seler birbirlerinin evlerine izin almadan girip ¢ikarlar. Kadin

kendi evinde umumiyetle is elbisesiyle bulunur, 6rtiilii olmaz.

Eger Cenab-1 Hak kadinin, aralarinda ebedi evlenme yasag:

bulunan yakinlarinin yaninda da értiitnmesini emretseydi bu

stkint1 dogururdu.

Bu sahislar, bakabilecekleri organlara dokunabilirler.

Cunkii Nebimiz aleyhisselam Fatima’yr 6per ve “Onda cen-

net kokusu buluyorum.” derdi. Bir yolculuktan dondugiinde

once onunla gorisiir, kucaklagir ve bagini 6perdi. Ebubekir

de (r.anh.) kiz1 Aise’nin (r.anha.) bagini 6pmiigtiir. Nebimiz

aleyhisselam goyle buyurmugtur:

“Kim annesinin ayagini1 6perse cennetin esigini 6pmiig

gibi olur”

Ancak dokunma ve bakma hem kadinin hem de erkegin

arzu duymamasi sartina baglidir. Eger taraflardan biri digerine

arzu duyarsa bakmak da dokunmak da haram olur.
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Yukarida da belirtildigi gibi bakma ve dokunma konusunda
siit akrabaligi aynen soy akrabalig: gibidir. Nebimiz aleyhis-
selam soy akrabaligi yolu ile evlenilmesi haram olanlarin siit
akrabaligi yolu ile de haram oldugunu belirtmistir. Bu konuda

yasanmis bircok 6rnekler vardir.

Aige (r. anha) bir giin Rasul aleyhisselam’a goyle dedi: “Ya
Rastilullah, ben ev kiyafeti i¢cindeyken Eflah b. Ebi Kays odama
giriyor.” Nebimiz buyurdu ki: “Efleh girebilir, ¢iinkii o senin
sit amcandir.”

Zeyneb binti Ummi Seleme (r. anha) sagin1 tararken Ab-
dullah b. Ziibeyr yanina girer, saglarini tutar ve Zeynebe “Bana

dén” derdi. Zeyneb onun siitkardesiydi.**

54 Ebubekr el-Cessas, a.g.e., C. I, 5.315.
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MUSLUMAN KADINLARIN
BASORTUSU TAKMASI FARZ MIDIR?’

IR R

Prof. Dr. Yagar Nuri Oztiirk (6. 2016)

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani

~\ ncelikle sunu ifade etmeliyiz: Geleneksel fikhin ka-
bulleri esas alindiginda kadinin 6rtiinmesini bir “din
emri” olarak gormek miimkiin degildir. Bu kabullerden yola

ciktigimizda 6rtiinme, sosyal konum belirleyici bir 6rf olur.
Gelencksel anlayig, bu noktada ¢ok ciddi bir ¢eligki i¢in-
dedir. Ozetleyelim:

Bu anlayis, kadin ve 6rtiinme konusunda iki ayri icma'dan

soz eder:

1. Kole ve cariye kadinlarin avretlerine (Srtiinmesi ge-

reken yerlerine) bag ve gogiislerin dahil bulunmadigy,

2. Kadinlarin el ve yiiz digindaki tiim viicut bolgelerinin
avret oldugu ve sonug olarak da ortiinmesi gerektigi.

Simdi bu icma’larin birincisi dogru ise ikincisinin su sekilde
diizeltilmesi gerekir: Hiir kadinlarin 6rtiinmesi gereken yerleri,

yiiz ve elleri digindaki tiim bélgelerdir. Oysaki giintimiiz gele-

1 Makaleler ve maddeler suradan alinmugtir: Yasar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yoz-
lastirildi: Vahyin Dininden Sapmalar, Hurafeler, Bidatlar (Istanbul: Yeni Boyut,
2000), 355-365; Cilbab ve Humur maddesi i¢in: Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'in
Temel Kavramlar1 (Istanbul: Yeni Boyut, 2014), c.1 s. 313-319.
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nekgileri 6rtiinmeden s6z ederken sadece “kadinin” demekee,
“hiir” so6ztintt kullanmamaktadir. Clinki hiir kadin, kéle-cariye
kadin ayriminin bugiin olmadigini biliyorlar.

Birinciicma’ dogru ise (yani boyle bir icma’ dinen miimkiin
ise ve varsa) o zaman ortiinme konusu bir din emri olmaktan

cikar, sadece sosyal konum belirleyici 6rfi bir diizenleme olur.

Birinci icma’ yok veya isabetsiz sayiliyorsa o zaman icma’
denen kavram ve kuruma geleneksel anlayigin yiikledigi bagla-
yicilik temelden ¢oker. Bir kurum bir yerde baglayicy, bir bagka
yerde isabetsiz ve ise yaramaz olabiliyorsa kitlelerin kaderi o

kavram ve kuruma teslim edilemez.

Gelencksel fikha gore, kadinlar hiir ve cariye olarak iki
kisma ayrilmaktadir. Cariyelerin 6rtiinmesi tipki erkeklerin-
ki gibidir. Yani onlar edep yerlerini orttitklerinde ortiinme
gorevlerini yerine getirmis olurlar. Dahasi da var: Cariyeler,
ortiinmeme serbestisine sahip olarak kalmazlar, 6rtiinmeme-
leri sart kogulur. Hatta, namaz kilarken bile, 6rnegin baglarini

ortmelerine izin verilmez.

Hz. Omer gibi bir sahabinin, bag1 6rtiili olarak namaz
kilmakta olan bir cariye kadinin bagini agtigi ve onu: “Sen hir
kadinlara m1 6zeniyorsun?” diye azarladigi, hatta dovdugu

rivayeti konuyla ilgili kaynaklarda yazilidir.?

2 Editor notu: Birgok fikih ve tefsir kitabina girmis rivayetin bir varyant: su se-
kildedir:

68,00 Ly b tiniiie a0 oo il OF = &8 DM 35— s 8 G5
Lo oo ela¥l ol ¢ 5l sl gt Vg el asst ™ :JU
) RO UESCTE [P | PR+
Rivayet edildi ki, Omerden -Allah ondan razi olsun- bir cariye onun yanin-
dan gegerken bagini 6rtmiig; Omer ona kamgi ile vurmus ve “Bagértiinii gikar,
hiir kadinlara benzeme!” demis, cariyelerin bagin1 agmalaring; hiir kadinlarin
bagini drtmelerini emretmistir.
el-Maturidi, et-Te'vilat, VIII, 414.
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Burada iki ihtimal var:

1. Omer’in bu yaptg: bir bidat olarak reddedilecektir
ki, bizce de dogrusu budur. Ciinkii Kur’an, kadinlar:
cariye ve hiir diye ikiye ayirmadigs gibi, higbir emrini,
ozellikle ibadetleri hiirler ve cariyeler icin iki ayr1 di-
zenlemeye tibi tutmamugtir. Eger tutsaydi zaten evren-
sel hak din olmazds; bir sinif ideolojisi olurdu.

2. Omer’in davranist bir bid’at degil, dinin bir uygulama-
sidir. O zaman 6rtiinmenin bir din emri oldugunu id-
dia etmek tutarsizlik olur. Ciinkii Allah, kullarindan
her sosyal sinif igin ayr1 bir din gondermemistir. Or-
tinme, kadinlarin bir sinift icin bir ttrld, 6tekisi igin
bagka bir tiirlii oluyorsa bir din emri olmaktan ¢ikar,
sosyolojik bir sinif gostergesi olur. O zaman da sunu
soylemek gerekir: Bugiinkii diinyada hiir-cariye, hiir-
kole gibi ayrimlar olmadigina gére (ki Islam’in amaci
da budur) értiinme diye bir din emri de olamaz. Iste-
yen istedigi gibi giyinebilir.

Olaya Kur’an agisindan bakalim:

Su bir ger¢ek ki Kur’an’da kadinin értiinmesiyle ilgili agik
emirler vardir. Ancak bu emirler, bugiinkii Islam diinyasinda,
ozellikle Arap-Acem cografyalarda siyasal bir simgeye doniis-
tiiriilen ve adina “tesettiir” (kelime anlami: zorla, baski ile
kapanma ve kapatma) denen uygulamanin iddialarina asla

destek vermez.

Gunliik ¢ikar politikalarindan uzak bu bilimsel ¢caligmalar
su noktalar1 acikca ortaya koymaktadir:

Kur’an’in 6rtiitnme emri, abdest organlarini, o arada bagi

icermemektedir. Bagin ortiilmesi bir sosyal durum gésterge-
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sidir, bir din buyrugu degil. Eskiden toplumun hiirler sinifina
mensup olanlar “serbest” sozctigiiyle tanitilirdi. Serbest, Fars-
ca'daki ser (bas) kelimesiyle “best” (baglanmis) kelimesinin
birlesmesidir ki “bagi bagli” demektir. Bagi agik olanlar kéleler,
isciler ve cariyelerdi; bagi bagli olanlar ise hiir ve segkin tabaka
idi. Fikhin, kadinlart hiirler ve cariyeler diye ikiye ayirmasinin

dayandig1 mantik da budur; Kur’an’in herhangi bir ayeti degil...

Kur’an’in 6rtiinme emri tiim kadinlara yonelik bir emir-
dir. Cariye-hiir diye bir ayrim yoktur. Nir 31. ayette bagin
ortillmesini buyruk altina alan bir ifade de yoktur. Ciinkii:

1. Nor 31'deki emir kipi, basa iligkin bir emir degil, gogse
iligkin bir emirdir. Yani mutlak emir gégstin kapaul-
masina yoneliktir, bagin 6rtiilmesine degil. Ayetin inig
sebebi ile siyak ve sibaktan (ayetin éniinden ve sonra-
sindan) emrin, gogse takilan siis takilarinin ortiilme-
sini amagladig anlagilmakradir.

2. Fikih ustlcileri dedigimiz metodolojistlerin tiimiiniin
ortak kabulii, Kur’an'daki biitiin emirlerin viictip (ge-
reklilik, farziyet) ifade etmedigi merkezindedir. Bagka
bir deyisle, viictip ifade etmeye, emir kipinin kullanil-
mus olmasi yetmez, o kipin farziyet (gereklilik) anla-
minda baglayicilik ifade ettiginin baska yollarla (kari-
nelerle) gosterilmis olmast gerekir.

Emir kipinin hangi anlamlar1 ifade ettigi uzun uzun an-
latilmaktadir. On ila onbes arasi anlamdan s6z edilmigtir.
Fahreddin Razi (6lm. 606/1209), fikih ustliine iliskin eseri
el-Mahsul'de Kur’an'daki emir kipinin onbes anlam ifade etti-
gini, bunlardan sadece birinin viictip oldugunu bildirmeketedir.
Ayni zamanda bir usulcii olan Imam Gazali, metodolojiye

iligkin Ginli eseri el-Mistasfa’nin “emir” kavramini ele alan
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boluminde (bk. 1/737-777; 2/5-35) Kur’an'daki emir kip-
lerinin fikih agisindan durumunu incelerken su noktalarin
altini gizmektedir: Imam $afii, emrin temel kategori olarak iki
anlam ifade ettigini soylemistir: Viictip (gereklilik, farziyet),
nedb (edep ve terbiye tavri). Emir kipinin viictp ifade etmesi
sirf emir kipin kullanilmasiyla ger¢eklesmez, baska dinsel ka-
rinelere ihtiyag vardir, mutlak olarak emir kipinin kullanilmig
olmasi yeterli degildir. Bu karinelerin bagta geleni, emir kipiyle
bildirilen hususun aksini yapanlarin hesap ve ceza ile tehdit
edilmeleridir. Gazali burada “emrin yerine getirilmemesinin
isyan anlami1” ifade etmesinden soz ediyor, (bk. 1/763) Yani
emir kipi kullanilarak bildirilen bir husus, eger viictip ise (ak-
sini yapmak haram iglemek ise) o emri ¢ignemenin Allah’a
isyan oldugunun bildirilmesi gerekir. Gazali’ye gore, emrin
birkag kez tekrari da viictp ifade etmenin kanitlarindan biri-
dir. Eger bu iki 6zellik yoksa emrin nedb (mendupluk, edep
ve terbiye tavri) ifade ettigi kabul edilir. Ve Gazali ekliyor:
Ummetin nedbe hamlettigi emirler, cogunluktadir. (Miistasfa,
1/773) Yani immetin genel kabulii emrin nedb ifade ettigi

merkezindedir.

Gazali’ye gore, emrin viicip veya nedb ifade ettigi husu-
sunda tartigma ¢ikarsa “tevakkuf” (hiikiim vermekten kaginip

beklemek) esas alinir.

Gerek Gazali'nin, gerekse diger ustlctilerin emir kavrami
ile ilgili bu anlayig ve kabulleri dikkate alindiginda Ntir 31°deki
emrin, bagi 6remek anlaminda viictip ifade ettigini soylemek
miimkiin degildir. Ciinkii ne o emri terk edene hesap ve ceza
tehdidi vardir ne de emrin defalarca tekrari. O halde emri, ya
Yunus Vehbi Yavuz gibi “nedb” kabul edip “Ortiinme siin-
nettir.” diyenler olabilecegi gibi, Gazili’nin koydugu ol¢tiyt
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isleterek hitkiim vermeyenler de olabilecektir. Bunun 6tesine
gecilemedigi i¢indir ki, geleneksel kabul, 6rtiinmeyi, kéle-hir
tim kadinlar i¢in farz gérememis, sadece hiir kadinlari bagla-

yan bir sosyal statii gostergesi olarak degerlendirmigtir.

Bizim bu ayetten anladigimiz tiim bu ihtimallerden farkli-
dir. Bize gore, Ntir 31. ayette viictip ifade eden bir emir vardir
ve o da gogsiin kapatilmasidir. Bagin-saclarin kapatilmasina
iliskin bir emrin o ayetten ¢ikarilmasi zorlama ile bile miimkiin

olmaz. Siinnetten de buna giivenilir bir kanit yoktur.

Hanefi fikhinin ve fikhi tefsirin onciilerinden biri sayilan
el-Cassas (6lm. 370/980) “Ahkamii’l-Kur’an” adl1 tefsirinde
Nir suresi 31. ayeti agiklarken oradaki 6rtiinme emrinin “go-
giis ve boyunlari 6rtmeyi” amagladigini bildirmekeedir. Cassas
soyle diyor: “Bu ayetten anlagilir ki kadinin gégsii ve boynu
avrettir, yabanci erkeklerin gormesi caiz olmaz.”® (Cassis;
Ahkami’l-Kur’an, 3/461) Cassis’in ayni yerde bildirdigine
gore, tabitin devri miifessirlerinin en tinliilerinden biri olan
Said b. Citbeyr (61m. 95/713)% gore de saglarin agilmast haram

degil, sadece mekruhtur.*

Demek oluyor ki, bagin kapatilmasi yoniinde bir icma’in
varligindan s6z etmek de tutarli degildir. Said b. Ciibeyr gibi
bir zatin onaylamadig bir gériige, icma’ demek miimkiin degil-

dir. Namazda setr-i avretin sadece siinnet oldugunu séyleyen

3 E.N.: Terciimesi verilen ilgili ibare igin:
Laopss slsadl 5ie OF e s &S R o e iy ": A yads)
o L) S S S5 Y Eo3e

4 E.N.: Terctimesi verilen ilgili ibare igin:
a5 sl RS GBS JAa e e T et o e 55 05
NN EE
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Imami Malik’i® (61m. 179/795) de Said b. Ciibeyr’in yanina
koymak gerekir. Peki, bu durumda icma’ nerededir? Bu go-
riiglerin gergekten Said’e ve Imam Malik’e ait olup olmadig:
tartigilabilir denirse, 0 zaman su veya bu konuda icma’in olup
olmadig: da pek al4 tartigilabilir demek gerekir. Bu durumda
da s6z varacag yere varir: Onun-bunun dedigini, deyip de-

medigini teftis yerine Kur’an’a bakip ¢6ziimii orada bulalim!...

Boyle bakildiginda soylenecek seyin su oldugu kanisina
vartyoruz: Viiciibun, bagin 6rtillmesine baglanmasi geleneksel
kabullere cok uygun bir yorum oldugu i¢in tutulmus ve kural-
lagmistir. O ayetten agik¢a ¢ikan tek emir, gogiislerin, 6zellikle
gogse takilmig bulunan siis takilarinin kapatulmasidir. Ayette
gegen “zinet: stis” tAbirini kadinin viicudu olarak degerlen-
dirip el ve yliz diginda (baz:1 kabullere gore yiiz de dahildir)
tim viicudun “avret” oldugunu ve kapatilmas: gerektigini soy-
lemek inandiric1 degildir. Kadin viicudunun “zinet” olarak

dugiiniilmesine dayanak olacak hicbir Kur’an ayeti yoktur.

5 EN:
S35 o fab oy, _,;;S; cB)LZJ\ sz)ﬁn o -iuu JLé;

Malik dedi ki: Namazda setri avret (glylnml@ olma) mustehabdlr (Allahm ya-
pilmasini kesin ve baglayici olmayan bir tarzda istedigi fiil), farz degildir. Her
kim avreti (6rtiinmesi gereken yeri) agik bicimde namaz kilarsa vakit varsa
tekrar kilar yoksa kilmaz.

el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 11, 165.

o\fv,‘ww_wm;\u '&Nduuﬁyﬂ,yﬂmyu
j..g;g)J\jd)_@_:YbJ.&La.u\wpw\ﬁoﬂjwf\wﬁw‘ Li>-j-\_>-‘
[Namazda setri avret (giyinmis olma) hakkindaki goriislerin dordiinciisii]
(Namazda) avreti ve gayrisini 6rtmenin farz olmadigini séyleyenlerdir, seyh-
lerimizden bazis1 [bu goriisii kisinin] evinde olup kimsenin onu gérmedigini
[varsayarak] dillendirdiler. Bu griistekiler: Kad1 Ismail (h.282), Ebheri (h.
375) ve Ibn Bukeyr.

Zeynuddin el-‘Traki, Tarhu’t-Tesrib, s. 240.
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Bunlar, egemen anlayigin hesabina uygun geldigi icin dinleg-
tirilmis yorumlardir. Isteyen, din adina bu yorumlari elbette
ki izler, ama bagkalarinin bunlar1 din yapmasini isteyemez.
Din, Kur’an'dakidir. Kur’an'dakini bulmak ve anlamak i¢in
onun-bunun tabularini kutsamak zorunda degiliz. Allah’in “Is-
letin!” dedigi aklimizi kullanarak Kur’ant okur, ihtiyaglarimizi
ve sartlarimiz1 da dikkate alarak ¢6ziimii kendimiz buluruz.
Falanca boyle buyurmugtur, miifta bih kavil budur filan gibi
“konsil” kokan dayatmalara teslim olmak borcunda degiliz.
[slam’da teslimiyet yalniz ve sadece Allah’adir. Ve Allah’t bu

yerytiziinde sadece Kur’an temsil ediyor.

Sunu da unutmamak zorundayiz: Abdest, viicudun acik
havaya maruz bélgelerine uygulanir. Eller-kollar, ytiz, ayaklar
ve bag bu organlardir ve abdest bu organlara uygulanan bir
temizlik hareketidir. Asr1 Saadet’te, abdesti kadin-erkek her-
kes toplu halde ayn1 yerde, hatta ayn1 kaptan alabilmekteydi.
Bunun, 6rtinme emrinden 6nce oldugu, sonradan kaldirildig:
yolunda en kii¢iik bir beyan yoktur. Bu siinnet olgusu da, Nar
31'deki emrin nedb ifade ettigi yolunda agilmaz bir kanitur.

Kisacasi, Kur’an ve siinnetin verileri de, abdest uzuvlarinin
ortiinmeye dahil olmadigini géstermektedir. Kaldi ki kollarin
dirseklere kadarinin avret olmadigy, yani 6rtiinmeye dahil bu-
lunmadig: bagka fakihlarca da dile getirilmistir. Irak fikih eko-
liiniin babast sayilan Ibrahim en-Nehai (6lm. 96/714) bunlarin
basinda gelir. (bk. Taberi; Tefsir, 18/120) Imam Ebu Yasuf
(61m. 182/798), Imam es-Serahsi (61m. 483/1090), Abdullah
el-Mavsili (6lm. 684/1285), Ibnii Niiceym (6lm. 971/1563)
bunlardan bazilaridir. (Bu konuda bk. Ali Akin; Islam Kay-
naklari Isiginda Giincel Konulara Agiklama, 54) Bunun aksi,

orfiin bir kabuliidiir. Isteyen bu kabule uyar, istemeyen uymaz.
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Ortiinmenin sekline, desenine, rengine, inceligine, kalinligina
ait beyanlarin hicbirinin dinle, Kur’an’la, stinnetle ilgisi yoktur.
Bu mealdeki sozlerin tiimii sonraki devirlerin ulema fetvalaridir.

Ozetlersek: Miisliiman kadin, bagi-yuzu, dirseklere kadar
kollari, bileklere kadar ayaklar1 digindaki viicut bélgelerini
zamani-zemini, ig sartlariny, iklim ve cografyanin 6zelliklerini
dikkate alarak kapatir. Nur 31, kapaulacak bolgelerde de “agik
kalabilecek yerler miistesna” kaydiyla degisik zemin, zaman
ve sartlara, kisacasi orfe bir pay birakmigtir. Miisliiman kadin,
yagadigi yerin orfunii de dikkate alarak elbette ki o paydan
da yararlanir.

“Istisna edilen kisimlar hari¢” ifadesi Miisliiman kadinin
oniinde bir esneklik alani agarak onun rahatlamasini sagla-
maktadir. Bu istisna edilen kisimlarin nereler olabilecegini
gosteren en giizel ifade bizce Kaffal'in (6lm. 365/975) su s6-
zudiir: “Acilabilecek kisimlar miistesnadir ifadesinin anlam:
insanin, ytrtrlikteki Adetlere gore acabilecegi kisimlar demek-
tir.” (bk. Razi; tefsir, 23/206) Kaffal (Ebu Bekr Muhammed
b. Ali es-$asi, Buytik Kaffal diye anilir. Mifessir, muhaddis ve
fakihtir.) bu ilkesel soziiniin ardindan kendi yoresinin detini
ifade eden su szt soyliyor: “Bu da kadinlarda ellerle ytuizdir”
Kaffal’ in bu tespiti, yasadigi zamanin, asil olan ilkeden ne
anladigini gosterir. Onemli olan, ilkedir. Ilke ise “yurtrlik-
teki Adetlerin dikkate alinmasi®”dir. Elbette ki Adetler, nassin

6  E.N.:Kaffalin benimsedigi goriis sadece ytriirlikte olan 6rfii degil yaratilistan
gelen sezgiyi, fitrat1 da iine almaktadir. Ilgili goriis tefsirlerde su sekilde akta-
rilmaktadir: .

S5l b LoVls o) 5ab e ilandls aalal o Lo V) imy Ll 52 L )
{goriinen kistmlar miistesna} 24:31: Ancak yiirtirlilkte olan adetin ve dogus-
tan gelen sezginin ortaya ¢ikardig1 haric, kendisinde asikar olmanin esas ol-
dugu yerler miistesna demektir.
ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 23. Ayrica bakiniz: Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit,
VI, 412; en-Nesefi, Medariku't-Tenzil, I, 118; el-Altsi, Rahu’l-Me ‘4ni, s. 335.
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sinirlarini agmaya gerekge yapilamaz. Ornegin, Adet boyle diye

gogsitin acilmasi mubahlastirilamaz.

Viicudunun 6rtitllmesi gereken bélgelerini kapatmayan-
larin durumuna gelince, bu onlarla Allah arasinda bir mese-
ledir. Diger buyruklara uymayanlarin durumu nasil ¢6ziime
ulagacaksa bunlarinki de oyle ulagacaktir. Diger suglari akgsama
kadar igleyenlerden tek kelimeyle soz etmeyenlerin sokaklarda
onun bunun etegini, yakasini, kumaginin rengini, inceligini
hesaplamalari iyi niyet ve ciddiyet tiriinii olarak kabul edilecek

cinsten degildir.

Ortiinme emrinden ne anlarsaniz anlayin, bu nihayet
“vesail: ara¢” hitkimler ciimlesindendir. Diizinelerle “makasid:
ama¢” hikmiin ¢ignenisini kili kipirdamadan seyredenler,
oreiinmenin birkag santimlik eksikligini Islam’in biricik Al-
lah-iman meselesi gibi giindemde tutup Miisliiman diinyanin

yillarini bu igle harcamiglardir.

Birileri, Musliimanlari listenin en sonundaki “vesile: ara¢”
konularla oyalamakta ve esas amag meselelerin giindem dig1

kalmasini ¢ok kurnaz bir bicimde saglamaktadir.

Ortiinme ile ilgili yanliglardan biri de “bir ayeti saklama”
seklinde ortaya ¢cikmaktadir. Kur’an, Nar suresi 60. ayette, ha-
yizdan kesilmis kadinlarin 6rtinme yuktimliliklerinin kalk-
ugini soylemekeedir. Bunlar, agik ve siritkan bir teghircilige
sapmamak sartiyla, diger kadinlarin bagli olduklar1 6rtiinme
kayitlarina bagl tutulmazlar. Belli ki Kur’an bunlari aruk

“toplumun bir tiir ortak anne kadinlar1” olarak gormektedir.

Kadinin namaz sirasinda 6rtiinmesi meselesine de degin-
mek gerekir. Kadinin namazda értiinmesi ilmihal kitaplarinda

namazin sartlarindan biri (setr-i avret sart1) olarak gosterilir.
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Bu hangi vahyi beyana dayanmaktadir? Ortiinme bagimsiz bir
emirdir ve yabanci erkeklere kargi uygulanir. O halde, kadin
yabanci erkeklerle kargilagma durumunda kalacaksa 6rtiinmesi
namaz i¢inde veya diginda sarttir. Yabanci erkeklerle kargilagma
durumu s6z konusu degilse kime kargi, ne i¢in kapanacaktir?

Allah’a karg1 kapanma s6z konusu olamaz.

O halde namazda 6rtiinme meselesini iki durumu birbi-

rinden ayirarak degerlendirmek zorundayiz:

1. Namaz sirasinda yabanci erkeklerin kadini gérmesi-
nin s6z konusu oldugu durum: Bu durumda kadin 61-
tinme sartlarina uymus olmalidir.

2. Namaz sirasinda yabanci erkeklerin gormesi s6z ko-
nusu olmayacak durum: Bu durumda kadin nama-
zint istedigi giysi ile kilar. Allah’a kargt 6rtinme s6z
konusu edilemez. Kadin, evinde-odasinda bir bagina
namaz kilacaksa neden ortiilere biiriinsiin! Nitekim, fi-
kih ustilciisit Saubi (6lm. 790/1388), el-Muvafakat'inda
bu konuyu degerlendirmis ve kadinin namaz sirasinda
ortiinmesini “tahsiniyattan” yani zerafet ve estetikle il-
gili hususlardan biri olarak géstermigtir. $oyle diyor:
“Avret yerlerinin ortiilmesi namazin giizel goriitnme-
sini saglayan hususlardandir. Eger namazda értinme
mutlak bir emir (sart) olsaydi 6rtiinme imkani bula-
mayanin namaz kilmasi miimkiin olmayacakei. Oysaki
durum bunun aksinedir.” (Satibi; Muvafakat, 2/15-16)

Saubi’nin bu agiklamasi da gostermekeedir ki fikih kitap-
larinin, 6zellikle ilmihal kitaplarinin siraladigs her sart veya
ritkiin vahyin esas aldig1 farzi veya yasag ifade etmiyor. Bu
tip sart ve ritkiinlerin biiyiik bir kismi, fikih¢ilarm kendi me-

todolojileri (kendi teknikleri de denebilir) i¢indeki diizenle-
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meye uygunlugu saglayan teknik terimlerdir. Halk bunlarin
bircogunun Allah’in gerekli gordugi farzlarla bir ilgisinin
bulunmadigini bilmez, “farz, sart, ritkiin” s6zciiklerini goriir

gormez bunu bir ayet emri sanir.

Bunun i¢indir ki biz, ilmihallerin Kur’an ve siinnete gore
yeniden olugturulmasini hayati bir zorunluluk olarak gérmek-
teyiz. Sapla saman birbirine karigmig, Allah’in istedigi ile mez-
hep imamlarinin ve hatta mezhebin ikinci, tigtincii dereceden
fakihlarinin istedikleri i¢ ige girmisgtir.

Cilbab ile ilgili beyyine:

Cilbab (¢og. celabib), Kaamusun beyanina gére, ‘gomlek,
tistlitk denen genis giysi ve bazilarinca da kadinlarin baglarina
orttikleri himar tiirii 6rtii demeketir.

Kelimenin anlami bile gostermektedir ki cilbab, yoreye,
gelenege ve sartlara gore ¢ok degisken bir giysidir’. Orta bu-
yiiklitkte bir giysi olan gomlek tiirtinde olabilecegi gibi, yagmak
kadar kiigiik ve ¢arsaf veya manto kadar buyiik bir giysi de ola-
bilmektedir. Miifessir Silleyman Ates, bugiinkii Arabistan'da
buna ‘abaye’ dendigini sdyliiyor ve onu ‘bagtan agagi salman,
i¢ giysiyi 6nden ve arkadan kapatan bir 6rtii’ olarak tanitiyor.

Mifessir Elmalili istat, Ahzab 59. ayeti agiklarken, cilbib:
‘bir tek gozii agik birakmak tizere tiim viicudu ve bagi kapatan
ortii olarak’ tanitryor (Elmalik, Tefsir, 6/3928) ve kanit olarak

7 Editor notu: Cilbab kelimesinin kosullara gore degisen bir giysi tiirii olduguna
dair bir not:

5 G S T e s BUT s UL
Lals $56 5 o550 S

Insanlar cilbabin anlami konusunda birbirine yakin lafizlarla ihtilafa diistiiler.
Biitiin s6ylenenlerin 6zii, cilbabin bedeni 6rten bir elbise oldugudur. Ancak in-
sanlar bunu ¢esitlendirdiler.

Ebii Bekr Ibnu’l- ‘Arabi, Ahkamu’l-Kur an, III, 625.
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da eski Istanbul hanimlarinin boyle giyindiklerini gosteriyor
ki onun ilmine yakigmayan bir tavirdir. O koca tefsirde, bir
ayetin agiklamasinda kanit ‘Istanbul hanimlarinin giyimi’

oluyorsa vay bagimiza!

O halde, tek ctimlelik ve degismez bir cilbab tanimi ver-
mek mimkiin degildir. Tanim; yere, zamana ve sartlara gére
¢ok degisik olabilecektir. Yani cilbab, eni-boyu belli bir giysi
degil, ev diginda kadinlarin tstiine aldiklar: giysi tiirlerinin
genel adidir. Zaten s6z konusu olan seyin dogasi bunun boyle
olmasini gerektirir. Bagka tiirlit olmasi, evrensel ve zaman tisti

olan bir kitabin tavir ve tarzina uymazd:.

Kur’an bu sozctugii {¢ogul sekliyle), Ahzab 59. ayette kul-

lanmaktadir:

“Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadin-
larina sdyle, cilbablarini iizerlerine alsinlar. Bu, onlarin ta-

ninmalari ve incitilmemeleri i¢in daha uygun bir yoldur.”

Cilbab ayetinden sunlari anliyoruz:

Miimin kadinlar, ev digina ¢iktiklarinda, rahatga taninsinlar
ve bu sayede satagma ve eziyete ugramaktan kurtulsunlar diye,
kendilerinin aidiyetini gosterecek bir dig giysi kullanacaklar-
dir. Esasen, ayetin, Miisliman hanimlarin, Misliiman olmayan
hanimlarla (bir kabule gore, hiir kadinlarin kéle ve cariyelerle)
karisturilmasi yiiziinden satagma ve tacizlere maruz kalmalarini
onlemek icin geldigi tartigmasiz kabul edilmektedir.

Dikkat edilirse ayet, mukayyet (belirli bir kayda bagli) bir
hitkiim getirmigtir: Sokaga ¢ikan miimin kadinlarin, hangi
inanctan veya toplumsal statiiden olduklarinin bilinmemesi

yiiziinden birilerinin saldir1 ve tacizine ugramalari... Bu kayit

205



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

ve illet yoksa cilbab hitkmiintin tegrii gerekcesi kalmaz... Buna
dayanarak diyebiliriz ki cilbab ayeti, az 6nce anilan ‘taninmama
yiiziinden satagmanin s6z konusu olmadig: yer ve zamanda
askidadir. Taninmama yiiziinden viicut bulacak satagma ve
tacizler glindeme geldiginde ayetin hitkmii kendiliginden ig-
lemeye baglar. Yani ayet, menstth (hitkmii kaldirilmis) filan
degildir. Hikmii bakidir, ancak kayit ve illete bagli bu hitkiim

o kayit ve illet oldugu siirece isleyecektir.

Humur beyyinesi:

Humur, himar sézctigiiniin coguludur. Himar (noktali Hi
ile), Asim Efendi’nin nefis Turkeesiyle, “Mutlak olarak bir
seyi orten seye denir.” (Kaamus, hamr mad.)® Bir seyi veya
bir seyleri (maddesel veya ruhsal) ortiip saklamaya, bu kok-
ten alinan bir tabirle ‘thmar’ denmektedir. Kin ve haset gibi
kot duygular insanin i¢inde ortiili-saklr tutuldugu icindir
ki ihmar s6zctigii kin tutmak anlaminda da kullanilmakeadir.
Ayni kokeen ‘hamer’, kisiyi gizleyen sey demektir.

Kisacasi, humar kékiinden tiim kelimelerde degismeyen
ve esas olan anlam ‘6retmek’tir. Herhangi bir maksatla, herhan-
gi bir bicimde ve herhangi bir yeri 6rtmek... Kelimenin ‘bag

ortmek’ anlami, sonradan kazandirilmig geleneksel anlamdir.

Asim Efendi, himar kelimesinin tarih i¢inde kazandig1 bu

8  Editér notu: Tlgili sézliik ibaresine esitli eserlerde ¢cokga rastlanir:
Ll e
s i Lo S5 ol sl dl g i Lo gy el o Jlas Ll
Dl 54
“Kadmlarin humur’u: Tekili himardir. Kadinin kendisi ile basini orttiigii seye de-
nir. Bir seyi orten her ne varsa ona da “himar” denir.”
Kaynak i¢in bakinz: Ibn Kudame el-Makdisi, ‘Umdetu’l-Hazim, s. 735; Ibn Malik,
Tkmalw'l-I lam, I, 200; Semsud-Din el-Ba li, el-Mutali* ‘Ala Elfazi’l-Mukni ', s.
37; ez-Zebidi, Tacu’l- ‘Ariis, VI, 366.
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geleneksel anlami verirken de oyle demekeedir: “Hatun kismi-

nin baglarina éretiikleri yagmak makalesine denir.” (ayn1 mad.)

Demek olur ki, himarin esas anlami ‘Grten, 6rtiinmek i¢in
kullanilan gey’dir. Bu, bag 6rtmek olabilecegi gibi viicudun
herhangi bir yerini, hatta viicudun i¢ kisminda herhangi bir
yeri ve hatta soyut bir seyi 6rtmek de olabilir. Nitekim, Kur’an
bu s6zctigiin ‘hamr’ seklini, ‘akli 6rten sey’ anlaminda kullan-
muig ve alkollii icki yasagi bu kelimeyle getirilmistir, (bk. 5/90.
Bu konuda ayrintli bilgi igin bizim, Kur’an'daki Islam adli
eserimizin Maide 90. ayetinin aciklandig1 bolime bakilabilir.)

Ancak sunu da gozden uzak tutamayiz: Himar kelimesi,
Arap dilinde ‘bagortiisi’ anlaminda da kullanilir duruma gel-
mis bir kelimedir. O halde, Nur suresi 31. ayetteki humur ayni
anda iki anlami birden tagimaktadir: Viicudun herhangi bir
yerini 6rten herhangi bir ortii ve bagi 6rten ortii. Mislimanlar,
kendi durumlarini, yagam kosullarini, zaman ve mekénlarini
dikkate alarak bu iki anlamdan birini segebileceklerdir. Isin

dogasi ve [slam’in evrenselligi de bunu gerektirir.

Nur 31’deki emrin viicup (gereklilik, olmazsa olmazlik)
ifade eden kismi, kelimeyi ne anlama alirsaniz alin, bagin 6reiil-
mesi degildir. Emrin yoneldigi nokta gogiustiir. Ancak gogsiin
ortilmesi emri verilirken, bag 6rtiisii veya ortii dolayli bicimde
kullanilmigtir. Dogrudan emir, gogsiin ortilmesidir. Viicup

da igte bu siibtitu ve min4ya delaleti kesin olan kisim icindir.

Klasik ifadelerle konugursak, bagin 6rtiillmesi gerektigi
yoniinde bir nass (tek ve tartigmasiz anlami olan vahyi me-
tin) yokeur. Siyaset ve gelenegin itham ve tehditlerine gore
konugmak yerine Mislimanin imanina, irfanina ve bilime

saygisina yakigir bir tespit yapmak istersek sdylenecek olan su-
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dur: Ortiinme emri nassa baglidir, orada bir tartigma agilamaz.
Ancak 6rtinmenin kapsami nassa bagli degildir; i¢tihadidir.
Ulumu’l-Kur’an bilginleriyle usulciilerin terimlerini kullana-

rak konugalim:

Nur suresi 31. ayet, 6rtiinme emrinde ‘nass’tir ama ortiinme-
nin kapsamini gostermede ‘nass’ degil, ‘zahir'dir. Zahir, anlami
tek ve tartigmasiz olan nassa mukabil, birden ¢ok anlama ihtimali

ifade eden bir terimdir (bk. Zerkesi; el-Burhan, 2/234).

Yani ortiinmenin kapsamini belirlemede igtihat alani agik

tutulmugtur. Bu igtihat iki yonde isler:

1. Ortiinme emrinin siimuliine kimler girer?

2. Ornegin cariyeler de girer mi? Klasik-geleneksel gé-
ritg, higbir dayanagi olmamakla birlikee, cariyeleri kap-
samin diginda tutmugtur.

3. Ortiinme emrinin giimuliine hangi uzuvlar girer?

Ornegin bas ve saglar girer mi? Klasik gériis, hicbir daya-

nag1 olmadan, cariyeleri 6rtiinme emrinin diginda ilan ettigi
gibi, yine hi¢bir dayanagi olmadan hiir kadinlarin baginin

ortiinmesini de bir nass beyani haline getirmigtir.

Nass kavrami, geleneksel goriis tarafindan tam bir sap-
tirmaya ugratilarak Kur’an biinyesinde yer alan tiim ayetler,
i¢lerinde gegen konularda fikhin verdigi fetvalarin birer nas-
st gibi taniulmaktadir. Bu bir ilimsizlik géstergesi, hatta bir
bithtandir. Klasik bilginlere de bir iftiradur.

Geleneksel dinci soylem, nass1 gelenek icindeki anlamin-
dan da saptrmis, neredeyse her tiirlii dinsel metin anlamina
gelecek bir gekle sokmugtur. Oysaki klasik literatiirde nass,
giinimiiz dinci sdylemin anladigina asla uymayan bir yap1-

da algilanmigtir. Birakin hadisleri, tiim Kur’an ayetleri bile
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terimsel anlamiyla nass unvani tagimaz. Tium Kur’an vahyini

ifade etmek icin, tenzil, kitap veya Kur’an kelimeleri kullanilir.

Nass, Kur’an veya Kitap’in sadece baz1 ayetlerine verilen
addir ve herhangi bir tevile ihtiya¢ birakmayacak kadar acgik
ve tek anlamli olan ayetler i¢in kullanilir. Yani nass, teknik
bir terimdir ve kisaca, igtihada gerek birakmayacak agiklik

ve kesinlikte bir mina tagiyan Kur’an ciimlelerini ifade eder.

Kur’an ilimleriyle ugrasan tiim Islam bilginleri bu nok-
taya dikkat ¢ekmiglerdir. Bu bilginlere gore, Kur’an ayetleri,
ménilarinin agik olup olmamasi bakimindan cesitli adlar
alirlar. Bunlarin birincisi nasstir. “Nass, sadece tek anlama

sahip olan ayetlere denir. ki manaya acik olan ayetlere zahir

denmektedir...” (bk. Zerkesi; el-Burhan, 2/234).
Imam $afii (6lm. 204/820) igtihat konusu olmayan ayet-

lere ‘nassu hitkm’ (hiikiim ifade eden nass) diyor. Cok az sa-
yidaki bu ayetlerin digindakiler ya Hz. Peygamber’in yahut da
bilginlerin i¢tihadina acik ayetlerdir ($afif; er-Risile, paragraf:
56-170,97-98,298-300). Buradan hareket eden Imam Safii,
Hz. Peygamber’in uygulamalarinin Kur’an ile iligkisinde iki
goriiniime dikkat ¢ekmektedir:
1. Peygamber’in sadece tekrarladigs, yorum ve tevile git-
medigi ayetler. $afil bunlara ‘Kitab'in nasslar1’ diyor.
Bunlar ¢ok az sayida ayettir. Manlar1 tizerinde hi¢bir
tartigma, hicbir ictihat s6z konusu degildir.
2. Hukumlerini, Peygamberimizin tevil ve tefsiriyle an-

ladigimiz ayetler. Bunlar i¢tihat konusu olan ayetler-

dir. (Safii, ad1 gegen eser, p: 298-300)
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Sunu da belirtmeliyiz: Kelam 4limlerinin bir kismi, Kur’an
biinyesinde nass unvani verilebilecek ciimlelerin yok dene-
cek kadar az oldugu kanisindadir. Imamu’l-Haremeyn (61m.
478/1085) ve fikirdaglari ise nass denebilecek ayet ve hadisin
varligini reddetmektedir. Onlara gore, igtihat iistii, yalniz ve
tek ménési olan bir tane bile ayet ve hadis gosterilemez...”
(Siiytiti; el-Itkaan, 2/88).

Demek oluyor ki, giiniimiiz gelenekgi soyleminin diline
dolayip anlam kaydirmalariyla yapisinin ve amacinin tama-
men digina ¢ikardigr tinli, “Mevrid-i nassda i¢tihada mesag
yoktur.” kurali (Mecelle kurali), ger¢ek anlamiyla gelenegin
tanittigindan ¢ok bagkadir. Gelenekgi soylem, 6zellikle siyaset
dincisi soylem, bu kurali tiim ayetlere tesmil ettigi gibi tiim
hadislere, hatta hadis patenti tagiyan tiim sozlere de tegmil
etmekte ve sonugta din kitaplarinda kayda gecen ne varsa ‘nass’
olup gikmaktadir. Béyle bir nass anlayigt, “Igtihat kapist ka-
panmugstir” séylemiyle de takviye edilince din, tabular yiginina
dontgmekte; diisinmek, aragtirmak, tahlil ve elestiri alenen
gtinah olmaktadir. Geriye tek ihtimal kaliyor: Dinden, dinci
siyaset soylemlerinin anlamak istedigini anlamak... Meseleyi
béyle anlamadiginizda, fikriniz ve yaklagiminiz; zindiklik,

tekfir veya irtidat ithamlarindan birine gerekge yapilmakeadir.

Kisacasy, siyaset dincisi sdylemin saptirdigi nass kavramini
kullananlar, dine yalan séyleterek din savunuculugu yapmak
suretiyle sadece Misliiman kitlelere degil, dine, insanliga, akla
da kotiilitk etmektedir.

Kur’an'daki 6rtiinme emrinin hiir kadin-cériye kadin ay-
rimina gére yapilandirilmas: Kur’an’a aykiridir. Boyle bir ay-
rimin Kur’ansal bir dayana@i yoktur. Aynen bunun gibi, bagin

ortilmesi gerektigini nass hitkmii gibi gostermek de Kur’an’a
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aykiridir. Ortiinme bir emirdir ama bunun basa-saglara tes-
mili bir yorumdur ve ona yorum olarak saygi duyulabilir ama
onu dinlegtirmek ve nass hitkmii gibi gostermek dine, fikha

ve klasik Islam mirasina uygun degildir.

Bagin ortiilmesinin viicup ifade eden bir emir olmasi su

bakimdan da savunulamaz:

Kur’an'da abdest emri vardir ve abdestte isleme tabi tutulan
yerler viicudun acik havaya maruz kalan yerleridir. Bu hem dint
hem de akli bir apagikliktir. Organlarin agik havaya stirekli
maruz kalan yerleri yikamaya, acik havaya aralikli maruz kalan
yerleri meshe tabi tutulmugtur. Ayaklar ve bag bu ikinci kism1
olusturmaktadir. Kur’an’in emirleri onun tanrisal diizeni ve
ahengi icinde anlagilirsa (6rnegin ayaklarin meshi begeri bir
tasarrufla yok sayilmazsa) bu vahyi tutarlilik hemen dikkati-
mizi ¢eker. Nitekim, hadis kaynaklar1 bize gosteriyor ki, Hz.
Peygamber devrinde Miuslimanlar kadin erkek hi¢bir ayrima
gidilmeksizin, ayn1 zamanda ayni yerde, hatta ayni kaptan

abdest almakta idiler.

Bunun bir anlami da sudur: Kadinin bagi, 6rtiinme mecbu-
riyetinin digindadir. Orterse elbette 6rter ve bu onun takvada
titizliginin bir gostergesi olabilir. Ama bunun 6tesine gegip
basin 6rtilmesini bir viicup gibi vermek, Kur’an'in beyanla-

rina aykiridur.

Ikinci 6nemli nokta da sudur: Himar, bagortiisii anlaminda
(Kaamus'un beyaniyla yasmak anlaminda) alinsa bile bununla
gerceklesecek ortiinmenin ‘bir tel sag agikta kalmamak tizere,
kulaklar kapanacak sekilde’ gibi ifadelerle kayitlanmasi tam
bir saptirmadir. Yagmak sozctigiiniin boyle bir anlami ne 6rfte

vardir ne de dinde...
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Kisacast, himar sézctigliniin tartigmasiz tek anlami ‘bagor-
tistl’ olsa dahi “Bir tel sagin goriilmemesi gerekir” seklinde
bir hitkmiin Kur’an’a dayandirilmasi miimkiin degildir. (Bu
konuda ayrintlar i¢in bk. Hiiseyin Hatemi; Ilahi Hikmet-
te Kadin, 217-250) O takdirde bile sdylenecek olan sudur:
Kim bagini nasil, neyle, ne kadariyla ortityorsa ortsiin. Ciinki
Kur’an himar kullanmanin herhangi bir bicimde tanimini ver-
menmis, sinirlarindan s6z etmemistir. Tartigmasiz olan bir sey

var, o da gogsiin ortiilmesi... Nur suresi 31 bu noktada agikur.
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Islam Hayat Goriisii ve Yaratilis Agisindan Kadin

Islam hayat goriisiine gore, gelip gecici olan bu hayat
Allah’in istemesi ve “Ol!” emrini vermesi tizerine yaratilmaya
baglamug, belirlenen siire doluncaya kadar siirecek. Bu gegici
programin amact yaratilmiglarin test edilmesi, diinya imtihan
diinyasi. Varliklarin hepsi hayati devam ettirmek icin calig-
makta, Allah’in kendileri i¢in belirlemis oldugu programa
ister istemez uymakta. Test bitip, her sey alt tst edildikten
sonra kurulacak asil hayat i¢inde insanlar, testteki bagarila-
rina gore layik olabildikleri yerleri alacaklar, Islam’in temel
bildirisi, Allah’in belirlemis oldugu programa varliklardan
her birinin ister istemez uymakta olusunun fark ettirilmesi.
Islam’in kelime anlami teslim olmak ve bu anlamda varliklarin
hepsi Miisliman, ¢tinkii onlar Allah’in yaratigina ister istemez

teslim. Varliklardan her birinin hayan digerine 6yle bagimli ki,

1 Tlgili yazimin kaynag: icin: Beyza Bilgin, Islamda Kadinin Rolii Tiirkiyede Ka-
din, Ankara: Konrad Adenauer Vakfi Tiirkiye Temsilciligi, 2001, Tiirkiye Ra-
poru Nr. 06/2001, s. 1-5.
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onlardan birinde meydana gelecek bir degisiklik veya aksama
programin biitiintinii, dolayisiyla onun i¢indeki varliklardan
her birini etkiliyor. Yani varliklar Allah’a teslim olurken ayni
zamanda ve biiyiik 6l¢tide birbirlerine teslim.

Kur’an’a gore insan soyu yerytiziindeki varligin butiinligi
icinde 6zel bir yere sahip, tstiin ve onurlu kilinmus, (3.Al-i
Imran suresi, 33, 59. ayetler) yaratlmiglarin pek gogundan
tstiin tutulmus, insan irade sahibi, yaptiklarindan sorumlu,
giin gelecek Allah’in huzurunda yargilanacak (17.1sra suresi,
70.ayet). Insanlar cins, 1rk, dil, din, hangi farklilikea olurlarsa
olsunlar, bir ve ayn1 ortak yaratiligla yaratilmis, once Allah’in
topragin 6ziine sekil vermesi, sonra ona ruhundan ifleyip can
vermesi, sonra erkek ve kadin arasindaki ilginin ve sevginin
sonucu anne rahminde yumurta hiicresinin (alak) olusup gelis-
mesi ve dogup biiyiimesi ile (96.Alak suresi, 2.ayet). Insanlarin
hepsi ayni yaratiligla, birbirlerinden yaratulmakta devam ediyor,
yani onlar yabancilar degil, akrabalar; su halde kendilerini ya-
ratmig olan Allah’a ve aralarindaki akrabaliga saygi duymakta
kusur etmemeliler (Bkz: 4.Nisa suresi, 1. ayet; 49. Hucurat

suresi, 13. ayet).

Ege Kemiginden Yaratulig Hikayesi ve Etkileri

Kur’an'da yaratilig hikayesi genel hatlar ile anlatilirken,
Kur’an’dan 6nceki kutsal kitap Tevrat’ta bu hikayenin epeyce
ayrintili oldugu goriiliir. Tevrat'in Yaratilis hikayesinde, birbi-
rinden farkli iki anlatim var. Birincisine gore Allah yerytiziinde
hayat1 kurduktan sonra, o hayata hakim olmak tizere insan1
yaratmis. Allah insan1 kendi suretinde ve erkek ve disi olarak
¢ift yaratmig, onlari mitbarek kilmig ve onlara demis ki, semereli

olun, ¢ogalin, yerytiziinii doldurun ve onu tabi kilin; denizin
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baliklarina, goklerin kuglarina ve yerytiziinde hareket eden her
seye hakim olun! Ikincisine gore ise insan olarak baslangigta
erkek yaratlmig, erkek diger varliklarla arkadaglik kuramayip
dayalniz kalinca, ona arkadag ve yardimci olsun diye, erkegin
uyutulmasi ve kaburga kemiklerinden birinin ¢ikarilmast ile,
kendi cinsinden bir kadin yapilmis. Bu durum kadin ile erkek
arasindaki cazibenin sebebi olarak gosterilmis. O kadar ki,
erkek anasini ve babasini birakacak, karisina yapisacak ve onlar
bir beden olacaklardir, denilmis (Tekvin 2, 24). Tevrat'in daha
sonraki ayetlerinde kadini suglu ¢ikaran bir bagka bildiri var.
Buna gore kadin, Allah’in yenmesini yasakladigi agacin mey-
vesinden, seytana uyarak yemis ve boylece ilk giinahi iglemis,
sonra erkege de yedirerek onun da giinah iglemesine sebep
olmug, bunun tizerine insanlar cennetten kovulmuslar. Allah
insanlar1 hayat agacindan daha fazla yemesinler ve ebediyen
yasamasinlar diye icinde yagadiklari cennetten ¢ikarmig. Daha
once insanlar cennette kadin ve erkek ¢iplak olarak dolag-
tiklar1 halde utanglari bulunmazken, yasak meyveyi yiyince
gozleri agilmig, ¢iplak olduklarini bilmigler, utanmiglar ve incir
yapraklarini dikip kendilerine 6nliikler yapmaya caligmiglar
(Tekvin 3, 7-24). Allah deriden elbiseler yapmig ve onlara
giydirmis. Onlar béylece biitiin yagayanlarin anasi ve babas:
olmuglar, seytan, kendisinin insana tstiinligiini kanitlamak
tizere harekete gecip, yilan kiliginda gelip yasak meyveyi ye-
dirmek tzere ilk olarak kadini segtigi i¢in, kadinin geytana
yakinligy, erkege de yedirdigi i¢in kadinin da geytan gibi ayar-
tict oldugu séylemi ¢aglar boyu stirmiis. Allah erkege yasagini
nigin ¢ignedigini, hayat agacinin meyvesinden nigin yedigini
sordugu zaman, o, yanma vermis oldugu kadinin kendisine

bunu yedirdigini s6ylemis. Kadin igledigi giinah sebebi ile
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siddetle cezalandirilmis, Allah kadina, zahmetini ve gebeligini
ziyadesiyle cogaltacagini, agriile evlat doguracagini, arzusunun
kocasina olacagim, kocasinin ise ona hitkmedecegini bildir-
mis. Erkegi de karisinin soziint dinledigi igin cezalandirmus.
Ona da, topragin bu yiizden lanetlendigini; dmriintin biitiin
giinlerinde, topraga doniinceye kadar ondan zahmetle ve alin
teri ile yemek yiyecegini, topraktan geldigi gibi topraga do-
necegini bildirmis.

Misliiman tefsirciler erkegin ve kadinin yaratiligi ile il-
gili ayetleri tefsir ederken (2.Bakara suresi, 35. ayet, 4.Nisa
suresi L. ayet vb.) kadinin egri kaburga kemiginden yaratilma
hikayesini Tevrat’tan alip kullanmiglar, bunu yaparken de H.
Muhammet'e isnat edilen bir hadise dayanmiglar. Hadise gore,
“kadin ege kemiginden yaratilmis, onu bir yol tizerine yonlen-
diremezsin; kadindan ancak o haliyle yararlanabilirsin, onu
dogrultmak istersen kirarsin, onun kirtilmast boganmasidir”
(Kenzu’l-Ummal, Ali el-Muttaki, C16 S.372-.373, Hadis no.
49956). Hadis kritiklerinde, kadinin kaburga kemiginden
yaratiligindan s6z edilmesinin bir hitkiim degil, eski kiltiir-
deki bir benzetmenin hatirlatilmasi ile verilmis 6git oldugu,
hadisin metninde “gibi” kelimesinin bulundugu, (Kadin egri
kaburga kemigi gibidir, onu dogrultmak istersen kirarsin! Bkz.
ayn1 kaynak, 44976-79 numarali hadisler) muhtemelen bu
kelimenin rivayet sirasinda diigmiis veya kasten digtrtlmug
oldugu bildirilmisse de, Islam ilahiyatcilarinin birgogu ve
halk i¢in yazilmig kitaplarin yazarlari bu rivayeti Tevrat'taki
ifadelerle birlegtirerek erkeklerin kadinlara tstiinlagi ve ts-
tunligiin korunmasi konusunda ciddi bir din hitkmi gibi kul-
lanmiglar. Azeri miifessir Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi ise

“Kesfirl-hakayik an niiketi’l-ayati ve' ddekayik” isimli tefsirinde
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bu konuya §oyle aciklik getirmis: “Hadislerde H. Havva’nin
Adem’in sol kaburgasindan kemiginden yarauldigi ifade edil-
mistir, (Buhari, Nikah 79-80) H. Adem’in sol kaburgasindan
murat, sol tarafindaki topraktan demektir. Boylece ikisi de
ayni1 topraktan yaratlmigtir (Ibn Mace, Siinen, Taharet 77).
Yani her ikisi de bir bitiiniin yarisidir (Bkz: Gergegin Dogusu,
Alevi Kur’an Tefsiri, hazirlayan Ahmet Dolunay, 1 12, Merkiir
yay. Istanbul 2000). Muhammed Esed, ilk devir tefsircilerine
dayanarak her iki cinsin ayn1 yaratiligla yarauldigim yazar ve
Havva'nin Adem’den yarandigi yorumunu reddeder. Ayrica o
tefsirlerdeki bu gibi ifadelerin dikkatle ele alinmasi gerekti-
gini, 3.Al-i Imran suresinin 7. ayetinde bildirilen bir uyariya
dayandirir. Bu ayette denilmektedir ki, kalpleri hakikatten
sapmaya meyilli olanlar, kafalar1 karigtiracak seyler bulmak
icin, keyfi anlamlar bulmak amaci ile ilahi kelamin ¢ok anlamli
(miitesabih) kistmlarina takilirlar, oysa Allah’tan bagka kimse
onun kesin anlamin1 bilmez (Bkz; Kur’an Mesaji meal-tefsir,

5.99, 132).

Kur’an’a gore, Allah hiirriyet ve sorumluluk verecegi bir
insan soyunu yaratacagini ve onu yeryiiziinde halife yapaca-
gin1 meleklere bildirdigi zaman, melekler yerytiziinde daha
once yaratilmig bulunan varliklarin tecriibesi ile olsa gerek,
boyle birinin kan dokiicii ve yozlastiric bir varlik olabilece-
gini, kendileri stirekli teslimiyet i¢inde ¢aligirken insana gerek
olup olmadigini merak etmisler. Insan soyunun, daha 6nce
yaratilmig varliklar taralindan ilk algilaniginin bozguncu ve
yozlagtirici olarak gorillmesi dikkat ¢ekici. Ancak bu olumsuz
algilamada cinsiyet degil, bir biitiin olarak insan soyu s6z konu-
su. Allah meleklere insanin istiinligiint gostermek tizere bir

test yapiyor ve onlardan varliklari isimlendirmelerini istiyor.
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Melekler Allah’in kendilerine bildirdiginin diginda bilgilerinin
olmadigini sdylerken, insan varliklarin hepsini isimlendiriyor
(2.Bakara suresi, 30-31. ayetler). Melekler insanin bilgi ts-
tunlugi kargisinda secde ederken, seytan kendi yaratiliginin
insaninkinden tstiin oldugu iddiasindan vazge¢miyor; sey-
tan, Allah’in kadin1 ve erkegi yasamalari i¢in icine koydugu,
actkmanin, susamanin giyinmenin ve giinesin sicakligindan
etkilenmenin s6z konusu olmadig1 cennette de onlar: rahat
birakmuyor, her ikisini de yoldan ¢ikararak ilk giinahi iglemele-
rine sebep oluyor (20. Ta-ha suresi, 118-119). Insanlar yemeleri
yasak olan meyveyi yiyorlar, boylece sahip olduklari konumu
yitirerek, gecimlerini kendileri saglamak tizere yerytiziiniin
olumsuz sartlarina indiriliyorlar. Kur’an'da, yasak meyveyi yi-
yerek Allah’a karst ilk giinahi igleyenin ve erkege de yedirerek
onun da giinah iglemesine sebep olanin kadin olmasi gibi bir
anlatim yok. Tam tersine anlatilan sadece su: Adem (erkek)
seytanin soztine kanarak, Allah’in yasak meyveden yememeleri
tembihini unutuyor, boylece Rabbinin emrine kargi gelmis,
dolayisiyla ciddi bir hataya diigmis oluyor. Meyveyi erkek ve
kadin birlikte yiyorlar. Meyvenin yenmesi biinyelerinde 6nemli
bir degisime sebep oluyor, daha 6nce fark etmedikleri ¢iplak-
liklarini fark ediyorlar ve 6rtiinmek tizere yapraklar arayip
Allah’tan gizlenmeye ¢aligiyorlar, insanlarin yasak meyveden
yemelerinin sebebi, Allah’a saygisizlik degil, Allah’in tembihini
unutmalaridir. Burada Adem’in unutmasi ile insan soyunun
butiintine uyar1 yapilmakta, seytanin kandirmalarina kars: teh-
likede olduklar: vurgulanmaktadir, Adem’in unutmasi, onun
yaratiligindaki amagta azimli ve gayretli bulunmamasi olarak
bildirilmis. Adem iglediginin giinah oldugunun farkina varmig

ve bundan 6tiirti Allah’tan 6ziir dilemis, Allah 6zriint kabul
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etmis ve kendilerine yol gostermekte devam edecegi soziint
vermigtir (20.Ta-ha suresi, 119-122).

Kadin Potansiyel Suclu mu?

Bilim ve Edebiyat dilinin Arapga ve Farsca oldugu do-
nemde az da olsa halk icin Tiirkce olarak sade ve ¢ekici tislup-
la yazilmis, eski rivayetlerle dolu kitaplar saygi ile okunmus
oldugu gibi, onlardan bircogu (Ahmediye, Muhammediye,
Kara Davut, Envar al-Agikin vb.) bugiin dahi hi¢ irdelemesiz
yeniden basilmaya devam edilmekte, okuyucu bulmakea, din
gorevlilerinin 6nemli bir b6liimii onlarla vaaz etmektedir. Bu
kitaplardan biri olan, on besinci ytizyila ait “Anvar al-Agikin”in
girisinde, yazarin su ifadeleri tipik bir 6rnektir: “Bu zamanda
bilgisizlik ve taklitcilik son derece gogaldi. Insanlarin bir kism1
bos seylerle ugrasmakta ve ‘Ben geriata gore hareket ediyo-
rum’ demekte. Bazilari da ‘Ben aragtiriciyim’ demek suretiyle
ayr1 hareket etmekte. Ben miskin Ahmet Bican, bu kitapta
oyle seylerden bahsettim ki, Arap ve Acem bunun benzerini
diizmedi. Zira onlar bazi hitkkiimleri ve yalan yanlig s6zlerle
hikayeleri naklettiler. Ben miskin ise biitiin kutsi hadisleri ve
sozleri naklettim. Tevrat’ta, Zebur'da, Incil'de ve Kur’an'da ne
kadarilahi hitap varsa, diger peygamberlerin sahifelerinde ne
kadar Allah kelam1 mevcutsa, ilahi alemlere, mahger giinii olan
Arasat’a, donecegimiz yer olan Ahrete ve ebedi olan cennet-
lere varincaya kadar ne tiirlii beyan varsa, hepsini bu kitap-
ta topladim.” Yazar daha sonra, “Tevrat’ta yazilmigtir,” diye
baglayarak yukarida gectigi gibi yaratilig hikayesini anlatiyor
ve su actklamayi yapiyor: “Kadinlarin mirasta ve sahitlikte
yarim hisseye sahip olmalari, ay hali ve logusalik durumla-

r1 sebebi ile ibadetlerinde erkeklere gore noksan kalmalari,
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onlara Allah’in cezasidir. Ciinkii kadin soyunun temsilcisi
olan ilk kadin, seytanin kandirmasi ile yasak meyveyi yemis
ve onu erkege de yedirerek Allah’in emrine kargi gelmistir.”
(Cile 1, S. 78-87) Bu hitkiimler bu kitaplarda boyle gectigi
gibi, onlar ilmihal kitaplarina da gegirilmis, boylece genel din
egitimini bu bilgiler teskil etmis, Islam Hukuku dahi bunlara
dayandirilmisur. Hikayeleri kelimelerin dig anlamlarina gore
yorumlamakta 1srar edersek, acaba yasak meyve yenmemis
olsaydi durum farkli mi1 olacakt, diye sorular gelir aklimiza.
Yani acaba o zaman kadinin gebeligi ziyadesiyle cogalmayacak
ve kadin acilar i¢cinde dogurmayacakt da, iireme erkeklerin
kaburga kemiklerinden mi olacakti, kadin kocasina kargi zayif
olmayacak ve erkek kadina hitkmedemeyecek miydi? Bu gibi
sorularin cevab1 yoktur. Biitiinii erkek olan Kur’an tefsircile-
rini, kadina eksik deger bigen eski kiiltiirlere katilmakea cesa-
retlendiren sey, Kur’an’a gore Kutsal Kitaplarin birbirlerinin
devami olugu. Kur’an’da kisa olarak bildirilmis olan konular,
daha 6nceki Kutsal kitaplardan yararlanilarak genigletilip
agiklanabilir, diye diisiiniilmiis. Islam’dan 6nceki kiiltiirlerin
(Arap, Yunan, Roma, Iran vb.) erkek merkezli, baskin karakeeri
ve bunlarin olusturdugu gelencklerin sagladigi menfaatten

vazge¢mek herhalde kolay degildi.
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Uluslararasi iligkiler Doktoru

ur’an’in vahyedildigi donemde, hem Mekke ve Medine'de,

hem civarindaki bélgelerde, hem de diinyanin birgok ye-
rinde kolelik (kadin kélelere cariye denir) ¢okea uygulanan
bir sistemdi. Kimisi borcunu 6deyemedigi i¢in, kimisi savagta
esir diigtiigii igin, kimisi de bagka sebeplerle kolelestiriliyordu.
Koleligin yaygin oldugu béyle bir dsnemde bile, Kur’an'da,
hiir insanlari kolelestirmeye izin veren bir tek ayet bile yokreur.
Daha 6nceden kolelestirilmis olanlarin 6zgtirligiine kavugtu-
rulmalart hedefi ise Kur’an'da apagik goriillmektedir. Ornegin
Kur’an, insanlarin yapuklar: bir¢ok hataya karsilik kefaret
odemelerini soylemistir; bu kefaret yontemlerinin en bagta

gelenlerinden biri ise bir kéleyi 6zgtirluge kavusturmakeir.

Nisa-92: Yanlislikla olmasi diginda, bir miimin bir miimini
oldiiremez. Yanliglikla bir miimini 6ldiiren kimsenin, mii-

min bir kéle azat etmesi ve 6lenin ailesine teslim edilecek

1 Bu yaz su eserden alinmugtir: Caner Taslaman ve Feryal Taslaman, Islam ve
Kadin, Istanbul Yaymevi, Istanbul, 2019, s. 150-157.
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bir diyet vermesi gereklidir. Olenin ailesi diyetten vazge-
cebilir. Eger 6ldiiriilen miimin oldugu halde, size diigman
olan bir toplumdan ise miimin bir kéle azat edilmesi ge-
reklidir. Eger kendileriyle aranizda antlagma bulunan bir
toplumdan ise ailesine diyet vermek ve bir miimin kéleyi
azat etmek gerekir. Bunlar1 bulamayan kimsenin, Allah
tarafindan tevbesinin kabulii icin iki ay pespese orug tut-

mast gerekir. Allah bilendir, hikmet sahibidir.

Miicadile-3,4: Eslerinden zihar (esini annesi gibi ilan
etme) yoluyla ayrilip sonra da soylediklerinden geri d6-
necek olanlarin egleriyle beraber olmadan bir kéleyi 6z-
giirligiine kavugturmalar gerekir. Size 6giitlenen budur.
Allah yaptiklarinizdan haberdardir. Buna giicii yetmeyen
kimse, esiyle temas etmeden 6nce art arda iki ay orug tu-
tar. Buna da giicii yetmeyen, altmis fakiri doyurur.

Maide-89: Allah, kasitsiz olarak agzinizdan cikiveren
yeminlerinizden dolay: sizi sorumlu tutmaz fakat bile-
rek yaptiginiz yeminlerden dolayz sizi sorumlu tutar. Bu-
nun da kefareti, ailenize yedirdiginiz yemegin orta halli-
sinden on fakire yedirmek veya onlar1 giydirmek veya bir
kole azat etmektir. Bunlar1 bulamayan ii¢ giin orug tutma-
lidir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin kefareti iste
budur. Yeminlerinizi koruyun. Allah size ayetlerini agikli-
yor; umulur ki siikredersiniz!

Goriildigii gibi yanliglikla adam éldiirme, Kur’an’in (Mii-
cadile suresi 2) kinadig1 bir gelenek olan karisini annesi gibi
ilan edip ondan ayrilma (zihar) ve yemini bozmaya yénelik
kefaret olarak kole azat etmek belirlenmistir. Bunlarin ikisinde
(yanliglikla 6ldiirme ve zihar) 6nce kole azat etmeye ¢aligila-
caktir (bunu gergeklestiremeyen diger secenekleri yapacaktir),
digerinde ise (yemin bozma) kéle azadi segeneklerden biridir.

Bunlardan bir tanesinde (yanlislikla 6ldiirme) miimin kéle
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azat etme sart1 vardur, digerlerinde ise boyle bir kayit yokeur.
Sirf Kur’an’in bu hitkiimlerinin uygulanmas: bile toplumda
kole olarak kimsenin kalmamasini saglamaya yeterlidir. Fakat
Kur’an’'da bununla da yetinilmemis, en 6nemli ibadetlerden
biri olan zekatin verilecegi yerler arasinda, insanlar1 6zgiirles-

tirme (kolelikten kurtarma) sayilmigtir:

Tevbe-60: Sadakalar Allah’tan bir farz olarak sunlara ve-
rilmelidir: Fakirlere, diigkiinlere, bu isle gorevli memur-
lara, goniilleri Islam’a 1sindirilacak olanlara, ozgiirliigiinii

yitirmislere, bor¢lulara, Allah yolunda, yolda kalana. Al-
lah bilendir, hikmet sahibidir

Bakara-177: lyilik, yiizlerinizi doguya ve batiya gevirme-
niz degildir. Ama iyilik, o kimsenin yaptugidir ki; Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanur.
Yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, dilenen-
lere ve ozgiirliigiinii yitirmislere sevdigi maldan harcar, na-
maz kilar, zekat verir. Antlagma yapt1g1 zaman sozlerini
yerine getirir. Stkint1, hastalik ve savag zamanlarinda sab-
reder. Iste dogru olanlar, bu vasiflar tagryanlardir. Takva

sahipleri ancak onlardir!

Ayrica Kur’an, kélelerin 6zgiirlige kavusturulmasini ve
aclik seviyesindeki fakirligin kaldirilmasini agilmas: gerekli

bir hedef olarak insanlarin 6niine koymugtur.

Beled-12: Sarp yokus nedir bilir misin?
13: Ozgiirliige kavugturmakur.

14: Veya kitlik zamaninda doyurmaktir
15: Yakinlig1 olan bir yetimi

16: Veya siiriinen bir yoksulu

2 Rahmi Yaran, “Kefaret’, Islam Ansiklopedisi, Cilt: 25, 182.
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Bazilar1 Kur’an’in neden kolelikten bahsettigini sormak-
tadirlar. Kur’an, fakirlikten neden bahsediyorsa kélelikten de
o yiizden bahsetmektedir. Ileri seviyede fakirligin Beled sure-
sinde kolelikle beraber anildigini, zekat verilecekler arasinda
fakirligin ve k6le azadinin beraber sayildigini da haurlatalim.
Ne kolelik ne fakirlik, “Haydi kaldiralim” gibi bir deklaras-
yonla yetinilerek ortadan kalkmaz; fiili uygulama ve kisilerin
kendi maddiimkanlarindan feragatleri gereklidir. Kur’an, bu
konuyla ilgili gerekli uygulamalar: belirlemis ve uygulandig:
takdirde koleligi yok edecek eylemleri ibadet olarak sunmugtur.
Kolelikten hi¢ bahsedilmeseydi, o zaman koleleri azat etme-
yi mecbur kilan ve tegvik eden uygulamalar olmayacakti; bu
da hic siiphesiz kolelerin aleyhine olacakti. Ayrica diyelim ki
Mekke'de ve Medine’de Miislimanlar arasinda koleligi sade-
ce bir deklarasyonla kaldirdiniz; Yahudi, Hiristiyan, Mecusi,
putperestlerin olusturdugu toplumlarda kolelik devam ede-
cekti. Muslimanlar koleleri aralarina almayinca, zekat kole
azadindan bagka alanlara vereceklerdi, kefaretlerde de diger
uygulamalari sececeklerdi. Bundan da zarari yine kéleler gore-
ceklerdi; kendilerini azat etmenin bir ibadet olarak sunuldugu
Misliiman toplumun i¢inde olmak kolelerin menfaatineydi
(Miuslimanlarin, tarihsel siireg i¢inde, ne yazik ki Kur’an'in
bu konudaki hitkiimlerini geregi sekilde uygulamadiklarin:
belirtmeliyiz.). O dénemde, yogun uluslararasi iligkilerin ol-
dugu bir diinya sisteminin olmadig1 gz 6ntinde bulunduru-
lursa, koleligin kalkmasinin kiiresellestirilemeyecegi rahatca
anlagilacaktir. Bu imkan dogunca bunu yapmak veya bunu
yapacak kuruluglara (Birlesmis Milletler gibi) destek vermek
Beled suresinde ortaya konulmug olan hedefin geregidir.

Bir de sunu anlamamiz lazim; 6zgurlagini yitirmis kisi

sadece kendisine “kéle” denilen kisi degildir. Giintimiizde
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bir¢ok kimse, ekonomik yokluklar ve cinsel istismarlar nede-
niyle kendilerine “kole” denilmese de kole hayati yasgamakea;
iradelerini 6zgiirce kullanamamakta, zorla calistirilmakea,
zorla seks kolesi yapilmaktadirlar. Diinyada bu konuda cid-
di caligmalar yiiriiten Uluslararast Is Orgiitii (International
Labour Organisation) ve Ozgiir Yiiriime Vakfi (Walk Free
Foundation) gibi kuruluglara gore su anda kimisi zorla evlilik
yasayan kimisi seks iscisi, kimisi zorla caligtirilan kirk milyon
civarinda “modern kole” mevcuttur.® Bunlarin ytizde yetmis
kadari kadindir. Bazilarina gore diinya tarihinde adet olarak en
¢ok kolenin oldugu dénem, i¢inde bulundugumuz dénemdir.
Bize gore, bunlart bu durumdan kurtarmak ile ilgili harcama
yapmak da Kur’anin isaret ettigi “6zguirligunt yitirmiglere”
zekat vermektir. Bunlari bu durumdan kurtarmak, Kur’an’in
bahsettigi kole kurtarma kefaretinin kapsamina dahildir ve bu

durumu diizelemekle ilgili her ¢aba ise Beled suresinin koydugu

hedef i¢in didinmek demektir.

Ayrica giiniimiizde, zahiren zorlama olmasa da, aglik si-
nirindaki fakirlikten dolay: ¢ok kotii sartlarda caligtirilan yiiz
milyonlarca kigi vardir ki, bunlarin ne kadar 6zgiir oldugu da
tartigmalidir. Kitabimizin 6ngériilen hacmini agacak bu tar-
tismaya burada girmiyoruz. Kéleligin ABD’de kaldirildig1 d6-
nemde, kole sinifinin bir kismi Sanayi Devrimi sonrasi olusan
isci sinifina ge¢mistir ve isci sinifinin i¢inde 6ncekinden kot
kosullarda ¢aligmaya zorlanmiglardir. Kaynaklarda bu donem-
de azat edildikten sonra a¢liktan 6lmemek icin eski ¢alistik-
lar1 yerlere donen kolelerden bahsedilmektedir. Isci sinifinin

olusmadigi bir donemde, hi¢bir mal varligi olmadan azat edi-

3 https://edition.cnn.com/2017/09/19/world/global-slavery-estimates-ilo/in-dex.
html
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lecek kélelerin, hayatlarini nasil siirdiirecekleriyle ilgili sorun
da unutulmamalidir. Bu ytizden koleleri azat etmek kadar bu
kisilerin minimum ihtiya¢larinin kargilanmasini planlamak da
onemlidir. Kur’an, koleler i¢in yapilacak harcamalarin ibadet
oldugunu ifade ederek, pratikte uygulamasi verimli sonuglar
verecek bir model sunmugtur.

Burada 6nemli olan ve gézden kagan nokta sudur: Kur’an
higbir gekilde 6zgiir bir kisiyi kolelestirmeye cevaz vermemistir.
Fakat ne yazik ki Islam diinyasinda fethedilen yerlerdeki insan-
lar Miisliimanlarca kolelestirilmislerdir. Oysa agagidaki ayette
goriilecegi gibi savag bittikten sonra esirlerin fidye kargiligin-
da veya fidyesiz saliverilmeleri gegmektedir ama kolelestirme
seklinde bir alternatif sunulmamaktadir:

Muhammed-4: Inkar edenlerle savas sirasinda kargilastigi-
nizda boyunlarini vurun. Onlar1 iyice bozguna ugratip za-
fer kazaninca da aruk esirlerin bagini simsiki tutun. Bun-
dan sonra ya bir littuf olarak karsiliksiz veya fidye kargilig
salwverin. Iste boyle, Allah dileseydi elbette onlardan inti-
kam alirdi. Ancak savas, sizleri birbirinizle denemesi icin-

dir. Allah yolunda éldiiriilenlerin yaptiklar: bosa gitmez.

Kur’an, kars: taraf savagt baglatmadan savagilmasina izin
vermez ama kargi taraf savag1 baglatuginda Miisliimanlarin kar-
st tarafi ldiirmekten ¢ekinmemesi gerekir.* Savag sonlaninca
ise Kur’an, esirler icin iki alternatif sunmakeadir:

1. Savas esirlerini kargiliksiz salivermek,

2. Fidye kargiligs salivermek.

Gortldugu gibi kolelestirme diye bir alternatif mevcut
degildir. Baska herhangi bir ayette de kélelestirmeye izin ve-

rilmemektedir. Kur’an'dan savagla kolelestirme ¢ikmadig: gibi

4 Caner Taslaman, Teroriin ve Cihadin Retorigi, 27-54.
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Peygamberimizin Bedir Savagi’ndaki, Huneyn'deki, Mekke’nin
fethindeki uygulamalariyla da bu sabittir. Peygamberimiz bu-
ralarda, Muhammed suresinin alintiladigimiz ayetine uygun
sekilde, esirleri ya fidyeyle ya da kargiliksiz birakmigtir. Bura-
lardaki galibiyetlerde, kolelestirme ile buiytik bir maddi kazang
elde edilebilecekken, boylesi bir yola gidilmemigtir.” Muham-
med suresinin ifadelerine aykir1 biitiin rivayetler, Kur’an’a ay-
kir1 bir uygulamay1 Peygamberimizin benimsemesi miimkiin

olmadig i¢in reddedilmelidir.

Kur’an’in, zekatin ve kefaretlerin kargiligs olarak, 6zgtirlige
kavugturmaya yonelik emir ve tavsiyeleri uygulansaydi Islam
toplumunun i¢inde kélelik ortadan kalkardi; koleler aclik
tehlikesiyle kargilagmadan 6zgiir topluma entegre olurlardu.
Oysa Misliimanlar, Kur’an'dan ¢ikmayan kolelestirmeyi megru
gordiikleri igindir ki kélelik Islam aleminde devam etmistir.
Hariciler gibi bazi gruplar, cariyelerin seks kélesi yapilmasi
uygulamasina yer vermemis olsalar da bir¢ok grup ne yazik
ki bu uygulamaya izin vermistir.® Bundan da en biiyiik zarar
kadin koleler, yani cariyeler gérmistiir; bircok kadin zorla
istemedikleri adamlarla evlendirilmis hatta seks kolesi yapil-

miglardir.

Kur’an’a gore ne hiir ne de 6zgtirligiini yitirmis olanlarla
nikahsiz beraber olmak miimkiindiir. Nikah ise kargilikli rizay-
la olan bir eylemdir. Gelenekte ise cariyelerle ve savag esirleriyle,
nikahsiz ve onlarin istekleri olmaksizin beraber olunabilecegi
ifade edilmis ve boyle iliskiler yagsanmigtir fakat bu uygulama

Kur’an’in anlattigr dine aykiridir. Ornegin su ayete bakalim:

5 Israfil Balci, Yayimlanmamug Siyer Notlart.
6  Leila Ahmed, Women and Gender in Islam, 87.
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Nur-32: Aranizdaki bekarlari, 6zgiirliigiinii yitirmis erkek
ve kadinlarinizdan iyi olanlar1 evlendirin. Eger bunlar fa-
kir iseler, Allah kendi liitfu ile onlar1 zenginlestirir. Allah,
liitfu genis olan ve bilendir.

Bir¢ok kimse, maddiimkanlari elvermemesi gibi sebeplerle

evlenememektedir. Ayette, evlenemeyenlere evlilikte yardimei

olmakla ilgili tegvik vardir. Ozgﬁr olmayanlari, istersek 6n-

ceden 6zgirlugiint yitirmis kole ve cariyeler olarak, istersek

de savaglarda esir diigenler olarak digtinelim, ayete gore bu

kisiler ile de evlenmek gerekmektedir, yani bunlarla nikahsiz

ve onlarin rizasi olmaksizin beraber olmak miimkiin degildir.

Sadece onlarin bagli olduklar: kisilerden izin alma sarti vardur.

Bu konudaki bir ayet soyledir:

Nisa-25: Sizden, inanan hiir kadinlarla evlenmeye giicii
yetmeyen kimse, hakimiyetiniz altindaki inanan kadin-
larla evlensinler. Inancinizi en iyi bilen Allah’tir. Hepiniz
birbirinizdensiniz. C")yle ise iffetli yagamalari, zina etme-
meleri ve gizli dost da tutmamalari sartiyla ve bagli olduk-
larinin izni ile onlar1 nikahlayin, mehirlerini de uygun ge-
kilde verin. Evlendikten sonra bir fuhug yaparlarsa onlara,

hiir kadinlarin cezasinin yaris1 uygulanr...

Burada da “hakimiyet altindakiler” (ma meleket eymanu-

kum) ifadesini, istersek dnceden dzgiirliigiini yitirmis kole

ve cariyeler olarak digtinelim, istersek savaslarda esir diigen-

ler olarak diisiinelim, bunlarla nikahin gerekli oldugunu bu

ayetten de anliyoruz. Manasi saptirilip, cariyelerle evlenmeden

beraber olunabilecegi iddialarina temel yapilan Nisa suresinin

3. ayeti ise soyledir:

Nisa-3: Eger adaleti gézetemeyeceginizden korkarsaniz,
bir tek kadinla veya hakimiyetiniz altinda olanla nikahla-

nin. Iste bu, haksizliga sapmamaniz igin en uygun yoldur.
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Yukaridaki ayette, ¢ok eslilik yagarken eglerine adaletle
davranamayacak olanlarin tek esle yetinmeleri veya hakimiyet
altindakilerle evlenmeleri soylenir (bu konuyu “cok eslilik”
basligi altinda inceledik). Birgok ceviride bu ayete “yetinin”
kelimesi eklenerek, “Bir tek kadinla evlenin veya hakimiyetiniz
altinda olanla yetinin” seklinde ¢evrilmistir. Fikih profesori
Abdiilaziz Bayindir, bu hususta soyle demektedir:

Arapca bilmeyenler icin bunu soyle agiklayabiliriz: “Bir
tek kadinla veya hakimiyetiniz altnda olanla” ayetinin gizli
yiiklemi, ayetin ilk ctimlesinden anlagilan “nikahlayin” emri-
dir. Birbirine “veya” baglaci ile bagli iki kelimenin iki farkls
yitklemi olamaz. Ama bu alimler, ctimlenin yapisini bozarak
ikinci kelimenin bagina “yetinin” yiiklemini eklemiglerdir. Bu-
nun, ayeti tahriften bagka bir anlami1 yoktur. Ayete bu anlami
vermek miimkiin degildir. Cinkii “ma meleket eymanu-kum”
sozl, “vahideten” sozii tizerine atfedilmigtir. Matuf ile matu-
fun aleyhin amilleri farkli olamaz. “Vahideten” soztiniin amili
“nikahlayin” emri ise, “ma meleket eymanukum/hakimiyetiniz
altinda olanlar” s6ztiniin amili de “nikahlayin” emri olur. Do-
layisiyla bu ayet, birden fazla esle evlendigi takdirde adaleti
yerine getirememekten korkanlara, ya bir hiir kadini ya da bir

cariyeyi nikahlamay1 emretmektedir.”’

Kisacast Kur’an, kolelestirmeye hicbir sekilde onay ver-
memistir. Savag esirlerinin kolelestirilebilecegini diisiinenlere
karst Muhammed suresinde, savagin bitiminde bu esirlerin kar-
stliksiz veya fidyeyle birakilmalari sdylenmisgtir. Ayrica Kur’an’a
gore cariye/esir kadinlarla sadece evlenmek suretiyle beraber-

lik yasanabilir; gelenekte uygulanmis olsa da, bu kadinlarin

7  Abdulaziz Bayindir, “Savas Esirleri ve Cariyelik’, Kitap ve Hikmet, Say1: 11,
1-11.
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rizasini almadan bunlarla beraber olmak mumkiin degildir.
Kadin savas esirlerinin cariyelestirilmesine ve seks kolesi haline
getirilmelerine Kur’an onay vermez. Kur’an, 6zgiirligini yiti-
renlerin 6zgiirlige kavusturulmasini; ¢esitli suclarin kefaretini
bu alanla iliskilendirerek, zekat verilecek yerlerden birisi olarak
bu alani tayin ederek ve 6zgiirligii olmayanlar 6zgtrligiine

kavusturmayi bir hedef olarak koyarak saglamaya ¢aligmigtir.



ISLAM'DA KADINLARIN SAHITLIGI
YARIM MIDIR?"
N

Prof. Dr. Caner Taslaman
Yildiz Teknik Universitesi Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi

Dr. Feryal Taslaman
Uluslararast iliskiler Doktoru

cleneksel anlayista, kadinlarin gahitligi konusunda,
GKur’an’da yer almayan gorigler savunulmakeadir. Bu
anlayista, boganma ve evlenme gibi meselelerde iki kadinin
sahitliginin bir erkegin sahitligine denk oldugu, hirsizlik ve
oldiirme gibi ceza uygulanmasi gereken fiillerde ise kadinlarin
sahitliginin gecersiz oldugu kabul edilmistir.

Kur’an’in hi¢bir yerinde, herhangi bir hususta, kadinla-
rin sahitliginin gecersiz oldugunu belirten veya ima eden en
ufak bir ifade bile mevcut degildir. Hirsizlik yapanin veya
birini 6ldiirenin bu fiillerinin nasil ispatlanacagini Kur’an
agiklamaz. Bu suglar1 yapanlarin suglarinin nasil tespit edi-
lecegi insanlara birakilmigtir. Bilindigi gibi davet ile yapilan
sahitlik ile olaya tanik olarak yapilan gahitlik arasinda fark
vardir. Ornegin bir kimsenin vasiyet yapacagi zaman iki sa-

hit tutmast (Maide suresi 106) davetle yapilan bir sahitlikeir.

1 Bu yaz su eserden alinmugtir: Caner Taslaman ve Feryal Taslaman, Islam ve
Kadin, Istanbul Yaymevi, Istanbul, 2019, s. 106-111.
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Bu tiir tanikliklarda goniullilik esastir. Bu hususta taniklar
siz segeceginiz i¢in, taniklari erkek veya kadin olarak se¢mek
byiik bir fark olugturmaz. Fakat hirsizliga veya 6ldirmeye
sahitlik, davet ile degildir; bu suglari igleyenler ¢ogu zaman
bu eylemlerini gizlemeye ¢alisirlar, bu yiizden de bir sekil-
de bu eylemleri goren sahitler degerlidir. Niifusun yarisini
olusturan kadinlardan bu hususta yararlanmamak ciddi bir
sorun olugturacaktir. Hirsizlik yapan veya adam 6ldiiren kisiyi,
sadece bir kadin veya bir¢ok kadin gordiiyse bu sahitliklerin
degerlendirilemeyecegini séylemek, akla ve Kur’an’a aykur: bir
uygulamadir. Ayrica Kur’an'da, Miisliimanlarin olmasi gereken
vasiflarindan biri “yalanci sahitlikte bulunmamak, dosdogru
sahitlik yapmak” (Furkan suresi 72; Mearic suresi 33) olarak
belirtilmigtir. Bu 6zelligin ise erkeklerin sahip olmalari gerekli
bir vasiflar1 oldugu belirtilmemis; bu vasif, tiim inananlarin

ozellikleri arasinda sayilmigtir.?

Gelencksel mezhepler, zina konusunda da kadinlarin gahit-
liginin gegersiz oldugunu ifade etmiglerdir. Bu iddia da Kur’ani
bir temele sahip degildir. Ustelik Kur’an'da, bir erkegin, karisi-
nin zina yaptigini iddia ettigi bir durum ele alinir (Nur suresi
6-9). Budurumdakoca, dort defa kendisinin dogru séyledigine
yeminle sahitlik edecek, besincide ise eger yalan séyliyorsa
Allab’in lanetinin kendi tizerine olmasini ifade edecektir. Fakat
karist da aynisini tekrarlarsa; yani dort defa kocasinin yalanci
olduguna sahitlik eder ve besincide ise eger yalan séylityorsa
Allak’in azabinin kendi {izerine olmasini ifade ederse, kadin

hukuken bu sugu iglememis gibi (bu diinyada) islem goriir. Go-

2 Kadmlarn gahitligini kimi alanlarda kabul etmeye yanasmayanlarin, hadis nakli
konusunda kadin-erkek ayrimi yapmadan sahitlikleri kabul ettiklerini gormek-
teyiz. Ornegin Hz. Ayse, kendisinden en gok hadis rivayet edilenlerdendir.
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ruldigi gibi, zina ile ilgili hususlarda kadinlarin sahitliginin
gecersiz olmadig Kur’an'da belirtilmedigi gibi, kocasi karisi-
nin zina yaptigini ifade edince, kadin da kocasi gibi sahitlik
yapmaktadir. Ayrica bu durumda, kocayla karisinin sahitlikleri
birbirine denktir; bir kocanin sahitligi karisinin sahitliginin
tizerinde tutulmamistir. Hatta esit sahitlikleri yaptiklarinda,
sonugta, kadinin tanikligina gére kadin sugsuzmus gibi hukuki
muamele gormektedir.

Kur’anin hi¢bir yerinde “Bir erkegin sahitligi iki kadina
esittir” diye bir ilke de konulmamigtir. Ancak boyle bir ilke
konulmug olsaydi bir erkegin sahitliginin iki kadinin sahit-
ligine esit oldugu soylenebilirdi. Dort sahit gereken zinanin
tespitinde; dort kadin veya iki erkek, sekiz kadin veya dort
erkek gibi ifadeler kullanilmadan “dért sahit” diye belirtilir
(Nur suresi 4). Bosanma yagsandiginda ve iddet miiddeti bit-
tiginde iki sahit tutulmasi soylendiginde de; iki kadin veya
bir erkek, dort kadin veya iki erkek gibi ifadeler kullanilma-
dan “iki sahit” diye belirtilir (Talak suresi 2). Kur’an'da, bu
hususlarda erkek-kadin ayrim1 yapilmadigina gore kadinlarin

sahitliginden de erkeklerinkiyle esit sekilde yararlanilir.

Bu konuda, yanlig yorumlar, vadeli bor¢lanmalarla ilgili
Bakara suresi 282. ayetten yola ¢ikilarak dile getirilmistir. Bu
sahitlik tipi de davetle yapilan bir sahitlikeir. Oncelikle ayeti

aktaralim:

Bakara-282: Ey iman edenler! Belirli bir siire icin birbiri-
nize bor¢ verdiginizde onu yazin. Aranizda bir yazic1 adaletle
yazsin. Yazici, Allah’in kendisine 6grettigi sekilde yazmak-
tan kaginmadan yazsin. Borg altina giren kisi de onu kayda

gecirtsin ve Rabbinden korksun da borcundan higbir sey
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cksiltmesin. Borg altina giren, akli ermez yahut zayif, care-
siz biri ise yahut yazdirmaya giicii yetmiyorsa, velisi adaletle
yazdirsin. Erkeklerinizden iki kisiyi de sahit tutun. Eger iki
erkek yoksa rizanizla kabul edeceginiz sahitlerden bir erkek
ve iki kadin gerekir. Bu, kadinlardan biri sapinca digeri ona
dogruyu hatrlatsin. Taniklar ¢agirildiklarinda kaginmasin-
lar. Az olsun ¢ok olsun, borcu, siiresiyle beraber yazmak-
tan iisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah katinda adalete daha
yakin, taniklik i¢in daha saglam, kugkuya diigmemeniz icin
daha elveriglidir. Ancak aranizda hemen alip verdiginiz pe-
sin bir ticaret soz konusu ise onu yazmamanizda sizin igin
bir sakinca yoktur. Aligveris yaptiginizda da tanik bulundu-
run. Yaziciya da tania da zarar verilmesin. Boyle bir sey ya-
parsaniz bu, kendinize kétiiliikk olur. Allah’tan korkun. Al-
lah size 6gretiyor. Allah her geyi bilendir.

Borglarin yazilmasini ifade eden ayette, 6ncelikle dikkat
edilmesi gerekli nokta, ayette “yazici ile sahitlerin bu gorev-
den kagmamalari” ve “yaziciya ve sahitlere zarar verilmemesi”
gerektigi hususlarina dikkat ¢ekilmesidir. Bir tek ayetteki, bir-
kag kez yapilan vurgulardan, maddi menfaatlerin s6z konusu
oldugu bu tip durumlarda, sahitlere zarar verilme ihtimalinin
oldugu ve bu mesuliyetin altina girmek istemediklerinden in-
sanlarin gahitlik etmekeen kagtiklar: anlagilmakeadir. Bahse
konu ayette, kaginilan bu mesuliyet erkeklere yiiklenmistir; bu
yiizden burada kadinlar Iehine pozitif ayrimciligin oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Ayette “iki erkek sahit” bulunulmasin-
dan bahsedilmektedir; “iki erkek veya dort kadin” bulunmas:
ifade edilmemektedir. Eger boyle olsaydi, bor¢lanma olayina
mahsus bir sekilde bir erkegin sahitliginin iki kadininkine
esitlendigi soylenebilirdi. Oysa burada goriinen; sahitlere
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baski durumunun muhtemel oldugu, bu yiizden insanlarin
bu mesuliyetten kagindigi boylesi bir durumda, bu mesuliye-
tin erkeklere yiiklenmesi suretiyle istenmeyen bir durumdan

kadinlarin korundugudur.

Ancak iki erkek sahit bulunamazsa, “bir erkek ve iki kadin
sahit” bulunmasi gerekmekeedir. “Boylece hem sahit sorunu
¢oztilir hem olumsuz bir durumun ortaya ¢ikigi ihtimalinde
bir erkekle bir kadinin karg1 kargiya kalmasi 6nlenip kadin
baskilardan korunur. Borcun miktar1 konusunda bir anlag-
mazlik ¢ikugini ve sahitlerin farkli taniklik yaptigini digi-
nelim. Iki sahidin farkl: sahitligi durumunda bir kadin, bir
erkekle karst kargiya kalacak ve iki taraftan birinin yalanca
oldugunun kesin oldugu bir ortamda, yogun stres ve baski
altinda kalacakuir. Zaten insanlarin gahitlikten kaginma sebebi,
boylesi anlagmazliklari ve baskilari gézlemlemeleri ve bundan
kacinmalaridir. Oysa bir erkek ve iki kadin sahitle, sahit sayist
tige ¢ikinca mesuliyet dagilacag i¢in sahitlikeeki stres 6nem-
li bir diizeyde azalacak ve baski yapmak isteyen art niyetli
kimselerin bu sefer iki kisiden birini degil, ti¢ kisiden ikisini
kandirmalar gerekeigi igin igleri zorlagacakeir. Kadinlarin bas-
kilardan korunmasini saglayan bu uygulamanin hikmetlerini
idrak edemeyenler, kadinlari baskilardan koruyup, ka¢inildig:
belirtilen bir mesuliyeti erkege yiikleyen bu ayeti anlamayarak,
“bir erkegin sahitligi iki kadinin gahitligine esittir” diyerek,
Kur’an’t ¢arpitmiglardir. Ayrica bir erkekle bir kadin ayn:
yonde sahitlik yapinca ikinci kadina ihtiya¢ kalmamaktadir.
Ikinci kadina bagvurulmasi gereken durum, erkekle kadin

arasinda olusan bir anlagmazlik durumudur.

3 Kuran Arastirmalart Grubu, Uydurulan Din ve Kur'andaki Din, 235.
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Bazi ¢evirmenler, “kadinlardan biri sapinca digeri ona
dogruyu hatirlatsin” seklinde ¢evirdigimiz ayetteki bolumi
“kadinlardan biri unutunca digeri ona hatirlatsin” seklinde ge-
virmiglerdir. Bahsettigimiz sekilde terctimeyi su ytizden tercih
ettik: Birincisi, ayette “unutma” diye ¢evrilen “dalle” kelime-
sinin Kur’an boyunca yaygin kullanim: “sapmadir” Ikincisi,
bu ayette sahitlere yapilan baskilara karg:1 birka¢ defa uyari
yapilmistr, su halde birinci kadinin gahitliginin yanlis olma
ihtimalini, bu kadinin (ayette hi¢ dikkat ¢ekilmeyen) unut-
masindan ise, ayet boyunca dikkat ¢ekilen ve kaginilan unsur
olan baskiya baglamak daha dogru olacaktir. Sonug olarak,
bir erkegin sahitliginin iki kadinin gahitligine esit oldugunu
veya kadinlarin bazi durumlarda sahitlik yapamayacaklarini
soylemek Kur’an’la ¢eligkilidir. Bakara suresi 282. ayet ise vadeli
bor¢lanmalarla ilgilidir; burada, ugranilan baskilardan dola-
y1 kaginilan bir mesuliyet erkeklere yiiklenmistir. Iki erkegin
bulunmadigr durumlarda ise bir erkek ve iki kadinin olmasi-
nin hikmetini, yukarida agikladigimiz gekilde anlamanin en
dogrusu oldugu kanaatindeyiz. Bahse konu sahitlik, insanlarin
menfaatine uygun veya yapmak istedikleri bir eylem degildir
ki burada kadinlarin aleyhine bir durum olugsun. Aksine,
kaginilan bir gahitlikten kadinlar korunduklari i¢in burada
pozitif bir ayrimciligin yapildigini rahatlikla soyleyebiliriz.
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KADINLAR NAMAZDA iMAMLIK
YAPABILIRLER Mi?’
N

Dr. Simonetta Calderini

Roehampton Universitesinde Islamic Studies alaninda akademisyen

Klasik Islam Kaynaklarinda Kadinin Ibadette
Onderligine (Kadinin Imamligina) liskin
Argiimanlarin Baglamsallastirilmasi

Ozet

Bu makale, Orta Cag Miisliiman alimlerinin kadin-erkek
karigik bir cemaatle kilinan namazlarda kadinin imamliginin
caiz olup olmadigina dair fikhi tartigmalara odaklanmakrtadir.
Ozellikle, aligilmadik bir sekilde, bir kadin tarafindan kildir1-
lan namazda erkegin namazini gegersiz saymayan dokuzuncu
yiizyilda yagamis ti¢ alimin goriigleri fikhi ve teolojik baglamda
ele alinmaktadir. Bazi alimler, kadinlarin imamligini destek-
lemek i¢in Ummii Varaka'nin hadisinden alint1 yapmiglardir.
Ummii Varaka hadisinin tarihselligi konusunda tartigmalar

olsa da bu 6rnegin fikhi bir “vaka” olarak kullanildig: iddia

1 Calderini, S. (2009). Contextualizing Arguments about female ritual leaders-
hip (women imams) in classical Islamic sources. Comparative Islamic Studies,
5(1), 5-32. https://doi.org/10.1558/cis.v5il.5. s.calderini@roehampton.ac.uk
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edilmektedir. Ancak bu, pratik uygulamadan daha ziyade, fikih

teorisinin bir delillendirilmesi olarak ele alinmalidur.

Anahtar Kelimeler

kadin-erkek karigik cemaatlerin kadin imamlari, Ummi
Varaka hadisi, kadinlarin imamlig ile ilgili fikhi tartigmalar,
dokuzuncu ytzyil fikhi tartigmalari, Eba Sevr, Davad ez-

ZAhirt, el-Miizeni.

Onsoz

Mart 2005’te Amerikali Misliiman akademisyen ve akti-
vist Amina Wadud, New York’taki St. John the Divine Katolik
Kilisesi Synod Evi'nde yaklagik yiiz Misliimandan olugan ka-
din-erkek karigik bir cemaate Cuma namazi kildirmis ve hutbe
okumustur. Amina Wadud, Ekim 2008'de yine Ingiltere’nin
Oxford kentinde Cuma namazini kildirmigtir. Bu olaylar ve
bu olaylarin medyada yer almasi, o zamandan beri gazete ma-
kalelerinde, ¢evrimigi fetvalarda, web siteleri ve blog tartigma-
larinda ve u ana kadar birkag akademik makalede kadinlarin
ibadetlerde 6nderligi ve kadinlarin imamliginin Islam'da caiz
olup olmadig1 konusuna ilgi olusmasina ve bu meseleye cevap-
lar verilmesine yol agmistir. S6z konusu akademik makalelerde
New York’taki etkinlige odaklanilmis ve etkinligin sembolik
anlamlari, medyada yer aligi, etkinligi ¢evreleyen toplumsal
cinsiyet esitligi ile ilgili akademik tartigmalari ve etkinligin Ku-

zey Amerika baglami degerlendirilmigtir.* Bazi akademisyenler

2 Birlesik Krallik Sanat ve Beseri Bilimler Arastirma Konseyine ve Londra Ro-
ehampton Universitesine, kadin imamlar konusunda aragtirma yapmama izni
verdikleri igin tesekkiir etmek isterim. Bu makalenin gelistirilmesine 6nemli
katkilarda bulunan ve anlayigh yorumlariyla yardimei olan CIS'n iki anonim
hakemine de minnettarligim: sunuyorum.
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ise bu etkinligi, daha genis bir ¢ercevede fikhin otoritesi ve
metin tefsiri etrafindaki, geleneksellikten uzak, ¢agdag batili
Misliiman tartigmalari zemininde degerlendirmiglerdir.® Bu-
tiin akademisyenler, aktivistler ve miftiiler, 6zellikle hadisler ve
fikih eserleri bagta olmak tizere klasik ve orta ¢ag kaynaklarini
secerek, alintilayarak ve yorumlayarak kadinlarin kadin-erkek
karigik bir cemaate namaz kildirmasinin caiz olup olmadigina
dair lehte veya aleyhte argiimanlara az ¢ok acik bir sekilde

atifta bulunmus veya bunlari sunmugtur.

Giris ve Kapsam

Bu makalede, Orta Cag Miisliiman yazarlarindan bir kis-
minin Islam’da kadinin ibadet 6nderliginin lehine ve daha
az Ol¢tide de aleyhine sundugu argiimanlari analiz etmeyi,
elestirmeyi ve baglamsallagtirmay1 amagliyorum. Bir Miisli-
man kadinin kadin-erkek karigik bir cemaate imamlik etmesi
konusunda, bu meseleyi yeniden ifade etmek veya bagka bir
sekilde yorumlamak gerekebilir. Kadinin imamligi lehindeki
arglimanlari ele almak yerine, modern donem 6ncesi alimlerin
argimanlarini kadin-erkek karigik bir cemaat i¢in kadinin
imamligina karsit olmadiklar: seklinde tanimlamak daha uy-
gun olacaktir. Dokuzuncu ytizyilin fikhi baglaminin yani sira,
daha genis baglamini da degerlendirecek ve hem kanitlart hem
de sunulan argiimanlari bu ¢er¢evede ele alarak, fikih teorisi

ile ibadetin uygulanmas: arasindaki olasi baglantilar: analiz

Juliane Hammer, “Performing gender justice: the 2005 woman-led prayer in
New York,” Contemporary Islam (2010): 91-116, Miisliimanlar ve Medya {izerine
6zel sayn. http://www.springerlink.com/content/m4j6n0661714k016/fulltext.pdf

3 Raquel M. Ukeles, “When the law is personal: the authority of figh in Western
Muslim debates regarding women imams’, Islamic law facing the challenges of the
21Ist century Uluslararasi Konferansrnda sunulan teblig, Kudiis, 19-21 Ekim 2009.

239



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

edecegim. Dokuzuncu yiizyilda kadinin imamligina iligkin
fikhi goriilerin, daha sonraki klasik dénem olarak adlandirilan
donemin fikih derlemelerinde nasil ve hangi amaglarla kullanil-
digin1 gostermek amaciyla, on ikinci ve on ti¢tincti ytizyillara
ait Ibn Riigd ve Ibn Kudime’nin eserleri ele alinacakuir.

Bu ¢alismada analiz edilen kaynaklar temelinde, benim
temel iddiam, secilen fikhi gorislerin, 6zellikle de kadinin
imamligina kargi olmayan goriislerin, pratik uygulamanin de-
gil, fikhi teorinin bir delillendirilmesi olarak ele alinmasinin
gerekliligidir. Islam hukukunun soyut diisiinceye verdigi 5nem
Joseph Schacht’tan itibaren bir¢ok akademisyen tarafindan
dile getirilmis ve son zamanlarda benzer bir iddia, klasik fikih
tartigmalariyla ilgili olarak kadinlarin camiye gitmesine iligkin
konuda ortaya atilmigtir.* Bir diger argiiman da sudur: Kadinin
imamligina iligkin klasik referanslarin feminist ya da moder-
nist yorumlarinin, bu referanslari baglamsal bir ¢erceveden
yoksun birakma riski tagimasidir. Bu durum, referanslarin hem
amaglarinin hem de arkasindaki mantigin yanlig anlagilmasina
yol acabilir.

Bu makale, bir ibadet olan farz namazda kadinin imamlig
etrafindaki ilmi ve fikhi tartigmalara odaklanmakeadir. Ancak
kadinlarin ezan ya dakimet okumasinin caiz olup olmadig veya
Ramazan ay1 boyunca kilinan teravih namazi veya diger nafile
namazlar gibi farz olmayan namazlarda kadinin imamlig: gibi
klasik Miisliiman 4limlerin ele aldigi kadinin ibadette 6nderligi
meselesinin diger yonleri bu aragtirmanin kapsami digindadir.’

4 Christopher Melchert, “Whether to keep women out of the mosque: a survey
of medieval Islamic law;” Authority, Privacy and Public Order in Islam. ed. B.
Michalak-Pikulska ve A. Pikulski, Orientalia Lovaniensia Analecta 148, (Leu-
ven: Peeters, 2006), 59-69.

5  §ii alimlerin kamet ve ezan h daha fazla bilgi i¢in, asagidaki not 5 bkz. Teravih
namazinda kadinin imamligina izin veren bazi Hanbeli alimler igin Melchert
tarafindan belirtilen kaynaklarin yani sira bkz. Melchert “Whether to keep
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Islam fikih ekollerinin cogu, dindar Miisliman kadinlarin
farz namazlarda diger kadinlara imamlik yapabilecegini teo-
rik olarak kabul etse de (Maliki ekolii ve bunu kinanacak bir
eylem olarak goren miinferit alimler haric), klasik Miisliman
alimlerinin ezici cogunlugu, bir kadinin kadin-erkek karigik

bir cemaate namazda imamlik yapmasini caiz gormemektedir.

Orta Cag Stinni® fikih kaynaklarina dayanilarak, kadin-
erkek karigik bir cemaate kadinlarin imamliginin izin verilebi-
lirligine karg1 sunulan ve tekrarlanan bir dizi argtimani tespit
etmek miimkiindiir. Orta Cag Stinni alimlerinin ¢ogunlugu
tarafindan bir kadinin erkeklere namaz kildirmasinin miimkiin
olmayigina dair 6ne siiriilen gesitli gerekgeler bulunmakeadir ve

bu gerekgeler tercih edilme sikligina gore soyle siralanmigtr:

women” 66. Ibn Kudame el-Makdisi, Muvaffakud-Din, el-Mugni nsr. Abdullah
et-Turki ve A. el-Hulv (Riyad: Daru’l-Kiitiibi -lmiyye, 1999), 3, 33de Hanbeli'ler
igerisinde soz konusu alimlerden bir azinlik olarak bahsedilmektedir. Nafile
namazlar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Semsiiddin el-Mukaddesi Ebti
Abdullah Muhammed b. Miiflih, Kitabii’l-furit’, ngr. Ferrac (Beyrut: Alemu’l-
Kiitiib, 1967), 2, 18. Kadinlarin imamliginin farz namazin 6tesine gegen yon-
leri; 6rnegin, teravih namazlarini kildirmaya iliskin daha “miisamahakar” tu-
tumlarin, imamin bu namazlardaki “gayri resmi” statiisii ve imamin Kuran bil-
gisine (ve kiraatine) yapilan vurguyla ne 6l¢tide baglantili olabilecegi hakkinda
daha fazla aragtirma yapilmasi gerekmektedir.

6  Kadmlarin namazda imamhg konusunda $ii argiimanlarin: ele alan 6zel bir ¢a-
lisma heniiz yapilmamustir. Kadinlarin erkeklere namaz kildirmasi hakkindaki
Sii goriislerin cogunlukla buna kars: oldugu gézlemlenmistir (Melchert “Whet-
her to keep” bashkli calismanin 66-7. sayfalarina bkz., ayrica al-Qadi al-Nu‘man,
The Pillars of Islam: Da@im al-Islam of al-Qadi al-Nu‘man, ev. Asaf A. A. Fyzee
ve ek. LK.H. Poonawala (Oxford: Oxford University Press, 2002), 1, 190, 193,
195. Ancak kadinlar, cemaatin merkezinden diger kadinlara namazda imamlik
yapabilirler (Meclisi, Muhammed Békir, Bihdru'l-envdr, (Beyrut: Mitessesetir’]-
Vefd, 1983)), 85, 125-130), namazda hem kamet hem de ezan okuyabilirler (al-
Qadi al-Nu‘man, The Pillars, 1, 184). Zeydi argliman igin bkz. Ibnir]-Murtada,
el-Bahrii’z-zehhdr, el-Mendr fi’l-muhtdr’da alintilanmus ve serh edilmistir, (Beyrut:
Miiessesetiir-risale, 1988), 1, 215. Burada Ibnir]-MurtazAnin, namazin tiiriine ba-
kilmaksizin bir erkege bir kadinin namaz kildiramayacagi ve 6rnegin Taberinin
bu goriise ters ifadelerinin hatali oldugu y6niindeki ifadesi aktarilmaktadir.
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[k olarak, Islam’in sekillendigi ve normatif hale geldigi
ilk ytizyillarinda kaydedilmis tarihsel bir kadin imam 6rne-
ginin bulunmamasi, bazilari tarafindan 6ncelik olarak kabul
edilerek, hicbir yeniligin (bidz) getirilmemesi veya kabul
edilmemesi gerektigi iddiasin1 desteklemektedir.

Ikinci olarak, kadinlar camide erkeklerin arkasinda namaz
kildiklar1 i¢in onlara imamlik yapamayacaklarina dair, toplu-
mun ibadet ve sosyal geleneklerine atifta bulunulmakeadir;
bu tiir gelenekler secilmis hadisler tarafindan desteklenmig
olarak sunulmaktadir.”

Ugﬁncii olarak, kadin-erkek karigik bir cemaate kadinin
imamligini reddetmek i¢in fikhi icmé da ileri siirilmekeedir.®

Déordinctii olarak, kadinlarin genel olarak erkeklere, 6zel
olarak da namazda imamlik edemeyeceklerinin kanit1 olarak
Kur’an'dan deliller sunulur: Kur’an 4:34 “el-ricilu kawwamiine
alan-nisai bima faddalAllahu badahum ala badin...,” ayeti
aktarilmaktadir. Bu ayetin: “Allah’in birincisine ikincisinden
daha ¢ok litufta bulundugu iin erkekler, kadinlarin tizerine
titrerler.” (Esed), “Allah’in birini digerine tercih etmesi nede-
niyle erkekler, kadinlarin iglerine bakarlar” (Arberry), “Allah’in
birini digerine tstiin kilmasi sebebiyle, erkekler kadinlardan
sorumludurlar.” (Pickthall) gibi ¢esitli ¢evirileri mevcuttur.’

7 En sik alintilanan hadis, EbG Hureyrenin rivayet ettigi “Peygamber soyle bu-
yurdu: Erkekler i¢in en hayirli saf ilk saf, en kotii saf son saftir; kadinlar icin en
hayirh saf son saf, en kotii saf ilk saftir” hadisidir, Eba Davad, es-Stinen (Cemu
Cevamii’l-Ehddis, (Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation, 2000), 1, 116-117),
Bu hadis Miislim, Tirmizi, ibn Mace gibi kaynaklar tarafindan nakledilmistir,
ancak Buhari tarafindan nakledilmemistir. Ayrica bu hadis, Aliden de rivayet
edilmistir; detaylar igin bkz. al-Qadi al-Nu‘man, The Pillars, 1, 195.

8  Ibn Kudidme’ye gore bu “evrensel” (biitiin alimlerin iizerinde ittifak ettigi) ic-
madir (ve la-hilaf), el-Mugni, 3, 33.

9 Muhammad Asad, The Message of the Qurin (Gibraltar: Dar al-Andalus, 1980),
109; Arthur John Arberry, The Koran Interpreted (London: Oxford Univer-
sity Press, 1964), 77; Mohammed Marmaduke Pickthall, The Glorious Koran
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Ancak Kur’an’a yapilan referanslarin yani sira, 4limler siklikla
(zayif ) hadislerden ve 6zellikle Ibn Mace’nin “...ve asla bir ka-
din bir erkege namaz kildiramaz” hadisinden veya kadinlarin
imamligina iligkin meshur Eb Bekre hadisinden alinti yapar-
lar: “Bir kadin tarafindan yonetilen hicbir topluluk bagarili
olamaz.”. Bu hadisler de konuya dair argiimanlar: desteklemek
amaciyla siklikla kullanilmaktadir.”

Besinci olarak, kadinlarin namazda imam olamayacag:
gortstinti desteklemek i¢in namazda kadin avretini'' veya
“tesettiir”ii neyin tegkil ettiginin yorumlanmasina iligkin tar-
tismalar da yapilmakreadir. Tesettiiriin eksikligi ve avret yerinin
agiga ¢ikmasi gergekten de namazi gegersiz kilabilir.'* Avret

kavrami sadece kadinin bedensel uzuvlarina degil, 6zellikle de

(London: Allen and Unwin, 1976), 104; bkz. tartismali feminist Laleh Bakh-
tiar, The Sublime Quran (Chicago: Kazi, 2007), 94 “Erkekler eslerinin destek-
gisidir giinkii Allah onlarm bir kismima digerlerine gore iistiinliik vermistir”,
litfen ayetin baglamina ve ekonomik konular ile miras yasalar: hakkindaki bir
onceki ayete dikkat ediniz.

10 Muhammed b. Abdullah b. Numeyr’in, Ali b. Zeydden rivayetine gore Zeydden
“Ey insanlar, 6lmeden 6nce tevbe ederek Allaha yonelin... ve asla bir kadin bir
erkege, bir bedevi bir muhAcire, bir ahlaksiz (fdcir) bir miimine imamlik yap-
masim (Ibn Mace, Muhammed b. Yezid, Siinenii’l-Hafiz Ebii Abdulldh, nsr.
Muhammad Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru’l-ihy? el-kiitiibil-arabiyye, 1953),
1, 343, hadis n. 1081). Bu hadis, Ibni’l-Murtaz&nin el-Mendr Sfil-muhtar, 1,
215te alintilanan ve serh edilen el-Bahrii’z-zuhdr adli eserinde bir kadinin bir
erkege namaz kildirmasina kars: tutumunu gerekgelendirmek i¢in kullanilmak-
tadur.

11 ‘Avret gizlenmesi gereken bir sey olarak anlasilabilir, bazen de 6zellikle agikta
birakilmamasi gereken mahrem yerler olarak anlagilabilir, bkz. Kur'an 24:31
gesitli sekillerde kadinlarin mahrem yerleri, kadin ¢iplakligr olarak gevrilmis-
tir. Namazda ve ozellikle secdede, kadinin sirt1 gibi bedeninin bazi kisimlari
acikta kalabilir.

12  ibnirl-Cevzi, AhkAmirn-nis& (Beyrut: Darirl-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 427av-
retin ortillmesi namazin sthhat sart1 oldugu igin zorunludur”; bagka bir yerde
(33) Ibn Mesidun evden gikan kadinin kendisinin avret oldugu ydniindeki
ifadesini de aktarir.
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hiir kadinlar i¢in yuz ve eller hari¢ tiim viicuda uygulanir’?,
bazi fikih¢ilara gore kadinin sesine dahi uygulanmaktadir.
Dolayisiyla, bu durum kadinin namaz kiraatindeki ve hutbe
okumadaki roluni etkileyebilir.

Dahasi, kadinlarin ne siyasi ve ne dini alanda hilafet gibi
yetkilerle donatilmadiklari, ne de yargida velayet (egemenlik,
yonetim) sahibi olmadiklari icin namaz kildiramayacaklar:
savunulmaktadir.’ Daha sivri bir goriig ise Maliki el-Mazeri
(6.453/1061) tarafindan dile getirilmistir. Mazeri, kadinlarin
aklen ve dinen eksik olduklarini, dolayistyla bunun kadinlar:
temelde ve telafi edilemeyecek bir sekilde eksik kildigini ifade
edecek kadar ileri gitmistir: Fikhi ehliyeti olmayan kiigtikler
biytiyebilir, koleler azat edilebilir, kafirler dine girebilir, ancak
temelde ve stirekli olarak eksik kabul edildiklerinden dolay:

kadinlar bagka kadinlara bile namaz kildiramazlar.”

Ve son olarak, kadinin erkege imamligina kargi ¢ikan ar-
gumanlar1 desteklemek i¢in kadinin ibadetine engel tegkil
eden kirliligi ve kadinin ¢ekiciligi kavramlarina aufta bu-
lunulabilir; ancak, 6zellikle fikih¢ilardan gelen argimanlar
s6z konusu oldugunda, kadinin ibadetine engel teskil eden

kirliligi meselesi agik¢a ele alinmamakta ve baskin olmaktan

13 Bazi Hanbelilere gore kadinin elleri bile tesettiiriin bir parasidir, bkz. Hsu,
Shiu-Sian Angel “Modesty”, Encyclopaedia of the Quran, ed. Jane D McAuliffe
(Leiden: Brill, 2003), 3, 403-405.

14 Maverdi, kadinlarin velayet ve kiyamdan yoksun oldugu ifadesini Safif'ye nispet
eder, Ebt’l-Hasan Ali el-Maverdi, el-Havi el-kebir fi fikh1 mezhebi’l-imamis-safii
ve hiive serhi muhtasart’l-Miizeni ngr. Ali Muhammed Muvahhid ve Adil el-
Mevcid (Beyrut: Darirl-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 2, 326. Maverdi, Ahkdm’inda
Ibn Cerir Taberf'nin kadinlarin her kogulda hakimlik yapmasina izin verdigini
iddia etmekte, ancak bunun ittifakla reddedildigini belirterek bu goriisii reddet-
mektedir, al-Mawardi, The Ordinances of Government (el-Ahkdamii’s-sultaniyye
ve'l-Vildyatid-diniyyeden terciime edilmistir), gev. Wafa H. Wahbam, (Reading:
Garnet, 1996), 81.

15 Melchert, “Whether to keep,” 65’ten alintilanmuistir.
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ziyade tesadiifi goriinmektedir. Acaba bunun nedeni, kadinin
ibadetine engel teskil eden kirliligi hakkindaki kurallarin agik-
layict hatirlatmalara ihtiyag duyulmayacak kadar iyi biliniyor
olmasi midir? Sonucta, namaz hakkindaki her kitap veya hadis
koleksiyonu kadinlara 6zgii iki ana kirlilik kaynagini (ahdas
kubra) kapsayan bir boliime yer verir: 4det (hayiz) ve dogum
sonrast akint1 / lohusalik (nifas).!® Bunlar, bir kadin miiminin
namaz kilmasina gecici olarak engel tegkil ettigi gibi camiye
girmek, Kur’an’a dokunmak, Kur’an’t (ytiziinden) okumak ve
hatta Kur’ani (ezberden) tilavet etmek gibi ibadet eylemlerini
gerceklestirmeye de engel tegkil eder. Dokuzuncu yiizyil Ye-
menli hadisci Abdiirrezzak es-San’Ani tarafindan kaydedilen ve
farkli versiyonlarina ulagilabilen polemik (tartigmalt) konusu
bir hadis, 4det gorme ile cemaatle namaz kilma arasinda bag-
lanti kurmaktadir. Israilogullar kadinlarinin erkeklerle birlikee
namaz kildiklarini ve erkeklere baktiklarini -ya da onlar1 k-
cumsediklerini- ve bu ytizden Allah’in onlari ibadethanelerden
men ederek 4det gormelerini sagladigini bildirir. '”Ancak bu
ikinci goriige karsi Hz. Aige’'den rivayet edilen ve adetli bir
kadinin varliginin namazi bozmayacagini ifade eden hadis

de bulunmaktadir.'®

16  Bkz. 6rnegin Ibnirl-Cevzi, Ahkdmirn-nis4, 22-24. Burada Cevzi, namazin ka-
dinlara 6zgii iki ek sartini ve kadinlarin namazin gorev ve sartlarini 6grenme-
lerinin gerekliligini agiklamaktadr.

17  Ebt Bekir Abdurrazzak b. Hammam el-Sanani, el-Musannef, nsr. Habib er-
Rahmén el-Azami, (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1971), 3, 149, kadinlarin ce-
maatle namaza katilmasi béliimiinde. Farkli elyazmalarinda iki fiil geger: teser-
rafa ve tesevvafa, ilki “onurlandirilmak, yiiceltilmek, 6ncelik almak veya bak-
mak/asagilamak”; ikincisi “siislenmek” anlamina gelir, dolayisiyla pasajin olasi
cevirileri soyledir: kadinlar “kendilerini siislediler” veya “onlerinde ayricalikli

» «

bir konuma yiikseldiler”, “onlara tepeden baktilar”

18 Ebti David es-Sicistani, es-Siinen ve digerleri: Hz. Aiseden: “Ben Peygamber
ile kible arasinda idim... ve hayizli idim” Ebti Daviid, bunu aktaranlarin bir
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Kadinlarin imamligina kargi olan argiimanlarda fikihgilar
tarafindan ibadete engel teskil eden kirlilige verilen marji-
nallik, inananlarin esitligi ve Yaraticilarinin goziinde manevi
ve ibadet degerleriyle ilgili daha genis diigtinceleri yansitiyor
olabilir mi? Bu, Islam’in erken doneminde ibadet temizligi
kavraminin gelisimi tizerine 6nemli bir ¢aligmanin yazari olan
cagdas akademisyen Marion Katz'in ulagtigi sonugtur.”” Katz,
cogu fikih¢inin Adetliyken camide namaz kilmanin gegerliligi-
ne yonelik ibadet sinirlamalarinin gegici nitelikte oldugunu ve
asli ya da bulagic1 bir kirlilik tegkil etmedigini belirttigini ileri
surmektedir. Fikih kaynaklarini 4det gorme ve ibadet i¢in engel
teskil eden kirlilik meselelerini referansla analiz eden Katz,
fikhi soylemin hadis literatiirine dayali olandan daha esitlikgi
goriindigii sonucuna varmaktadir. Katz'in vardigi sonug, bu-
rada secilen her iki kaynak tiiriinde de kadin imamlarin namaz
ibadetinde cemaate imamlik etmesinin caiz olup olmadigina

dair bulgularla 6rtigmektedir.

Hadislerde, kadinlarin imamligina karsi en sik kullanilan

argiman olan tarihsel emsal eksikligi argiimanina karg1 ¢ikacak

kisminin... “ve ben hayizli idim”i zikretmedigini ekler, namaz béliimi, hadis
n. 710, (Cemw’l Cevami’, 121). Buhari icin bkz: Muhammad Muhsin Khan,
The Translation of the Meaning of Sahih al-Bukhari, (Beirut: Dar al-fikr, nd),
1, kitap 8, 231-232.

19 Marion H. Katz, Body of Text: The Emergence of the Sunni law of Ritual Purity
(Albany: State University of New York Press, 2002), 195-208. Katzin ve diger
iki yazarin ibadet temizligi konusundaki galigmalarinin detayli bir analizi ve
degerlendirmesi igin bkz. R. Gauvain, “Ritual rewards: a consideration of three
recent approaches to Sunni purity law;” Islamic Law and Society, 12(3), (2005):
333-393 (Katz 373-388 {izerine). Burada Maghen'in Islamdaki taharet kavra-
munin kisilerin, hatta hayizli kadinlarin bile diger insanlari kirletme ihtimalini
6ngérmedigi yoniindeki arglimanina dikkat gekmek yerinde olacaktir, yani kir-
letici etken kadin degil, kanin kendisidir: bkz. Zeev Maghen, “Close encoun-
ters: some preliminary observations on the transmission of impurity in early
Sunni jurisprudence;” Islamic Law and Society, 6(3), (1999): 373-385.
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kanitlar bulabiliriz. Ummii Varaka hakkindaki hadislerden
bahsediyorum. O, Kur’an’t ezbere bilen ve Peygamber’in “ev
halkinin (ehl-i dariha) imami olmasini emrettigi [ya da tali-
mat verdigi] (emerah)”* Ensir’dan Peygamber’e yakin olan
sahabelerdendi. Bagka bir yerde, bu erken donem eserlerdeki
Ummii Varaka hadis anlatisinin, erken dénem Miisliiman
toplumunun kimliginin olugmasi ve ibadetlerinin gekillen-
mesi, 6zellikle de namaz ibadetinin gekillenmesi baglaminda
degerlendirilebilecegini ileri stirmiigtiim.*!

Zamanla Ummii Varaka hakkindaki hadisin metni enter-
polasyon olmasa da degisikliklere ugramigtir. Ibn Hiizeyme,
Ebt Bekir Muhammed b. Ishak es-Siilemi en-Nisabtiri’nin
(6.311/924) versiyonunda “Peygamber ona kendisi i¢in ezan
okutmasina ve ev halkina farz olan namaz kildirmasina izin
verdi” ifadesini kaydederken,” Ali b. Omer ed-Darekutni’nin
(6. 385/995) sik¢a alintilanan versiyonunda (iki versiyonu
mevcuttur) “Peygamber ona kendisi i¢in ezan ve kimet okun-
masina ve [ev halkinin] kadinlarina namaz kildirmasina izin

verdi” seklinde ifadeler bulunmaktadir.”

20 Ummii Varaka hakkindaki en eski ii¢ kaynak olan ibn Sad, ibn Hanbel ve Ebi
Davad'un kullandig1 ifade budur. Bu ifade daha sonra “ona izin verdi/izin verdi”
(ezine leha) seklinde degistirilecektir.

21  Simonetta Calderini, “Classical sources on the permissibility of female imams:
an analysis of some hadiths about Umm Waraqa,” Sources and Approaches ac-
ross Near Eastern Disciplines. ed. Verena Klemm ve digerleri, (Leuven: Peeters,
forthcoming 2011).

22 Ve ezine leha en tuezzene leha ve en teumme ehle dariha fi’l-farida, Eba Bekir
Ibn Huzayme, es-Siilemi en-Nisaburi, Sahih [bn Huzaymede, ngr. Muhammed
Mustafa al-A'zami (Beyrut: El-Mektebu'l-Islami, [1390/1970]), 3, 89.

23 Ve teumme nisaeha; Darekutninin Siinen’inde onun kadinlar1 olarak geger,
Siineniid-Darekutni ed. Mecdi b. Mansiir b. Seyyid es-Stri (Beyrut: Dérii’l-llmiyye,
1417/1996), 1, namaz kitabi, boliim 20, 284 (hadis n. 1071). Darekutni’nin ha-
disin orijinal ifadesini yansitan ancak modern kadmn imamlar1 kétiileyenler
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Bazi Alimler, Ummii Varaka’nin kadinlara oldugu kadar
erkeklere de namaz kildirdig: seklinde yorumlanan hadisin
orijinal lafzini kullanmayi stirdtirmiis olsa da?* Darekutni’nin
“kadinlarin imamlig1” versiyonu 4limler tarafindan o zaman-
dan beri agirlikli olarak tercih edilen versiyon olmugtur. Baz:
alimler ise Ummii Varaka'nin imamligina yapilan atiflari or-

tadan kaldiracak kadar ileri gitmiglerdir.”

Ummii Varaka hadisinin metninde yapilan bu degisiklikler,
Amira Sonbol,* Azizah el-Hibri ve diger aragtirmacilarin Orta
Cag Islami toplumsal cinsiyet séyleminde belirgin bir ataerkil
yaklagimin onaylanmasi olarak tanimladiklari durumun bir
bagka ifadesi olabilir mi? Yukaridaki hadislerde belgelendigi
tizere, kadinlarin imamlik rollerinin kademeli olarak kisit-
lanmasi, muelliflerin degisen tutumlarinin m1 yoksa Islam

toplumlarindaki degisen kogullarin m1 bir sonucudur?

tarafindan gozden kagirilan diger versiyonuna dikkat ediniz: “ezina lehd en
teumme ehle dariha “ (Kahire: Dari’l-Mahasin, 1966), 1, 403.

24 Ornegin bkz. Cemaleddin el-Mizzi (6. 742/1341) “[Peygamber] ona darmn halkina
imamlik yapmasini emretti, o da onlara imamlik yapt1 (fa kanat taummuhum)
[hum zamirinin ¢ogul eril olduguna dikkat edin, ev halki arasinda en az bir
erkek oldugunu ima eder] ve onun bir miiezzini vard1” Ceméleddin el-Mizzi,
Tehzibii'l-kemal fi esmdir-ricl, nsr. Besar Avvad Maraf (Beyrut: Muessesetiir-
risale, 1992), 35, 391.

25  Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, KitabuI-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, ngr. Adil Ahmed
Abdiilmevctd ve Ali Muhammed Muavvez (Beyrut: Darirl-Kiitiibi l-ilmiyye,
1995), 8, 489-90. Burada kadmm dini roliine dair orijinal hadislerden geriye
kalan tek sey Kuranl ezbere bildigi ve Peygamberden darina miiezzin almak
iin izin istedigi ve onun da kendisi igin ezan okudugudur (489). Ote yandan
Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib adli eserinin Ummii Varaka bahsinde, Kitabu'l-
Isabedekinden ¢ok daha &zlii bir ifadeye yer verir, Peygamber’in ona ev halki
i¢in imamlik goérevi verdigini ve onun da imamlik gérevini yerine getirdigini
soylemektedir, ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib (Haydarabad: Meclis
Dg#ireti’]-maarifi'n-nizdmiyye, 1325-1327), 12, 482.

26 Amira Sonbol, “Rise of Islam: 6th to 9th century;,” Encyclopedia of Women &
Islamic Cultures, ed. Joseph Suad (Leiden: Brill, 2003), 1, 3-9.
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Ummii Varaka hadisi, eski versiyonu veya farkli gekilleri
tizerinden, giinimiizde de miftiler, 4limler veya uzmanlar
tarafindan kadin-erkek karigik cemaatlerde kadinin imamli-
ginin caiz oldugunu ya da olmadigini desteklemek tizere hala

alintilanmakeadir.

Fikhi Cer¢evenin Belirlenmesi: On ikinci ve On
Uciincii Yiizyilda Yasamis Iki Alimin, Ibn Riisd
ve ibn Kudame’nin Aciklamalar

Kadinin imamligi meselesinin fikihgilar tarafindan ele
alinma bicimine daha yakindan bakacak olursak, sadece bu
meseleyi nasil analiz ettiklerini degil, ayni zamanda 6ne si-
ritlen olumsuz duruglara karg1 getirilen argiimanlari da ince-
leyebiliriz.

Endulislu buyiik filozof, kelamci ve fakih ibn Riigd, hicri
altinc1/miladi on ikinci ytizyilin sonlarina dogru tamamladig:
Bidayetii'[-miictehid adl eseri ile, Islam hukuku ogrencilerinin
yetkin birer fakih olabilmeleri i¢in gerekli becerilerini gelis-
tirmeyi amaclamisti. Biddyetii’[-miictehid, aslinda fakihler
arasindaki goriis farkliliklarini bildiren ve analiz eden bir tiir
kargilagtirmali Islam hukuku metnidir.?” Kitap boyunca bir¢ok
yerde Ibn Riisd, dahil ettigi meselelerin ya metinlerde agik¢a
belirtilmis ya da hakkinda ihtilaf olan “iyi bilinen” meseleler

oldugunu belirtir.*®

27  Ibn Riigd’tin Biddyetiil-miictehid’i yazdigr Muvahhidler déneminin daha genis
baglamu ve ihtildf tizerine béyle bir kitabin hangi amaglara hizmet etmis olabi-
lecegi igin bkz. Maribel Fierro, “The legal policies of the Almohad caliphs and
Ibn Rushd’s Bidayat al-Mujtahid,” Journal of Islamic Studies 10(3), (1999): 226-
248, ozellikle de 244-248.

28  Ibn Rushd, The Distinguished Jurists Primer: A Translation of Bidayat al-mujtahid,
gev. Imran Ahsan Khan Nyazee, rev. M. A. Rauf, 2 cilt (Reading: Garnet, 1994),

249



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

Ibn Riigd, Namaz Kitabr’nda (Kitabu’s-Salat) kadinin
imamligiyla ilgili farkli goriigleri akearir ve kadinin imamlik
yapacag cemaatler arasinda dikkatli bir ayrim yapar. Fikhi go-
rigleri, daha yaygin olarak benimsenen goriiglerden nadir istis-
nalara dogru azalan bir tekrar sirasina gore sunar. Dolayisiyla,
fakihlerin cogunlugu “kadinin erkeklere imamlik yapamaya-
cagini savunurken... kadinlara imamlik yapmast konusunda
ihtilaf etmislerdir.”® Bu ikinci durumda Ibn Riigd, Malik’in bir
kadinin kadin cemaatine imamlik yapmasini caiz gormedigini
belirtir. Ote yandan Ibn Riigd, Ebti Sevr (6. 240/854) ve Mu-
hammed Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) gibi “cogunluktan
sapan” ve kadinin imamligina sinirsiz (‘alal-itlak) (yani cema-
atin tiiriine bakmaksizin) izin verenler oldugunu belirtir.*

Ibn Riigd, kitap boyunca kullandig1 kalipla tutarlt bir
sekilde, kadinin imamliginin caiz oldugunu savunanlarin
ya da reddedenlerin sundugu gerekgeleri®! aktarmaya devam
eder. Boylece, bir kadinin erkeklere namaz kildirmasina izin
vermeyenler, argimanlarini “buna izin verilseydi, boyle bir
izin ilk nesilden aktarilirdi” geklinde bir emsalin olmamasiyla
gerekgelendirmektedirler.? Bir diger argiiman ise, bazi hadis-
ler tarafindan desteklenen, kadinlarin erkeklerin arkasinda
namaz kilmasina iligkin iyi bilinen bir ibadet uygulamasina

dayanmakeadir.

1, giris, xxxvii; ayrica bkz. kadinlarin imamhgyla ilgili girisin sonundaki ifade,
161. Ibn Riigd kitab1 584/1188 yilinda tamamladigini belirtir, bkz. giris, xxx.

29 Ibn Rushd, The Distinguished Jurists Primer, 1, 161.

30 Ibn Riigd, Serhu Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid, nsr. ‘Abdullah el-
’Abadi (Kahire: Dari’s-selam, 1427/2006) 3. basks, 1, 339, burada Arapca sezze
fiili “istisna olmak, 6ne ¢ikmak, sapmak” anlamina gelmektedir.

31 Biddyenin yazilig amaci ve Ibn Riisd’iin fikhi ihtilaflarin sebeplerini belirlemeye
yaptig1 vurguya dair bazi yorumlar igin bkz. Fierro, “The legal policies of the
Almohad caliphs and Ibn Rushd’s Bidayat al-Mujtahid, 241-242.

32 Ibn Rushd, The Distinguished Jurists Primer, 1, 161.
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Bir kadinin diger kadinlara namaz kildirmasina izin veren-
ler, cemaatle namaz kilarken konumlari bakimindan kadin-
lar arasinda hiyerarsi olmamasinin ibadet baglaminda esitligi
yansittgini savunmak i¢in ibadetin uygulanmasiyla ilgili ayni
kanitlari kullanmaktadir. Ayrica, iddialarini desteklemek icin
ilk nesil Miisliimanlarin dindeki otoritesi hakkinda hadisler de
sunarlar. Ibn Riigd, kadinin imamlik yapmasina izin verenle-
rin argiimaninin, Ebtt David tarafindan rivayet edilen ve Ibn
Riisd’iin orijinal lafziyla naklettigi Ummii Varaka hadisine

dayandigini ekler.

Ibn Riigd’iin kadinin imamligi meselesindeki goriig ayri-
liklarini aktarmay: tercih etmesi, kendi ifadelerine dayana-
rak, meselenin ya metinsel bir gelenege sahip olacak kadar
onemli oldugunu ya da Biddyetii'l-miictehide dahil edilmesini
gerektirecek kadar bilindigini gostermesi agisindan 6nemlidir.
Ondan 6nce bagka Alimler de bu tir farkl goriglere atifta
bulunmus, hatta kadin-erkek karigik bir cemaat i¢in kadinin
imamligs tizerine yapilan farkli tonlardaki yorumlar hakkinda
Ibn Riisd’iinkinden daha ayrintili agiklamalar yapmiglardir.®
Bununla birlikte, Ibn Riigd, Ummii Varaka hadisi ile “onun

3*arasinda bir baglanti kurdugunda,

imamligina izin verenler”
kullandig1 ifadenin belirsizligi okuyucuyu, bunun genel olarak
cemaat fark etmeksizin kadinin imamlig1 icin miyoksa sadece

kadinin kadinlara imamlig1 i¢in mi gegerli oldugu konusun-

33 Ornegin Salebi tarafindan Ebti Sevre atfedilen en az iki pozisyona yapilan atif-
lar i¢in bkz. (female imama of salat: Abdiilvehhab b. Ali el-Bagdadi el-Maliki
es-Sa'lebi (8. 422/1030-1031), el-[sraf ala niiketi mesdili’l-hilaf, nsr. el-Habib b.
Tahir (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 1420/1999), 1, 296 ve el-Mazeri (female imama
of tarawih al-Mazari, Serhu’t-Telkin (Telkinu’l-Malik), ed. Sh M. es-Selemi (Bey-
rut: 1997), 2, 670.

34 Ibn Riigd, Serhu Bidayetii’l-miictehid, 1,340 “ve men ecize imameteha....”
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da tereddiide diisiirebilir. Daha genel anlamda, Ibn Riisd’iin
Mukaddime’sinde belirli bir mezhebin yorumlarina kargi acik
bir tercihin olmamasi, Maribel Fierro ve Asadullah Yate gibi
akademisyenleri, i¢tihadin kullanimini kolaylagtirmay1 amacg-
layan Mukaddime'nin, halife onayli bir fikih kodifikasyonuna
veya tiim ana mezheplerin birlestirilmesine giden yolu agmak
icin ¢esitli gortgleri toplamanin ilk adimi oldugu varsayimina
sevk etmistir.®®

Hanbeli fikhi tizerine hem birincil hem de ikincil bir kay-
nak olan, fakat ayni zamanda diger Stinni ekollerin gériiglerini
de aktaran, biraz daha geg tarihli bir bagka fikih risalesi, za-
hid ve kelameci Ibn Kudime el-Makdisi’'nin (541-620/1147-
1223) el-Mugnisidir. Ibn Risd’iin Bidayetii'l-miictehidi ile
kargilagturildiginda, el-Mugni’nin hem baglami hem de amaci
farklidir: Ibn Riigd’tin amaci, yitksek derecede objektiflikle ve
bu durumda kendi pozisyonunu dile getirmeden ¢esitli fikhi
goriigleri sunarak fikih 6grencisini egitmek iken, Ibn Kudime
daha acik bir giindem gosterir: Bazi (hepsini degil) gortsleri
sunmak, secilmis kanitlar temelinde kendi argiimanini olug-
turmak ve boylece kendisininkine aykir1 gorigleri ¢tiritmek.
Ibn Kudime, s6z konusu fikhi meseleyi Ibn Riigd’'den farkls
bir sekilde cercevelendirir; onun kaygisi, imam olarak hareket
eden belirli kisiler tarafindan kilindirilan namazin gecerliligini
tespit etmektir: bir kafir, bir miigrik, bir hermafrodit (hiinsa)
veya... bir kadin! Ibn Kudime’nin dogru olduguna inandig1
fikhi gortige bagliligi, argtimanini olugturma bi¢iminden an-
lagilmaktadir: Genel, tartigmasiz agilig ifadesinden kisa bir
stire sonra farkli gorigleri ortaya koyar ve kendi goriigtiniin

aciklamasiyla sonuclanan kanitlar sunar.®

35 Fierro, “The legal policies,” 244-248, A. A. Yatee referans olarak, 247.

36 Metinde “ wa lana “ ile tanitilmigtir fbn Kudame el-Makdiside “tutuyoruz/dev-
let ediyoruz”, el-Mugni, 3, 33.

252



DR. SIMONETTA CALDERINI

Ibn Kudime’nin belirttigine gore, kadinin imamlig: s6z
konusu oldugunda, alimler ister farz ister nafile olsun, bir
erkege bir kadinin namaz kildirmasinin hi¢bir gsekilde caiz
olmadig1 konusunda genel olarak hemfikirdir! Ancak Ibn
Kudime, Ebti Sevr’in “kadinin arkasinda namaz kilan kiginin
namazi yeniden kilmasina gerek olmadig1”*” yani namazinin
gegerli oldugu goriisiinde oldugunu da ekler. Ibn Kudime,
bu gortigiin Misir’in 6nde gelen ve saygin $afii fakihlerinden
Ebt Ibrahim Ismail el-Miizeni’nin (6. 264/878) goriisiine
benzedigini de ekler. Ibn Kudime devamla, baz1 Alimlerin
kadinlarin erkeklere teravih namazinda imamlik yapmasini,
arkalarinda olmasi sartiyla (!) caiz gordiiklerini nakleder.® Bu
goriiglerini Eba Daviid’un rivayet ettigi Ummii Varaka hadisine
dayandirirlar ve bu hadisten kadinin erkeklere de kadinlara

da imamlik yapabilecegi anlamini ¢ikarirlar.

Sonunda Ibn Kudame, Ibn Mace’nin rivayet ettigi su hadisi
aktararak kendi destekledigi argiimanina gelir: “Bir kadin asla
bir erkege namaz kildiramaz.”® Ibn Mace bu hadisi, kadinin
erkege imamligi konusunda en uygun hadis olarak goriir ve bu
hadisin hem farz hem de nafile namazlar konusunda evrensel
olarak uygulanabilir oldugunu diisiiniir. Ummii Varaka hadi-
sine gelince, Ibn Kudame bu hadisi daha genis bir rivayet ger-
cevesinde kabul etmenin doguracag: sonuglarin farkindadir:
Miiezzinin varligi nedeniyle bu hadisin sadece farz namazlara
atifta bulunabilecegini belirtir. Bu nedenle, rahatsiz edici bir
¢tkmazdan kaginmak icin, orijinal ifadeye bir ziyAde (ckleme)

ekleyerek Darekutni’nin hadis versiyonlarindan birini kullan-

37 Ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 3, 33.

38 [bn Kudame, el-Mugni, 3, 33 “va tekiinu veraehum,” burada muhtemelen kendi
mezhebinin Alimlerine atifta bulunmaktadir.

39  Ibn Kudéme, el-Mugni, 3, 19 ve 33. Ibn Méce'nin hadisi igin bkz. yukarida not 9.
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maya bagvurur. Sonugta ortaya ¢ikan hadis soyledir: “Peygam-
ber ona [yani Ummii Varaka'ya] ev halkindan kadinlara namaz
kildirma izni verdi.”* Oldukga bariz olan bu tahrife yonelik
muhtemel itirazlarin farkinda olan Ibn Kudime, kadinlarin
erkeklere farz namazlarda imamlik yapamayacagina dair ev-
rensel olarak kabul edilen fikhi gériise (ve 12 hilfe) uymak
i¢in bu ziyadenin kabul edilmesi gerektigini ifade eder. Ona
gore, Ummii Varaka hadisini ister nafile namazlarda ister farz
namazlarda erkeklerin de d4hil oldugu bir cemaate imamlik
etmesine atifta bulunacak sekilde biitiiniiyle kabul etsek bile,
bu nebevi hiikiim aslinda sadece Ummii Varaka’ya 6zgudiir,
zira bagka hicbir kadina ayni “ruhsat” verilmemistir.

Ibn Kudime’nin argiimani, e/-Mugni'nin 6nceki bir bo-
liimiinde de alintiladigi Ibn Mace hadisine dayanmaktadir;
ancak, benzersizligi nedeniyle elegtiriye agik olan bu tek hadise
bagvurmasi, argiimanini desteklemekeen ziyade zayiflatabilir.
Gergekten de Ibn MAce hadisinin isnad: hakkinda, 6zellikle
de nakledenlerden biri olan Ali b. Zeyd el-Cud’an hakkinda
gekinceler dile getirilmistir.* Ibn Kudime’nin genel amaci,
goris birligine ulagma ve Alimler arasindaki farkliliklar: 6nem-
siz gosterme arzusu gibi gorinmekeedir. Ancak, iddia edilen

gorts birligi, selefin otoritesiyle aktarilan diger delillerle, yani

40 “ezina leha en teumme nisde ehl-i dariha’, Tbn Kudame, el-Mugni, 3, 33.
Dérekutni'nin yukaridaki 22. nottaki versiyonlarina bkz.

41  Alib. Zeyn el-Cud’an hakkinda bkz. G.H.A. Juynboll, Encyclopedia of Canoni-
cal Hadith (Leiden-Boston: Brill, 2007), 76-77, burada onun kendi gagdaslar:
tarafindan zayif bir ravi olarak goriildiigii bildirilmektedir. Ayrica Ibn Méacenin
Siinen’inin 1953 baskisindaki nota bkz., Ibn Mace, Siinen, ed. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Darirl-ihyarl-kiitiibi'l-arabiyye, 1953), 1, 343. Burada bu
hadisin isnadinin, 6zellikle de iki ravinin, Ali b. Zeyn ve Abdulldh b. Muham-
med el-Aduvvinin zayifligindan bahsedilmektedir. Ibn Mace'nin Siinen’i hak-
kinda bazi degerlendirmeler i¢in bkz: James Robson, “The transmission of Ibn
Majal's ‘Sunan]” Journal of Semitic Studies, 3 (1958) 2: 129-141.
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Ummii Varaka'nin hadisinin alternatif yorumlariyla gelisiyor
gibi gérinmektedir. Dolayisiyla, uzlagtirma amacina ulagmak
icin Ibn Kud4me, her ne kadar niyetinde agiklik ve birlik olsa
dabu hadisin metnini degistirerek ileri gitmektedir. Bu durum-
da, Selef-i salihinin kimleri i¢erdigi ve Miisliimanlarin hangi
neslinde durduklari tam olarak agik degildir. Ibn Kudime’nin
Ibn Hanbel'den bir asir sonra vefat eden Darekutni’ye bagvur-
mas, selefin daha genis bir kronolojik tanimina isaret ediyor
gibi goriinmektedir.*?

Ibn Kudime, (yine de Ummii Varaka hadisinin kaynag:
olarak zikretmedigi) Ibn Hanbel ile ortak olarak, kelam ve
te’vil ydntemlerini reddeder (ona gore ikincisi Kur’an ve ha-
dislerin “keyfi” bir yorumu) ve diger bazi fikih¢ilarin aksine,
hadislere getirdigi yorumun keyfi bir yorum olmadigini gos-

termeye heveslidir.®®

Kimler Bir Kadinin Imam Olmasina Karg1 Degildi?
Yukaridaki gibi pasajlar, kadinin imamligina iligkin al-

ternatif ve azinlikta olan gorigleri kaydetmektedir. Kadin-
erkek karigik bir cemaatte bir kadinin imamligina karg1 ol-
madig: belirtilen otoriteler arasinda Ebti Sevr el-Kelbi, Ebt
Ismail el-Miizeni (6. 264/878), Davtid el-Isfahini ez-ZAhiri
(6.270/884), Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed Ibn Cerir (6.
310/923) ve Muhyi'd-din Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) bulun-

maktadir.

42 Selef genellikle Miisliimanlarin ilk {i¢ neslini, yani ashéb, tabiin ve onlarin ta-
kipgilerini kapsar ve son selef nesline isaret eden Ibn Hanbel (6. 241/855) ile
sona erer. Ancak bu tanim, her bir miiellife ve onlarin dénemlerine gore es-
neklik gosterir.

43 Ummii Varakanin erkeklere nafile namaz kildirdigina inanan fakihlerle ilgili
olarak bkz. el-Mugni, 33.
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Bu makalede, kronolojik baglamin yani sira, ayni zamanda
benzer bir fikhi yaklagim ve egitimi paylastiklari icin ilk tig

alime odaklanacagim.

Safii fakih Maverdi (6. 450/1058) ve Hanbeli Ibn
Kudame’ye gore, Ebt Sevr bir kadinin bir erkege imamlik
etmesini kabul etmistir; yani kadinin imamlig: erkegin na-
mazini gegersiz kilmaz ve erkegin namazini yeniden kilmas:
gerekmez.* [bn Riisd’e gore, Ebit Sevr “bir kadinin imamligina
sinirlama yapmadan izin verirken,” Abdiilvehhab el-Bagdadi
el-Maliki et-Sa’lebi’ye (6.422/1030-1031) gore Eba Sevr, er-
keklerin ve kadinlarin bir kadini namazinda takip etmelerine
izin vermistir (ecizehu).” Kendi goriisiinii belirtmeyen Ibn
Riigd haricinde, diger tiim alimler, Ebt Sevr’in goriisiine itiraz
eden deliller sunmaktadir.

Ebt Sevr’e yapilan atiflar ve zaman zaman ondan yapilan
alintilar hari¢, bugtine kadar ona ait herhangi bir eser giiniimi-
ze ulagmamigur. Bagdat’ta $afii’nin 6grencisi olan bazi alimler,
Ebut Sevr’in fikhi goriglerini olugtururken re’yin kullanilma-
sina siddetle karg1 ¢iktigini belirtirler; ona gore re’y, bid’atle
esdegerdir. Bununla birlikte, Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)
gibi diger alimler, onun zaman zaman ehl-i re’yin goriglerini
destekledigini ve gelenekgilerle akilcilar arasinda bir pozisyon
almasi gerektigini ifade ederler. Fikhi goriiglerini olugtururken,
miimkiin oldugunca sadece Kur’an’a veya belirli hadislere da-
yanmaya ¢aligmig olmasi, onun durusunu diger fikih¢ilardan
farkli kilmigtir. Bu sebeple, onun bireysel gortisleri genellikle

ihtilaf eserlerinde yer almigtir. Orta Asya'da onuncu ytzyilda

44  El-Méaverdi, el-Havi, 2, 326 “Cogunluktan sapt1 ve bir erkege bir kadinin na-
maz kildirmasina izin verdi.”

45  Abdiilvehhab el-Maliki, el-Isrdf, I, 296.
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kendi mezhebini kurdugu iddia edilir, ancak elimizdeki ye-
tersiz veriler nedeniyle kadin imamlarla ilgili argimanlarini

daha ayrinuli gekilde degerlendirmek spekiilatif olabilir.

El-Mizen?'nin eserleri, Ebti Sevr’in aksine eksik de olsa gii-
niimiize ulagmigtir. Muhtasar’indan yola ¢ikarak, el-Miizeni’nin
kadinlarin imamligyla ilgili tartigmasinin, kadin veya efemi-
ne gibi “gelencksel olmayan” imamlar tarafindan kildirilan
namazin gegerliligi baglaminda ele alindigini séyleyebiliriz.
El-Miizeni’nin kadin imamin kildirdigt namaz konusundaki
gorisii, boyle bir namazin gegerli olmadigini ve tekrarlanmasi
gerektigini sdyleyen tstad: $afit’nin goriisinden farklidir.*
Bilakis, el-Miizeni “her kisinin kendisi i¢in namaz kildigini,
[bu yiizden de] namazin bagka biri tarafindan bozulmayaca-
gin1” savunarak bu durumu agiklamaktadir.”” Bu nokrtada, el-
Miizeni’nin argiimaninin ibadet igin engel teskil eden kirlilik
meselesi ve bir kadinin (veya efeminenin) dogas: geregi kirli
olup olmadigi ve bu kirlerin bagkalarina bulagip bulagmayacag:
konusundaki ilk tartigmalari yansittigini belirtmek 6nemlidir.
El-Mizeni, $afit'nin gortslerini yorumlarken zaman zaman
acik¢a meydan okudugundan, bu bireysel yaklagiminin, kendi

ozel mezhebinin baglaticist olmasina ragmen bazi alimlerce

46  Safii, Ebtt Abdullath Muhammed b. Idris, Kitabir'l-imm, nsr. Balak (Kahire,
1321/1903), 1, 145. Burada $afii, erkeklerin kadin imamin arkasinda namaz kil-
masinin sahih olmadigin, ¢iinkii Allah'in erkekleri “ kawwamiine ‘alan-nisa”
kildigini ve kadinin erkegin 6niinde bulunmasimnin higbir sart altinda caiz ol-
madigini belirtir. Bir hermafrodit bile, eger bir kadin imam tarafindan yoneti-
liyorsa, namazini tekrarlamalidir.

47  Ebi Ibrahim Ismail el-Miizeni, Muhtasarii’l-miizen fi furi’s-safi‘iyye, ngr. Mu-
hammed Abdiilkadir $ahin (Beyrut: Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 37. Ben-
zetme, imamin her bir grupla kag rekét kildigina bakilmaksizin cemaat igin ge-
gerli olan Korku Namazi ve namaz kilan kisi unutmadig1 halde imamin Fatiha'y:
okumay1 unutmast durumuyla ilgilidir; bu durumda imamin namaz gegersiz,
namaz kilan kisinin namaz gegerlidir.
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Safit’nin 6gretisinin temel bir aktaricist olarak gorilmesine
yol agtigini belirtmek 6nemlidir.*® El-Miizeni, $afit’nin fikhi
konformizmi (taklid) ve fikhi meselelerde sadece bir iistadin
otoritesinin yeterli delil oldugu anlayigina yonelik elestirisini
uygulamaya koyarak $fii ekoliine meydan okumus olabilir.
Ugiincii 4lim Ebi Siileyman Daviad ez-Zahiri’ye® gelince,
onun ayr1 bir kelAmi ve fikhi “ekol” olan Zahiriyye’nin “kurucu-
su” oldugu bilinir. Ne yazik ki, 6zellikle Ibn Hazm’in bazi alin-
tilar1 diginda, ona ait herhangi bir eser giintimiize ulagmamistir.
Bu nedenle, Ebt Siilleyman Daviid’un bir kadinin imamliginin
bir erkegin namazini bozmayacagina ya da daha radikal olarak
bir kadinin kadin-erkek karigik bir cemaatte imamlik yapma-
sinin caiz olup olmadigina dair diigiincelerini ortaya koymak
miimkiin degildir. Sagirtici bir sekilde, Z4hiriyye’nin en tanin-
mug savunucusu Ibn Hazm, Eba Siileyman’a yukaridaki goriis-
lerden herhangi birini atfetmemektedir. Bu durum, s6z konusu
atfin polemik bir sonu¢ mu, yoksa Zahiri 4limlere atfedilen
kadinlarla ilgili diger agir1 liberal ifadeler temelinde yapilan
yaklagik bir ¢ikarim m1 oldugu sorusunu akla getirmektedir.
Zahiriyye, fikih ustlini kisitlayici bir yorumla karakeerize edi-
lir; takipgileri sadece Kur’an’in ve hadislerin lafzi anlamlarina
dayandiklarini iddia etmis, re’y ve kiyasi reddetmis ve icma

kavramini sadece sahabe ile sinirlandirmiglardir. Bu nedenle,

48 Bu baglamda W Heffening, “al-Muzant’, Encyclopaedia of Islam 2. basky, cilt 7
(1993), 822de Siibki ve Nevevi'ye yapilan atiflara bakiniz. Miizeninin “birey-
ciliginin” kabulii ve muhtemel bir agiklamast igin ayrica bkz. Norman Calder,
Studies in Early Muslim Jurisprudence (Oxford: Clarendon Press, 1993), 86-
96.

49 Dévuad ez-Zéhiri hakkindaki biyografik rivayetler ve bazi kaynaklar hakkinda
bkz. Adang, C. “The beginnings of the Zahiri madhhab in al-Andalus,” in The
Islamic School of Law: Evolution, Devolution and Progress. Ed. Peri Bearman ve
digerleri, (Cambridge, Mass: Harvard University Press, 2005), not 10, 241-242.
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herhangi bir fikhi argiimani desteklemek i¢in sadece metinsel

delillerin kabul edilebilir oldugu goriisii benimsenmigtir.

Bir veya daha fazla erkegin bulundugu bir cemaat i¢in
kadinin imamliginin gegerliligi konusunda, Ibn Hazm, bu
durumun namazi kesinlikle bozacagini agikea ifade etmigtir.>
Bu gorisiint desteklemek i¢in, kadinlarin arka safin en hayir-
lis1 oldugunu belirten ve siklikla alinti yapilan hadislere refe-
rans verir. Ibn Hazm’in, bu imamligin gegersiz olduguna dair
goriigiiniin tam bir icma ile desteklendigine inanmig olmas:
onemlidir. Davtid ez-Zahirt’nin bu konuda farklr bir goriig
benimsemesi durumunda, Ibn Hazm’in bunu aktarmay ter-
cih etmemis olabilecegi varsayilabilirdi. Bununla birlikee, Ibn
Hazm’in Zahiri ekoliin goriislerini dogru bir sekilde yansitip
yansitmadigini belirlemek icin daha fazla elegtirel aragtirma

gerekmektedir.’!

Dokuzuncu Yiizyil Baglaminin Tartigilmasi

Dolayistyla hem Ebti Sevr’in hem de Davad ez-Z4hiri’nin
bir erkegin bir kadinin imamliginda kildigi namazi gegerli
kabul edip etmedikleri ya da daha disiik bir ihtimalle bir
kadinin erkeklere namazda imamlik yapabilecegini disii-
niip diigiinmedikleri hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz.
Ancak onlar, cesitli otoriteler tarafindan kadinin imamlig:
konusunda digerlerinden farkli goriiglere sahip olan alimler
olarak tanimlanmigtir. El-Muzeni'nin ise, bir kadinin bir er-
kege kildirdig1 namazi gegerli kabul ettigine dair elimizde
deliller bulunmaktadir.

50 Ebt Muhammed Ali ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar. (Beyrut: Darir’]-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1988), 3, 135-136.

51 Abdel Magid Turki, “al-Zahiriyya” Encyclopaedia of Islam 2. bask, cilt 11 (Le-
iden: Brill, 2002), 394-395.
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Peki Ebti Sevr, Daviid ez-ZAhiri ve el-Miizeni’nin
Ortak Noktas1 Nedir?

Birincisi, hepsi dogrudan ya da dolayli olarak $afii ile (6.
204/820) ya da fikih “ekolii” ile baglantiliydi. Genig anlamda
Safit’nin fikhi muhakemesi, Stinnetin sahabenin otoritesinden
ziyade Peygamber’in otoritesine dayanan gelenekleri igerdi-
gi anlayiginin yani sira bireysel 4limlerin muhakemesinden
ziyade Kur’an ve siinnete dayanan doktrinlere yapilan vurgu
ile karakterize edilmigtir. Ebt Sevr aslen $afit'nin Irakli “eski
doktrini”nin bir temsilcisiydi ve tistadinin metodolojisinden
etkilenerek ve muhtemelen kiyas yoluyla sistematik akil yu-
ritmeden bir miktar faydalanarak kendi ekoliinti kurdugu
kaydedilir. EI-Miizeni daha agik bir $afii 4limidir ve muhte-
melen tstadin ilk kayda deger 6grencisidir. EI-Miizent, “yeni
doktrin” in Misirli bir temsilcisidir ve $afif'nin “en bagimsiz
ogrencisi” olarak bilinir. Zahirf’ye gelince, o sadece $afit’yi
son derece iyi tanimakla kalmamig, ondan buytk 6l¢iide et-
kilenmis, ayn1 zamanda $fi'nin re’y ve kiyasi reddetmesini
ve argimanlar1 Kur’an ve/veya hadislerin metinsel kanitla-
rina dayandirmanin gerekliligi konusundaki israrini agiriya
kagirmigtir. Dahasi Zahiri, $afii ile taklidin reddi ve icmain
sahabenin icmai ile sinirli oldugu anlayigi gibi diger 6nemli
goriisleri de paylagmigtir.>* Schacht, bu pozisyonlardan hare-
ketle Davad ez-Zahir’nin $afit’nin argimanlarinin tek ta-

rafli bir geligimini temsil ettigini, $afit'nin® ise literalist ve

52 David ez-Zahir{nin bazi goriisleri Ibnirn-Nedim'in Fihristindeki ifadelerden
almmustir; Zahirfnin gorislerinin sistematik bir 6zeti icin bkz. Christopher
Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law, 9th-10th Centuries CE.
(Leiden: Brill, 1997), boliim 9 “Two schools that did not last,” 178-184.

53 J.Schacht, “Dawud b. Ali b. Khalaf” EI 2. basky, ii (1965), 182. Ayrica Endiiliisteki

LA ATs
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rasyonalist Alimlerin degisen kaderleri ve etkileri arasinda bir
denge arayiginda oldugunu disiinmusgtiir. Modern aragtirma-
cilara gére, Zahiri ekoliin nihai ¢okiisiine katkida bulunacak
olan sey muhtemelen taklid ve kiyas gibi konulardaki tavizsiz

tutumuydu.>*

Bu alimlerin $afii ekolityle olan iliskisi, kadinlarla ilgili
ibadetlere yonelik Orta Cag'daki fikhi tutumlarinailigkin diger
bulgular géz 6niinde bulunduruldugunda, bir kadin tarafindan
kildirilan namazin gegerliligine yonelik “rahat” tutumlarini bir
dereceye kadar hakli ¢ikarabilir. Melchert, kadinlarin camiye
katlimiyla ilgili fikhi tutumlar tizerine yapugi ¢aligmalar so-
nucunda, $afii ve Hanbeli fakihlerinin diger mezheplere gore
daha az kisitlayicr yaklagimlar: temsil ettigi bir “mtisamaha
yelpazesi” olugturabilmistir. Melchert, onlarin bu tutumunun,
azinlik statiilerinden kaynaklanabilecegini 6ne siirmektedir
ve bu durumun “kendi i¢lerinde hiyerarsiyi stirdiirme konu-
sunda daha az endise duymalarina” yol agtigini beliremigtir.>
Ek olarak, kadinin imamlig1 s6z konusu oldugunda, Safiilerin
“konformist olmayan” konumlarini dogrulamak i¢in “erken”
ve “otoriter” metinsel kanitlara (Ummii Varaka hadisi buna bir

ornek olabilir) daha fazla giivendiklerini de eklemek isterim.

Ebt Sevr, Daviid ez-Z4ahiri ve Miizeni arasindaki ikinci
ortak nokta, yorumlarinda belirgin kisisel farkliliklar olsa da
ikinci ytizyilda gelisen ve daha sonra ehl-i hadis semsiyesi altin-
da toplanan daha genis bir fikhi goriis dalgasinin temsilcileri
olarak gortlmeleridir. Bu alimler, kendileri gibi fikhin ilk iki

kaynagi olan Kur’n ve siinnet/hadis temelli argiimanlara da-

54  Zahiri ekoliin heterodoksi ile iliskilendirilmesi, hamilerinin arkasindaki siya-
set, modasi gegmis 6gretim yontemleri ve doktrin aktarim sekli gibi ¢okiisii-
niin diger muhtemel sebepleri i¢in bakiniz Melchert, The Formation, 188-190.

55  Melchert, “Whether to keep,” 69.
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yanan goriiglere odaklananlar ile, icmain daha genis bir yoru-
munu benimseyen re’y ve kiyasin kullaniminda daha genis bir
alan goren ehl-ire’y olarak adlandirilanlar arasinda tartigmanin
sekillendigi bir dsnemde yagamiglardir. Ornegin, Davtd ez-
Zahirt'nin Kur’an ve stinnetin literal anlamini gii¢lii bir gekilde
destekledigi ve gelenekgi Ibn Hanbel’e benzer bir sekilde re’y
ve kiyasi reddettigi bilinmektedir. Ehl-i hadis ve ehl-i re’yin
aslinda ayr1 gruplar m1 yoksa daha biiyiik ihtimalle 6rtiigen
gruplar m1 oldugu hala akademik bir tartigma konusudur.>®

Hadislerin kapsamli ve sistematik bir sekilde degerlendi-
rilip derlenmesi dokuzuncu yiizyilda gergeklesmistir. Ummii
Varaka rivayetlerinin ilk kaynaklar tarafindan aktarilmasinin
baglamini analiz ederken, bagka bir yerde Peygamber’in saha-
besinin iistiinliigiiniin altinda yatan kavramin 6nemini tartig-
migtim. Bu, 6ziinde Peygamber’in yakin bir Medineli kadin
sahabesinin eylemlerini kaydeden Ummii Varaka hadislerinin
aktarilmasi ve korunmasinin ardindaki mantgs agiklayabilir.
Bazi feministlerin iddia ettigi gibi, Ummii Varaka’nin imam-
liginin bir hadiste kaydedilmesinin, kadinlarin sadece savas
alanina gitmelerine degil, ayn1 zamanda ibadette 6nderlik rolii-
nii tistlenmelerine de izin veren Medine geleneginin bir kaniti
oldugunu ileri stirebilir. Dolayisiyla sonraki yiizyillarda yapilan
icerik degisiklikleri, kadinlarin kamusal alana kaulimindan
daha fazla “liberal” olan Medine uygulamalarindan kadinla-
rin yerel Kufe gelenegi cercevesinde daha geriye ¢ekilmesini
yansitabilir. Ancak bu tiir varsayimsal yorumlarin ne 6l¢iide
daha genis ve tartigmasiz kanitlarla desteklenebilecegi sorusu

hala belirsizligini korumaktadir.

56 Ornegin Melchert'in iki grubun temelde ideal oldugu ve bireysel alimlerin bir
veya diger grupla siniflandirlmak yerine aslinda oldukga eklektik oldugu y6niin-
deki argiimanina bakiniz, Christopher Melchert, “Traditionists-Jurisprudents and
the framing of Islamic law”, Islamic Law and Society 38(3), (2001): 393.
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Ugiincii olarak, bu ii¢ alim, dokuzuncu yiizyilda fikih uz-
manlarinin dikkatini ¢eken belirli fikhi tartigmalari dile geti-
riyor ya da yankilandirtyordu. Bu meselelerden biri, 6rnegin
Safiller ve Hanefiler gibi farkl: fikhi formiilasyonlar yapan
mezhepler arasinda namazin gegerliligine iligkin prensiplerle
ilgilidir. Namazin gecerliligi, kisinin kendi adina kilmasinin
m1 yoksa imamin taninmuis statiisii ve imamin kendi namazi-
nin gegerliligi temelinde mi oldugu konusunda zit gérisler
bulunmaktadir. Bu farkli bakig agilari, namazin sadece bir
birey tarafindan gergeklestirilen bir ibadet olmasi degil, ayn:
zamanda bireyin ibadetinin cemaatin ibadeti tizerindeki etkisi
olarak yorumlanmasiniyansitir. Ozellikle toplumsal bir ibadet
ortaminda, ibadeti uygulayanin cinsiyetlendirilmis bedeni,
toplumsal ¢agrigimlar kazanarak toplumsal cinsiyet hiyerar-
sisinin sosyal geleneklerini yansitan sosyal bir beden haline
gelebilir. Paula Saunders, Orta Cag fikih tartugmalarinda bir
hermafroditin toplu bir sekilde kilinan namazdaki mekénsal
konumuna atifta bulunarak bu tiir geleneklerin bir ifadesini
incelemigtir. Bu tiir tartigmalarda toplumsal ve sosyal sinirla-
rin, cinsiyet sinirlarinin net bir gekilde belirlenmesi gerektigi
ve toplumsal/sosyal hiyerarsilerin korunmas: gerektigi savu-
nulmugtur. Bu baglamda, bireysel ibadeti uygulayanin dogru
konumlandirilmasiyla kendi namazinin ve ¢evresindekilerin
namazlarinin gegerliligi tanimlanabilir. Bu yaklagimla top-
lumsal cinsiyet ve sosyal sinirlar korunabilir.’” Saunders’in
toplumsal beden olarak cinsiyetlendirilmis bedene iliskin

argiimani, fakihler tarafindan aligilmadik (ve olast olmayan)

57 Paula Sanders, “Gendering the ungendered body: hermaphrodites in Medie-
val Islamic law;” Women in Middle Eastern History. ed. Nikki R. Keddie and B.
Baron (New Haven, CT: Yale University Press, 1991), 80-89.
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imamlar tarafindan kildirilan bir namazin gecerliligini tar-
usirken verilen 6rneklerle uyum icindedir. Bu 6rneklerden
biri hermafroditken, digeri inangsiz birinin imamlik yapmasi
durumunda; bu durumlarda cinsiyet kimligi veya inang teme-
linde itirazlar yapilmaktadir. Bu durumlar, toplumsal bedenin
ibadet statiisii ve cemaatin namazinin gegerliligi tizerindeki

etkisini vurgulamaktadir.

Bu ti¢ Alimin kadinin imamligini ilgilendiren goriiglerinde
onemli olan husus, fikhi bir degerlendirmenin araglarinin uy-
gulanmasi, kullanilmasi ve yorumlanmast olabilir. Gergekten
de elimizdeki dogrudan delil olan el-Miizeni’nin argiimanin-
dan yola ¢ikarak, onun gortislerinin, elegtirel bir analize uyma-
dig1 ve kendi tistad1 $afit'nin tutarliligini sorgulamadig, ancak
belirli durumlarda gériiglerini inceledigi gozlemlenebilir. Bu
durum analoji kullanimina ve korti kériine taklit ya da fikhi
konformizmin reddine bir 6rnek teskil edebilir. Bazi (post)
modern aragtirmacilar, Miizeni’nin aslinda kadin imamliginin
mutlak gegerliligini savunmadigy, ayni kitaptaki “kadin namaz
kildiricr” boliimiiniin, $afit’nin yalnizca kadin cemaatler icin
kadinlarin kildirdig1 namazin gegerliligine dair delillerinin
acik bir 6zeti oldugunu iddia edebilirler. Burada el-Miizeni,
konuyla ilgili daha fazla yorum yapmaktan ka¢inmig, kadin-
erkek karigik bir cemaatin ev ortaminda dahi durumunu ele
almamigur. Sadece siinnete gore, kadin imamlarin yalnizca
kadinlardan olugan bir cemaatin baginda degil, ayn1 zamanda

ortasinda da bulunduguna dair delilleri aktarmigtir.>®

58 el-Miizeni, Muhtasar, 39. Hadislerden segilen kadin imam 6rnekleri, ¢ok iyi bi-
linen Aise ve Ummii Seleme vakalaridir. Bununla birlikte, Melchertin dogru bir
sekilde isaret ettigi gibi, giiniimiize ulagan Muhtasar’in artik kayip olan orijinal
daha uzun bir versiyonun sadece bir 6zeti oldugu ve orijinal tam versiyonda
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Bu alimler yalnizca fikih teorilerini mi tartigmiglardir,
yoksa ayni zamanda bu tartigmalardan asil ibadet uygulama-
larini da nasil ¢ikarabileceklerini tartismiglar midir? Ummii
Varaka’nin ve sadece kadinlar icin Muhammed’in eglerinin
disinda, her iki cemaat i¢in de kadin imamlara dair bildirilen
baska vakalar var midir? Camilerde kadin cemaate vaaz veren
kadinlara® dair birka¢ metinsel referans olsa da bildigim ka-
dariyla, namaz kildirmis olabilecek bagka bir kadin hakkinda
sadece bazi polemiksel ve dolayistyla hala oldukea teorik ifade-
ler bulunmaktadir. Bu kadin, Harici komutan Sebib b. Yezid
es-Seybant’nin esi Gazale el-Haririyye (ya da el-Hardriyye)
olarak bilinir ve buiyiik tarih¢i Taberi gibi bazi kaynaklara
gore 77/696 yilinda Ktife mescidinde iki rekit namaz kildig:
ve en uzun iki Kur’an stiresini okudugu belirtilir: e]-Bakara ve

Al-i Imran.* Kéife camisinde Gazale ile ayni anda namaz kilan

daha fazla 6rnek bulunabilecegi kabul edilmelidir. Cf. Melchert, “Whether to
keep women’, not 43, 66.

59  Delia Cortese ve Simonetta Calderini, Women and the Fatimids in the world
of Islam (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2006), 33’te Fatimiler done-
minde kadin vaizlere yapilan atiflara bakiniz. 12. yiizyil igin Melchert “Whet-
her to keep women,” 68de Ibn Asakirden yapilan alintiya bkz; 14. yiizyll igin
bkz. Fatima bint Abbas “Ummii Zeyneb el-Bagdadiyye”, ibn Teymiyyenin gag-
dagidir ve minberden kadinlara vaaz verdigi bildirilmektedir, Halil ibn Aybak
el-Satadi, Ayanii’l-asr ve ivaniin-nasr (Beyrut: Dari’l-fikr, 1998), 3, 1394.

60 The History of al-Tabari (Tarihur-rusul ve'l-miiltik): An Annotated Transla-
tion, 22, “The Marwanid Restoration” ¢ev. Everett K. Rowson (New York: State
University of New York Press, 1989), 114, 9. yiizyilda yasamugs Ebtt Zeyd Omer
ibn $ebbah’tan bahseder. Anlatilar bu konuda farkhilik gésterir ve érnegin 10.
yiizyll tarihgisi Ibn Azam el-Ktf'ye gore hem karis1 Gazale'yi hem de annesini
Ktife camisinin minberine “yerlestiren” $ebibdir, bkz. Kitabii'l-Fiitih (Hayda-
rabad: D@’iretii']l-maarifi'l-Osmaniyye, 1974) vii, 87. Daha fazla referans i¢in
bkz. el-Bustani, Karam, en-Nisau'l-Arabiyyat (yer yok: Dar Martn ‘Abbtd/
Dar Jayl, 1979), 191-193, burada Gazale'nin iki uzun stireyi okumasinin yarim
giin stirdagiini belirtir (192). Bazi yazarlar mescitte namaz kilan insanlar ol-
dugunu ve bunlarin $ebib tarafindan 6ldiiriilmiis olabilecegini belirtirler. Hem
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erkekler oldugu bildirilse de onun “performansinin” kadin-
erkek karigik bir cemaate namaz kildirmakla eg tutulmasi pek
miimkiin goriitnmemektedir; onun namaziyla ilgili anlatilarin
vurgusu daha ¢ok, sehrin Haricilere teslimiyetinin sembolik
bir eylemi olarak orada namaz kilma adaginin yerine getiril-

mesi tizerinedir.

Kadinlarin imamligina dair teorik tartigmalar, peygamber-
lik sonrasi temel bir 6n kogul olan kadinlarin camilere erigimi
konusundaki pratik bir durum olan kadin-erkek karigik bir
cemaat namazinda kadinin imamliginin ger¢eklesmesiyle ben-
zerlik gosterebilir. Christopher Melchert, kadinlarin camilere
erisimi tizerine kaleme aldig1 kisa ve 6z olan makalesinde, bi-
reysel alimlerin ilgili fikhi goriiglerinin net olarak belirlenebi-
lecegini ve fikih ekollerinin genel egilimlerinin belirli artlar
altinda siniflandirilabilecegini 6ne siirmektedir.®" Ancak, ka-
dinlarin camilere katilimina dair ger¢ek vakalar ve pratik uy-
gulamalarin kayip oldugunu, orta ¢ag fikih tartugmalarinin da
ornegin namaz kildiran bir kadin gibi ger¢ek olaylardan ziyade
bir digtince ve akil yiirtitme siireci olarak kaldigini belirtti.
Melchert, keskin bir ifadeyle, “Fikih¢ilar diinyay: degistirmek
icin degil, zeklarini gostermek i¢in tartigmiglardir®* diyerek
bu tartigmanin ilk ti¢ alim tizerinde de gegerli olabilecegini
vurgulamigtir.®

Ummii Varaka hem de Gazale, ilki hizmetkarlar: tarafindan, ikincisi ise pusu
kuran bir diisman tarafindan oldiiriilerek ayni aci sonu paylagmislardir.

61 Melchert, “Whether to keep,” 68.
62  Melchert, “Whether to keep,” 68.

63  Burada fikih ekollerinin gelisimini incelerken $afii ekoliiniin diger ekollere at-
fedilen daha pragmatik ve tiimdengelimci yaklagima (ustlir'l-Hanefiyye) kiyasla
daha teorik bir fikih yaklagimini (ustili's-Safiiyye) temsil ettiginin siklikla ifade
edildigine isaret etmek yerinde olacaktir; bu kategorizasyon i¢in bakiniz: Mo-
hammad Hashim Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence (Cambridge: The
Islamic Texts Society, 2003 [1. baski 1989]), 9-10.
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Teori ve pratik arasindaki sorunlu ve riskli iligkiyi ele alir-
ken hem Ummii Varaka hadisi 6rneginin hem de dokuzuncu
yuizyilda kadin-erkek karigik bir cemaatte bir kadinin imam-
lik yapmasina dair “kargi olmayan” fikhi argimanlarin, kendi
terimleri ve baglamlari i¢inde degerlendirilmesi gerektigini

One siiriiyorum.

Bir yandan, Peygamber déneminde Medineli baz1 ka-
dinlarla ilgili rivayetleri, Ummii Varaka hadisinin Medine'de
kadinlarin imamligina iligkin erken dénem uygulamalarin:
yansittigini ve metindeki tedrici degisikliklerin, derleyicilerin
ve 4limlerin kadinlarin namazda imamligina yonelik degisen
tutumlarini yansitan ¢abalar oldugunu varsayabiliriz. Daha
derinlemesine bir bakis agistyla, fikhi agidan Ummii Varaka
hadisi, daha sonra bir dizi norma doniigen bir “olay” olarak da
degerlendirilebilir; bu normlarin 6zel igerigi, rivayet metninin
en uygun versiyonuna dayanan kanitlara dayanir. Bu tiir bir
“olayin” veya Ummii Varaka’nin tarihselligi, bu tartigmanin
odak noktast degildir. Islam hukukunun “olay”dan norma dog-
ru gelisiminin bu 6zel yorumu, bir¢ok akademisyen tarafindan
kaydedilmis ve hala tartigilmakeadir.®

Diger yandan, séz konusu ti¢ dokuzuncu ytizyil yazari
tarafindan ifade edilen veya onlara atfedilen argimanlarin
teorik fikhi goriigleri yansitmasi daha olasidir. Bu argiimanlar,
namazda kadinin imamhigini “destekleyen” argiimanlar yeri-
ne, kadinin imamligina “karst olmayan” argiimanlar olarak
degerlendirilmelidir. Aslinda, bunlar dokuzuncu ytizyilda fik-

64  Ornegin Joseph Schacht ve Chafik Chehata veya Yaakov Meron gibi akademis-
yenlerin farkli pozisyonlarina bakiniz; fikih teorisi ve fikih uygulamasi arasin-
daki iliskinin, aralarinda daha diyalektik bir baglant1 lehine kismen yeniden
gozden gecirilmesi igin bakimiz Johansen Baber, “Casuistry: between legal con-
cept and social praxis,” Islamic Law and Society 2(2), (1995): 135-156.
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hin kaynaklar1 ve saglam fikhi goriglere ulagmak icin dogru
yontemler tizerine yapilan fikhi ve teolojik tartigmalar bagla-
minda degerlendirilmelidir. Diger bir deyisle, nesli titkenmis
fikih ekollerinin alternatif pozisyonlarina veya Ummii Varaka
hadislerine yapilan atiflar, “kavramlarin kesfi i¢in bir vitrin”
olarak yorumlanabilir.® Bu tiir fikhi kavramlar, imamin nite-
likleri (Ummii Varaka’nin Kur’an bilgisine yaptig1 auf gibi),
bir cemaatle kilinan namazin (hem vakit namazlari hem de
Cuma namazi) gecerliliginin niteligi ve kosullar1 etrafinda
donmektedir. Ayrica, Miiezzinin roli, bir cemaat i¢in gerekli
katilimer sayisi ve hatta otorite olarak sultan kavramu, Ummii
Varaka’nin kendi “dar”inda “ev sahibi” olarak otorite alan1
i¢cinde imamlik yaptig: gibi goriilebilir.®

Sonug

Bu tiir belirsiz metinsel kanitlardan nasil yararlanilabi-
lir? Kadin-erkek karigik bir cemaate kadinlarin imamliginin
cesitli yorumlari, Amina Wadud’un ve kendisinden 6nce ve
sonra diger Misliman kadinlarin imamligs ile ilgili ¢agdag

tartigmalara yeterince yansitiliyor mu?¢’

65 Bkz. Norman Calder, “Law”, Norman Calder: Interpretation and Jurisprudence
in Medieval Islam. ed. Javad Mojaddedi ve Andrew Rippin (Aldershot: Ashgate
Variorum, 2006), boliim iii, 983.

66 Bu baglamda, Calder, Norman, “Friday prayer and the juristic theory of go-
vernment “dan alintilanan “bir adam kendi sultaninda (yani yetki alaninda)
bir adama [namazda] imamlik yapamaz” seklindeki nebevi hadise bakiniz:
Sarakhsi, Shirazi, Mawardi,” Norman Calder: Interpretation and Jurisprudence
in Medieval Islam, bolim xiii, 43.

67  Bkz. 2006 yilinda Marsilya bas miiftiisii Sohaib BenCheikh'in 6niinde namaz
kildiran Pamela Taylor (http://www.wluml.org/node/2843) veya ayni1 yil Camb-
ridge, Mass'ta kadin-erkek karigik bir cemaate imamlik eden Nakia Jackson
(hutbesinin metni igin bkz. http://progressiveislam.org/nakia_jacksons_eid_
khutba) ve son olarak Haziran 2010da Kanadali Miisliiman dogumlu yazar
ve hak aktivisti Raheel Raza Oxford, Ingiltereéde karma bir Cuma cemaatine
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New York’ta 2005 yilinda ger¢eklesen namaz sonrasinda
ortaya ¢ikan iki temel goriis, bilimsel ve dengeli bir yaklagimin
eksikligiyle tanimlanmigtir. Kadin imamlarin destekgileri, 6zel-
likle Kuzey Amerikadan aktivistler, feministler ve ilerici Miis-
liimanlar, Ummii Varaka hadisinin ilk ifadelerine odaklanma
egilimindeydi ve hadisin baglamini (hadisin rivayet edildigi
actkea ifade edilen tarihsel baglam veya hadisin derlenme ve
dizenlenme baglami da dahil olmak tizere) dikkate almadan
yorumlama egilimindeydiler. Bu hadisi, Ummii Varaka’nin
kadin-erkek karigik bir cemaate imamlik yaptiginin bir kanit
olarak yorumladilar; bazi ¢cagdas aragtirmacilar, Nevin Reda
gibi, bu cemaatin sadece bir evle sinirli olmadigini, ayni za-
manda bulundugu konumla sinirli oldugunu (dar teriminin
bagka bir anlam1) belirtiyorlar.®® Muhafazakar bir bakig acisi-
n1 temsil eden Misirli hukuk 4limi/miiftii Yasuf el-Karadavi,
daha dengeli ve kapsayic1 bir perspektif sunmugtur.®” Kadin
imamlara karg1 ¢ikanlar ise genellikle hadis se¢ciminde olduk-
ca segici davranmis ve sagirtict olmayan bir sekilde, Ummii
Varaka'nin kadinlara imamlik yapmasiyla ilgili Darekutni’nin
ikinci hadisini tercih etmiglerdir.

Ve daha genis olarak, bu teorik pozisyonlar, bazi tilkeler-
deki (Birlesik Krallik’taki bazi cemaat camileri dahil) kadin-
larin camilere tam erigimine izin verilmemesi uygulamasiyla

nasil iliskilendirilebilir? Kadinin 6nderligi ve kadin imamlar

imamlik etmistir (http://www.independent.co.uk/news/uk/home-news/first-
woman-to-lead-friday-prayers-in-uk-1996228 html?action=Popup).

68 Nevin Reda, “Women leading congregational prayers” Kanada Miisliiman Ka-
dinlar Konseyinin web sitesinde www.ccmw.com/documents/WomenLeaders-
hip. doc, 5 (Ocak 2005 tarihli).

AN,

69  Misir miiftisti el-Karadavinin http://www.islamonline.net/servlet/Satellite? ci
d=1119503549588&pagename=IslamOnline-English-Ask_Scholar/FatwaE/Fat-
waEAskTheScholar adresindeki agiklamalarina bakiniz.
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konusundaki tartigmalar, ilerici ¢evreler disinda herhangi bir
etki yaratti m1? Gergekten de o zamandan bu yana, Misliiman
temsilcilerin cinsiyete dayali diglanma ya da kadinlar icin cami-
lerdeki ibadet olanaklarinin yetersizligi gibi konularda artan
baski altinda olduklar1 gozlemlenmistir. Aktivistler, feministler
ve ilerici Mislimanlar i¢in sembolik bir adim, 2004-2005 yil-
larinda “Camilerde Kadinlar igin Islami Haklar Bildirgesi’nin
formiile edilmesi olmustur. Ayni zamanda, Kuzey Bat1 Cin'de
uzun siiredir var olan sadece kadinlara 6zel camilerden bah-
setmeksizin, Tiirkiye, Iran, Fas, Almanya ve Tamil Nadu gibi
farkli bolgelerde, sadece kadinlardan olugan cemaatler i¢in de
kadin imamlarin sayisinin ve kadin imamlara duyulan ihtiyacin

arttigina dair kanitlar aremakeadir.”

Gergekten de kadin imamlarin kadin-erkek karigik cema-
atlere 6nderlik ettigine dair bir vaka var midir? Su ana kadar
toplanan ve incelenen kanitlar, evinin alani icinde tutulan
Ummii Varaka'nin olast istisnasi disinda, bu soruya olumsuz
yanit vermektedir. Belki de Ummii Varaka, Medine'deki kadi-
nin imamig1 geleneginin son 6rnegidir, simdiye kadar benzer
bir duruma dair bagka bir vaka rivayet edilmemistir. Bir erkegin

bir kadin tarafindan namazda yonetilmesi gibi varsayimsal bir

70  Ornegin Tiirkiyede Diyanet Igleri Baskanhiginin 2002 yilindan bu yana Almanyanin
3 milyonluk Miisliiman niifusuna vaaz vermek ve camilerde namaz kildirmak
tizere gonderdigi kadin ve erkek din goérevlilerinin artan egitimine bakiniz
(http://www.dw-world.de/dw/article/0,,3769359,00.html; http://www.qantara.
de/webcom/show_article.php/_c-307/_nr-34/_p-1/i.html); Cinde uzun zaman-
dir siiregelen sadece kadinlara 6zel cami gelenegine iliskin akademik ¢alisma-
lar ve medyada yer alan haberler, 6rnegin bkz. Maria Jaschok, The History of
Women’s Mosques in Chinese Islam (Richmond: Curzon, 2000) ve Hindistanin
glineyindeki Tamil-Nadu eyaletinde sadece kadinlara 6zel cami talepleri i¢in
bkz. (http://news.bbc.co.uk/1/hi/world/south_asia/3429695.stm 2004 tarihli ve
Sharifa Khanam, Tamil Nadu Muslim Women’s Jamaat: Who Are We And What
Do We Do? In http://www.mazefilm.de/dokupdf/khanum.pdf).
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durumla ilgili fikhi tartigmalar, fikhi muhakeme ve alternatif
fikhi pozisyonlar hakkinda bilgi sahibi olma konusunda egzer-
siz niteligi tagimakeadir. Bu tartigmalarin teorik boyutu, orta
¢ag kaynaklarinda kadinlarin Cuma namazina katilimlarin
dahi caydiran ifadelerin giderek daha fazla yer almasiyla giin
yiiziine ¢tkmaktadir. Giiniimiizde bazi Bat1 ve Islam iilkelerin-
de kadinlarin camilere gitmesini engelleme uygulamasi devam
etmekte ve bu uygulama giderek artan sayida Miisliiman kadin
ve erkegin ciddi muhalefetinin merkezinde yer almaktadir. Bu
uygulama, bazi cesur ancak heniiz marjinal cagdag 6rneklerde
kadin imamlarin erkeklere namaz kildirdig: gercegiyle tezat

olusturmaktadir.
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MIRAS PAYLASIMI HER DURUMDA
ERKEGE iKi, KADINA BiR PAY MIDIR?"
I '

Prof. Dr. Mehmet Okuyan

Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakuiltesi Tefsir Ana Bilim Dali
Ogretim Uyesi

Kadmlara mirastan pay verilmesi konusuna deginmeden
once konuyla ilgili ayetlerin indirildigi donemde mirasla
alakali olarak cahiliyedeki durum hakkinda bilgi vermek gere-

kir. Bu ylizden konuyu Rézi’nin dilinden aktarmak istiyoruz.

“Bil ki cahiliye halk: su iki sey sebebiyle birbirlerine vAris
oluyorlardi: ‘Nesep ve sozlesme.” ‘Nesep’ bakimindan birbirle-
rine vris olma noktasinda kiiciik ¢ocuklara ve kadinlara miras
vermiyorlardi. Onlar ancak, at tizerinde savagan ve ganimet
elde eden erkek akrabalari mirasa sahip kiliyorlardi. ‘S6zlesme’
yoniinden birbirlerine varis olmalarina gelince, bu da ‘anlagma’
ve ‘evlat edinme’ ile ger¢eklesiyordu. Cahiliyede bir kimse bir
bagkasina ‘Kanim kanin, canim senin canin. Sen bana, ben de
sana vris olurum. Sen beni kollarsin, ben de seni’ derdi. Onlar
bu sekilde bir s6zlesme yaptiklarinda, onlardan hangisi dige-
rinden 6nce 6liirse, sag kalan i¢in, 6liniin malindan daha 6nce

sart kosulmus olan sey gergeklesirdi. Araplardan herhangi bir

1 Bu metin Prof. Dr. Mehmet Okuyan’in heniiz yaymlanmamis tefsir notlarin-
dan alinmistir.
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kimse, bagkasinin oglunu evlat ediniyordu. Boylece bu cocuk
babasina degil de o kimseye nispet ediliyor ve o kimseye varis

oluyordu. Bu evlat edinme de anlagma ¢esitlerinden birisiydi.”

“Yice Allah Hz. Muhammed’i peygamber olarak gon-
derince, o, ilk baglarda Araplar: cahiliyedeki adetleri tizere
birakarak onlara dokunmadi. Alimlerden séyle diyenler de
vardir: Aksine, Yiice Allah onlar1 bu 4ddetleri tizere birake: da
‘Her biri i¢in baba ve ananin, yakin hisimlarin terikelerinden
de varisler yaptik’ buyurdu ki bundan maksat da nesep yo-
niinden birbirlerine varis olmalaridir. Daha sonra Yiice Allah,
‘(Akd ile) yeminlerinizin bagladig: kimselere de hisselerini
verin” buyurmugtur ki bundan maksat da anlagma sebebiyle

birbirlerine varis olmalaridir...”

“Islam’da insanlarin birbirlerine varis olma sebeplerine ge-
lince sunu soyleyebiliriz: Biz, Islam’in ilk yillarinda anlagma ve
evlat edinme yoluyla insanlarin birbirlerine varis olma yolunu
benimsedigini zikretmistik. Ayrica buna su iki hususu da ilave
etmistik: [lki ‘Hicret’tir. Buna gore hicret eden kimse, her ne
kadar (nesep yoniinden) yabanci olsa dahi, diger muhacir ile
ok siki iligki icine girdigi i¢in ona varis oluyor, akrabasi olsa
dahi muhacirden baskasi ona varis olamryordu. Ikincisi ise
‘Kardeslik’ yani mudhit'tir. Hz. Peygamber, ashabtan her iki
kisi arasinda bir kardeslik kurmugtu. Béylece bu da onlarin
birbirlerine varis olmalarina sebep tegkil etmigti. Daha sonra
Yiice Allah, ‘Hisimlar, Allah’in kitabinca birbirine daha ya-
kindirlar’ seklindeki Enfal 8/75. ayetiyle bu Peygamberi uygu-

lamayi kaldirmistir. Islim dinindeki veraset sebepleri sonugta

2 Nisd 4/33.
3 Nis& 4/33.
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tictiir: Bunlar ‘Nesep, ‘Nikah’ ve Vel olarak belirlenmigtir.”*

Bu genel bakigi aktardiktan sonra simdi de Nisa 4/11de
gecen “ikiye bir oran1”yla ilgili ctimleyi tahlil edebiliriz.
UM\I\ Ja_> J_..a JS.,\.U VS:\U\ e 201 r_i.»ﬁ_y ‘Allah size,
cocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin payinin (yaklagik) iki
misli gibi (miras vermenizi) emreder.” Burada mirasla ilgili
“ilk” hitkiim zikredilmektedir. Yiice Allah Nisd’ 4/7. ayette,
atalardan kalan mirasta erkek ve kadinlarin birer pay: oldu-
gunu su sekilde beyan etmektedir:
waaJ;LMUjuyje\[\)Q\M\)ﬂ J;JLMMJL?-JU
Lw),uL,,@J,SJ\uJJLMo \)UQ\JJ\)J\JJ_’“Gerek
azindan, gerek ¢ogundan belirlenmis bir hisse olmak tizere,
ana babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere bir pay
vardir; ana babanin ve yakinlarin biraktiklarindan kadinlara

da bir pay vardir”

Yuce Allah, sosyal hayatin en 6nemli unsurlarindan birisi
olan yetimlerin mallariyla ilgili detayli bilgiler verdikten sonra,
bu defa sozii yine toplumsal hayatta 6zellikle aile hayatinda
¢ok onemli bir yer tutan mirasla ilgili konuya getirmektedir.

Bu ayetin mesaji Nis&’ 4/32-33. ayetlerle yakindan ilgilidir.

a) Bu 4yetin niizul sebebi olarak Ibn Abbas kaynakli soyle
bir olay nakledilmektedir: “Evs b. Sabit el-Ensari, geriye ti¢ kiz
ve bir hanim birakarak 6lmistii. Vasileri olan amcaogullarin-
dan Siiveyd ve Arfece isminde iki adam gelip Evs'in malina el
koymuglardi. Bunun tizerine Evs’in hanimi Hz. Peygamber’e
gelip, durumu ona arz ederek vasi olan bu iki kisinin kendi-
sine de kizlarina da hicbir mal vermediklerini soylemigti. Hz.

Peygamber de ona, ‘Haydi evine git, ben Allah’in senin bu

4 Fahruddin er-Razi, Mefatihul-Gayb, IX, 203.
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isin hususunda ne buyuracagini bekleyeyim’ demigti. Bunun
tizerine Hz. Peygamber’e bu ayet nazil oldu ve erkeklerin de
kadinlarin da mirastan paylari oldugunu bildirdi. Fakat Yiice
Allah bu ayette paylarin ne kadar oldugunu beyan etmedi.
Bundan dolayi, Hz. Peygamber o iki vdsi’ye haber gondere-
rek ‘Evs’in malindan hicbir seye dokunmayiniz’ demigti. Daha
sonra Yice Allah’in Nis& 4/11-12. ayetleri nazil oldu ve boy-
lece kocanin ve kadinin hisselerinin miktari belirtilmis oldu.
Bunun tizerine, Allah’in Rastilii o iki v4s7’ye Evs'in hanimina
mirastan sekizde bir hisse verip kizlarin hisselerini ellerinde
tutmalarint emretmisti. Daha sonra da Hz. Peygamber onlara
kizlarin hisselerini de kizlara vermelerini bildirmigtir. O iki

vasi de onlarin hisselerini kendilerine vermigti.”
b) Bu 4yet hakkinda iki yorum yapilmas: muhtemeldir:

1. Genelde kabul edildigi tizere, 4yetin mesajina eger nii-
zul sebebi rivayetinden bakacaksak, bu naklettigimiz olay da
eger sahihse o zaman gunlari belirtebiliriz: Arap toplumunda
kadinlara ve kizlara mirastan hicbir pay verilmiyordu. Yiice
Allah Kur’an vahyi ile bu konuda buyiik bir devrim yapmus
ve kadinlarin da kizlarin da mirastan paylarinin bulunduguna
hitkmetmigtir. Bu yaklagima gore 4yette sozi edilen 7asib ke-
limesi herhangi bir sekilde belirlenmis bir oran icermemekete,
bunun tam anlamiyla oran olarak ne anlama geldigi ise 11-12.

ayetlerde ayrintili olarak ele alindig: ifade edilmektir.

11. Ayetin mesajina niizul sebebi rivayetlerinden bagim-
s1z olarak bakildiginda ise sunlar1 belirtebiliriz: Yice Allah
ana-babanin ve yakinlarin geride birakuklar: her ne varsa er-

keklerin oldugu gibi kadinlarin da ayn1 payr almasini ayette

5  Mukatil b. Siileyman, Tefsir, s. 216; Semerkandi, Bahru’l-Ulfim, 1, 283; Taberd,
Cami‘w’l-Beydn, IV, 262; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 466; Razi, age., IX, 194.
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hitkme baglamis, boylece ¢ok biiyiik bir haksizligin ortadan
kaldirilmasini da saglamgtir.

Kur’an'da 20 kez® gecen g_,.:@ nasib kelimesi “pay”, “hisse”
manasina gelmekte, konu olumlu bir i¢erik arz ettigi icin bu
hisse “sevap pay1” olarak kabul edilmektedir. Ayet metninden
anlagildigina gore ana-baba ve yakinlar 6liip gectikten sonra,
onlarin geriye birakuklari seylerden erkekler igin bir cowal
nasib, ayni kelimeyi kullanarak kadinlar i¢in de bir u.:,.a: nastb
yani “pay”, “hisse” oldugu bildirilmekte, bir anlamda bu tiir
mirasta erkekle kadinin esit pay almalari gerekeigi hitkme bag-

lanmak istenmektedir.

Bazi Alimlerimiz buradaki zasib denen “pay”in yani miras
oraninin ne kadar olacaginin Nisd’ 4/11 ve 12. iyetlerde be-
lirlendigini beyan etse de bizi buna mecbur eden bir durum
olmadigs i¢in 6zellikle “ana-baba ve yakinlarin geride birakeik-
lart mal”in bolugtimiinde erkek ve kadin ayirimi yapmadan esit
dagitim yapilmasinin Kur’ana aykiri bir uygulama olmayacagi
kanaatindeyiz. Ciinkii bu aynilikta géz 6niinde tutulan ey,
bu malin kazanilmasinda mirastan pay alacak kisilerin hi¢bir
katkisinin bulunmamasidir. Nisd’4/11 ve 12. ayetlerde ise baba
sag iken ¢ocuklarina miras dagitimi yapmasindan s6z edilmek-
tedir ki muhtemelen malin kazanilmasinda erkek ¢cocuklarin
katkisi nedeniyle fazla almalari hitkme baglanmig olabilir.”

2. Lo yhas a5 31 & J" Lés“Gerek azindan, gerek
cogundan belirlenmis bir hisse (ayrilmistir).” Yiice Allah ana-

baba ve yakinlarin geriye biraktigr mallar ister az isterse ¢ok

6  Bakara 2/202; Al-i Imran 3/23; Nis4 4/7, 32, 33, 44, 51, 53, 85, 118, 141; EnAm
6/136; Araf 7/37; Had 11/109; Nahl 16/56; Kasas 28/77; Mirmin 40/47; Stira
42/20.

7 Buyorumu Prof. Dr. Bayraktar Bayrakli hocama bor¢luyum.
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olsun, ne birakildiysa belirlenmis bir payin erkek ve kadin her
iki taraf i¢in de s6z konusu oldugunu bildirmektedir. Nis&’
4/118'de de gegen Lo 555 Uinal nasiben mefridan ifadesi
orada konu seytanla ilgili oldugu i¢in “belli bir pay” manasina
gelmektedir. Yorumunu yapmakta oldugumuz 4yette ise bu
tamlama “belli, belirlenmis, sekillenmig pay, hisse” manasina
geldigi gibi “farz kilinmig” anlamini da i¢ermektedir. Dola-
yistyla burada sozii edilen miras paylarinin Yice Allah’in farz
kildig: bir paylagim oldugu, mutlaka uygulanmas: gerektigi
ifade edilmis olmaktadir.

Konuyla ilgili Nis4 4/7. ayette verilen bilgileri tahlil ettik-
ten sonra Nisa 4/11’deki ciimleyi inceleyebiliriz. Kisiye kendi
atalarindan kalan mirasta kadin-erkek herkese ayn1 payin ve-
rilecegi belirtilmis olmaktadir. Buna kargilik kisinin kendi ¢o-
cuklarina birakacag: mirasla ilgili bir paylagimi ele almaktadhr.
Buna gére, vahyin indirildigi donem itibariyle kadina mirastan
hi¢bir pay verilmedigi ger¢eginden hareketle, kiz cocuklarina
erkek ¢ocuklarin payinin yarist kadari da olsa verilmesi hiik-
mii bir devrimdir. Ilk defa kadinlar ve kiz ¢ocuklar1 maldan
ve mirastan pay almaya baglamiglardi. Nitekim Nisa' 4/32'de
de belirtildigi gibi, erkeklerin kazanglarindan bir pay: oldugu
gibi kadinlarin da kazanglarindan bir payinin oldugu ilkesi
getirilmigtir. Meseleye sadece buradan bile bakilsa yeterlidir.

Konu istismar edildigi i¢in bu “ikiye bir” oraniyla ilgili
bagka bazi noktalara daha deginmek istiyoruz. Buradaki “yar:
yariya oran’dan maksat, “erkek ¢ocuklarin servet kazanilma-
sinda babalarina yardim etmeleri”, “yagliliklarinda ana-babaya
bakmalar1”, “ticaret yoluyla servet elde edilmesine bedensel
manada katki vermis olmalar1” muhtemel sebepler olarak zik-

redilebilir. Bu arada Nisa 4/34’te “insanlarin birbirinden baz1
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noktalarda farkli ve bazi noktalarda birbirinden iistiin kilinma-
st”, dahasi “erkeklerin harcamalarda bulunmakla anilmasi” goz
ontine alininca, buradaki “ikiye bir oran1”nin manugi hakkinda

bir kanaat sahibi olunmasi miimkiindiir.

Eger kiz cocuklarin durumu erkeklere gore ¢ok daha sikin-
uliise yani bu “ikiye bir” oran sonucunda bir magduriyet s6z
konusu olacaksa, o zaman Bakara 2/180°deki vasiyyet hitkmii
geregince onlara mirastan 6nce belli bir miktar vasiyyette bu-
lunulmasinin 6niinde hicbir engel yoktur. Dahasi, meseleye
“adaletin saglanmasi” noktasindan bakilmasi gerektigi icin,
hem mirastan once vasiyyetin yapilmasi sayesinde buradaki
denge saglanabilir; hem de Bakara 2/177, 215 ve Isr& 17/26
gibi dyetlerde zikredildigi tizere, magdur tarafa belli dl¢iilerde
infakta bulunulabilir. Béylece dagilimda yasanabilecek her-
hangi bir magduriyet, gézlemlenebilecek herhangi bir denge
stkintist adaletin saglanmasi temel ilkesinden hareket edilerek
giderilebilir.

Bu arada unutulmamalidir ki, Kur’4n’da kadina yonelik
miras, ayrica mal ve servet kazanabilme imkaninin verilmesi
bir baglangi¢ ve asgari bir sinir olarak da kabul edilebilir. Buna
gore, mirasin ikiye bir oranini asgari bir oran olarak goriip
kizlara da erkekler kadar mirastan pay verilmesi, dyetlerde ve-
rilmek istenen hitkmiin bir bagka yorumu ve anlagilma bicimi
olabilir. Bu arada Nis&” 4/12'de zikredilen “kelale” ile ilgili
miras paylasiminda 6len kisinin bir erkek ve bir kiz kardesi
varsa onlarin her birine esit olarak “altida bir” miras payinin
verilmesi de bu noktada erkek ve kiz miraslarinda goz 6niinde

tutulmasi gereken hususlardandir.

Kur’an'in dedikleri meydandadir; ancak dediklerinden ha-

reketle demek istediklerinin bulundugu da unutulmamalidur.
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Cok egliligin uygun goriilmemesi, kolelik ve cariyeligin sona
erdirilmesi noktasindaki mesajlar1 da bu ¢ergevede diigiinebi-
lir, yorumlayabiliriz. Her konuda oldugu gibi bu konuda da
gergegi Yice Allah bilmektedir.

Konuyla ilgili olarak yapilan bir yoruma burada 6zellikle

yer vermekte yarar gérmekeeyiz:

“Bu oranin hadd-i ednd (en agag sinir) mu, hadd-i 3la (en
yiiksek sinir) miveya hadd-i mutlak (asla degistirilemez oran)

m1 oldugu;

1) miras oranlarinin diizenlenmesinde ilahi maksadin ne
olduguyla;

2) vahyin tegri yoniiyle;

3) hitkmiin illete mebni olup olmadigiyla alakalidir.

Miras oranlarinda ilAht maksat ilk dyetin de delalet ettigi
gibi adalet ve hukukun tecellisi icin kulluk ve insanlik sorum-
lulugunu yerine getirmedir. Mirasi ellerinde tutan kadinlar
degil erkeklerdir ve ayette onlar sorumlu davranmaya davet
edilmektedir. “Kadina az ya da ¢ok mirastan pay verin” diyen
7. 4yet, bu hitkmiin tegri yoniintin azdan ¢oga dogru oldugunu
gosterir. 32. Ayetteki iktisab (kazanma) bizce hitkmiin illeti
olarak okunmalidir. O giinkii gelir kalemlerinin baginda savag
ganimetleri, diyet ve kan bedeli gelir. Bunlar erkekler yoluyla
kazanilur. Ikiye bir oranini miiminlerin annesi Ummii Seleme
de illete dayali bir hitkiim olarak okur ve bunu s6yle ifade eder:
‘Erkekler savag yapiyorlar fakat kadinlar savagamiyor; sonugta
bize de mirasin ancak yaris1 diistiyor” Bu durumu, bu 4yetin
inisinden sonra yasanan saskinliktan da anliyoruz. Taberi’nin
nakline gore biri Rastlullah’a gelir ve der ki: “Ya Rasulallah,

kiza yarim mi verelim? Kiz ata bile binemez, savagamaz.” Biitiin
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bu veriler 151g1nda bu oranin hadd-i mutlak olmadigs, en
yiiksek sinir1 degil en agagi sinir1 olugturan illete mebni
bir oran oldugu sonucuna varilir. Gerek miras oranlarinin
illet, hikmet ve maksadini anlamaya yonelik bu yorumumuz,
gerekse buna benzer meseleye yeni bir agilim getiren daha
bagka yorumlarimiz, sadece murad-1ilahiyi anlama cabamizin
bir iiriinii olarak anlagilmalidir. IslAm’1 ¢caga uydurma veya

uyarlama gibi bir derdimiz yoktur. Boyle bir yaklagim saglikls
da degildir™®

8  Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kurén, s. 147de 5. not.
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Ey tanrilarin kudretlisi ve biiyitk tanrilarin kaderi,
Eger sizin intikaminizi alacaksam,

Tiamat'in hakkindan gelip sizi kurtaracaksam,

Bir meclis kurun ve bana sanls bir kader tayin edin,
Ubswukinnada da vahat oturun!

Artik sizin degil benim sarf ettigim sozler kader olsun!

T nsanlik tarihi, akli ve ahlaki amagsalltk bakimindan irde-
lendiginde karsimiza su tablo ¢ikmakeadir: Insanin, “olan”
konusundaki hognutsuzlugunu, “olmasi gereken” yoniindeki
cabasiyla giderme kararliligs; tarihi, bir sonraki nesle miras bi-
rakilacak gergek bir tarib yapmaktadir. Yukarida Bibil Yaratilss
Destany’ndan alintilanan pasajda’ kaderin; yani yaganan gergek
tarihin; akil, bilgi ve hikmetle tayin edilmesi gerektigini dile
getirerek kotiliik ve ilkesizlikle ¢evrelenen “olana direnen
ve “olmasi gereken”i talep eden (Artik sizin degil benim sarf

ettigim sozler kader olsun!) bir baglamin yansimasidir. Insanin

1 Babil Yaratihs Destani -Enuma Elis-, Bébilce aslindan ¢eviren: Selim E Adali,
Ali T. Gérgi, Tiirkiye s Bankasi Yayinlary, Istanbul, 2022, s. 19.
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oldugu her yerde goriilebilecek bu mukavemet (s267), insanin
var olugunu, diger var oluglardan ayirmaktadir. Zira yalnizca
insan, i¢cinde bulundugu kalipla (cografya/tarih/kiiltiir/dini
séylem) mutlak kayitli degildir; bu kalibi agabilir/agmalidir
ve yeni bir ingada bulunabilir/bulunmalidir. Zihni, kavli ve
tecriibi edimlerin; yani hem soyut hem de somut yagantilarin
barindirdigr dogru-yanlis, iyi-koti, faydali-zararl ve giizel-
cirkin ikililerinin ilk kisimlarindan yana tavir sergileyebilen;
dolayisiyla deger ve degersiz arasinda ayrim yapabilen fitratin
bu yoni, “insani esir alma ihtimali bulunan yerel kiltirtin

agilmasina imkan saglamakeadir.”

Guiniimiizde “kadin” hakkinda konugmak da h4/4 bir kalib:
agma girisimine tekabiil etmektedir.’ Zira insanlik tarihindeki
bir¢ok degisime ragmen, kadinin mahiyetine ve toplumsal sta-
tustine iligkin baskin tasavvurun, varligini -neredeyse- ayniyla
devam ettirdigi goriilmekeedir.* Seklen ve tezahiiren degisiklik
gosterse de kadin konusunun farkli kiiltiirlerdeki bu ortak ze-

mini dikkat ¢ekicidir.’ Bu ortakligin gerekgesi olarak pedersahi

2 Saban Ali Diizgiin, “Cografya Insanin Kaderi Degildir”, Varolus Sancist, Otto
Yayinlari, Ankara, 2023, s. 121.

3 Ornek olarak bk. Asim Yapici, Toplumsal Cinsiyet — Din ve Kadin, Camlica Ya-
yinlari, Istanbul, 2016.

4 Ornek olarak bk. Ayse Bohiirler, Aslthan Eker, Miisliiman Ulkelerde Kadin Du-
varlarin Arkasinda, Timas Yaynlari, Istanbul, 2008; Ortagagda Kadin, edt: Al-
tan Cetin, Lotus Yaynlari, Antalya, 2011.

5  Kadina yonelik bu ortak zeminin, Miisliman toplumlara 6zgii oldugunu dii-
stinmek hata verecektir. Kastimiz, bu zeminin -kayith oldugu haliyle Antik
Yunandan Modern donemlere kadar neredeyse- tiim toplumlarda var olusu-
dur. Ornegin, Yunan mitolojisine gore Zeus, kiz1 Athena’y1 bagindan dogur-
mustur. Bu kurguyla, kadin rahmi, erkekte basa/beyne referansa doniistiiriil-
miistiir. Bu durum, erkegin kadina gore ayricalikli konumuna, kadin {izerinde
mutlak otoritesine isaretle degerlendirilmektedir. bk. Aeschylus, The Oresteia,
¢ev: Alan Shapiro, Peter Burian, Oxford University Press, New York, 2004, s.
174.
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kiiltiire isaret edilebilir. Fakat kanaatimizce bu, yetkin ve kap-
sayici bir saptama olmayacaktir. Zira tarihin/kiiltiiriin/kimli-
gin, -cogunlukla- erkek sovenizminin bir tezahiirii olduguna
iliskin tespit, kadinin ilgili soylemlere teslimiyetini zorunlu
kilmamakea; varolug sorumlulugunu ortadan kaldirmamakta-
dir.* Buyaklagimyi, iki sekilde gerekgelendirmek miimkiindiir:
a) Kiiltiir, tiim 6znelere agiktir. Kiiltiiriin olusumu, 6zneler
arasinda gerceklesen tiirli aglara baglidir. Bir bagka ifadeyle
kiiltir, salt “ben”e bagli olmayan, “sen” ve “o”lar ile birlikte inga
edilen; yani insanin bireysel ve toplumsal egemenliginin gos-
tergesi olan diigtince ve yasayis bicimine kargilik gelmekeedir.
Bu bakimdan bir kiiltiirii okumak, insan(lar)in kendi(leri)ni
nasil var kildiklarini gormekle; kiiltiir tizerindeki ezkin-ozne
konumlarina sahit olmakla ayni anlama gelmektedir. b) Hem
varliga gelebilme (anne-baba) hem de varligini devam ettirebil-
me (toplum) bakimindan insan, tabiati itibariyla tiirdeglerine
bagli/sosyal (medeniyyiin bi't-tab?)” bir varliker. Dolayisiyla
insana iligkin her sey, killtiir icinde yapilandirilmaktadir. Bu
da insani kiiltiir kargisinda pasif-nesne konumuna getirebil-
mekeedir. Bir bagka ifadeyle kiltiir, insan1 bi¢cimlendirmek-
te, kendi tasarimina gore sekillendirmektedir. Bu bakimdan

kiiltirtn bir diizen aract oldugu da ifade edilebilir.® Buradan

6  Kadriye Durmusoglu, Kadin: Geleneklegtirilen Dinde Oteki, Biiyiiyenay Yayin-
lari, Istanbul, 2023, s. 10.

7  bk. Ebti Bekir Rézi, “Kitabw’t-Tibbi’r-rahant’, Resd’ilu Felsefiyye (Opera Philo-
sophica) -cilt: 1-, ngr: Paul Kraus, Matbaatii Poul Barbey, Kahire, 1939, s. 81-
84; Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak ve tathirii’l-a ‘rak, Matbaatu Vadi'n Nil, Mi-
sir, 1299, 8. 7, 12, 45.

8  Insan-kiltiir iligkisi i¢in krs. Ruth Benedict, Kiiltiir Oriintiileri, gev: Mustafa To-
pal, fletisim Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 267-294; Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilim-
leri ve Kiiltiir Felsefesi, Notos Kitap Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 216-220; Milay
Koktirk, Kiiltiir Bilimi Yazilari, Hece Yaynlari, Ankara, 2006, 176-177.
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hareketle, insan ile kiiltiir arasinda; diglasma (externalizati-
on), iglesme (internalization) ve nesnellesme (objectivation)
seklinde ti¢ boyutlu diyalektik bir iligkinin varligindan soz
etmek gerekmektedir. Diglagma, insanin toplumsal/kiltiirel
olani belirleme giictine; iglesme ise toplumsal/kiiltiirel olan
tarafindan belirlenme yontine tekabiil eemektedir. Bu agidan
kiiltiiriin, bir yoniyle insan1 yonlendirdigi, kontrol ettigi;
diger bir yoniiyle ise nesnellesmis insan aktivitesi oldugu
soylenebilir.’ Insan ve kiiltiir arasindaki bu diyalekeik iligki,
insanin kiiltiirel kogullarin zorunlu tiriinti olmadigini garanti
etmektedir. Bu bakimdan pedergahi kiltiiriin yayginlig: ve
baskinligi, kadinin teslimiyetini gerektiren zorunlu bir yazg:
olmaktan ¢ikmaktadir. Daha da énemlisi, kadinin (aslinda
insanin) var olugunu ger¢eklestirme sorumlulugu, kargisinda
hi¢bir engel tanimamaktadir/tanimamalidir. Zira kiltiiriin
hakikat olarak degerlendirilmesi ve zaklit araciligiyla nesiller
boyu aktarilmasi; hakikatin, harekeri dizginleyen bir araca ev-
rilmesine ve kisisel bir deneyim olmaktan ¢ikarak roplumsal
miilkiyete doniismesine sebep olmak demektir.'® Bu ise benligin
ve ozglinligiin yok olmasi anlamina gelmektedir.

Bu baglamda Kur’an’in, hi¢bir ayrim gozetmeksizin hem
kadina hem de erkege 6zgiin ve mistakil bir deger olarak yak-
lagt1g1 ve her bir cinsi 6zerk-bilingli-birey olarak degerlendirdi-
gi gorilmekeedir." Bir bagka ifadeyle Kur’an, ne kadini erkek
tizerinden ne de erkegi kadin tizerinden ele almaktadir. Zira
Kur’an agisindan kadin ya da erkek, salt kadin-erkek ikilisinin
bir parcasi degildir. Her iki cins de 6ncelikle izsan olmalari

9 bk Peter Berger, The Sacred Canopy, Open Road, New York, 1966, 10-38.

10 krs. Adonis, Kitap, Hitap, Hakikat, gev: Mehmet Hakki Sugin, Everest Yaymn-
lary, Istanbul, 2022, s. 13-15.

11 K. Durmusoglu, Kadin, s. 8.
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agisindan degerlendirmeye konu edilmektedir.'? Insanligin
baslangicini anlatan 4yetlerde, yaratilacak varligin erkek ya da
kadin oluguna degil de “beger” ve “halife”' oluguna; ayrica
“yaratilig 6ziintin birligine/ayniligina™ vurgu yapilmasi bunu
gostermektedir. Kadin ve erkek konusunda kiiltirtin beden/
cinsiyet odakliliginin,'® Kur’an'in insiyyer odakliligs merkeze
tagimastyla revize edildigi goriilmektedir. Bu, kadin ve erkegin;
ayricalik, dncelik veya tstiinliik ile degil, sahsiyet ile iligkili
olarak dikkate alindigini géstermekee; kadin ve erkegin ayni
dizlemde konugulmas: gerektigine isaret etmekeedir. Ciinki
“ben/kadin” ve “sen/erkek” olabilmek, ayni varlik 6ziine sahip
olmayi gerektirmekeedir. Birinci tekil sahis olarak “ben”, ikinci
tekil sahis olarak “sen” ile kurdugu iliskide, ancak 7zsan olma
tizerinden bag kurabilir/kurmalidir. Zira bu zamirler, sahis/
ozne olmayi temele almaktadir. Bir bagka ifadeyle zamirler,
isaret ettigi kisinin insan bilincinde bir 6zne olarak yer edin-
mesi gerektiginin zeminini kurmaktadir. Bu ise kadin ve erkek
arasindaki iligkide “ben”in, “sen” olani, tipki kendi gibi bir
ozne olarak kavramasi gerektigini gostermekeedir.

Benzer bir durum Allah-insan iligkisi icin de gegerlidir.
Zira bir iliski, -Allah da dahil- her kim tarafindan uyarlanirsa

12 Detayli bilgi igin bk. Tugba Giinal, “Ontolojik Statiisii Agisindan Kadin’, Miis-
liiman Kadimn Tarihi: Diisiincede Miisliiman Kadin, Ensar Yaymlari, istanbul,
2021, cilt: 3, s. 39-58.

13 Hicr 15/28; Sad 38/71.

14 Bakara 2/30.

15 Nisa 4/1; Endm 6/98; Araf 7/189; Ziimer 39/6.

16  Detaylh bilgi i¢in bk. Ali Bardakoglu, “Cahiliye Doneminde Kadin’, Sosyal Ha-
yatta Kadin, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 13-20; Ibrahim Fidan, “Cahiliye
Siirinde Kadin 1mgesi’§ Dini Arastirmalar Dergisi: Kadin Ozel Sayist, 2016, cilt:
19, sayr: 49, s. 293-320; Nihal $ahin Utku, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ka-
din’, Miisliiman Kadimn Tarihi: Tarihte Miisliiman Kadin, Ensar Yayinlari, Istan-
bul, 2021, cilt: 1, s. 13-38; ayrica bk. Aliye Cinar, Dinin Déniisiimii: Islamciliktan
Muhafazakarliga Dinin Oykiisii, Koprii Kitaplary, Istanbul, 2019, s. 37-42.
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uyarlansin, var oldugu andan itibaren salt bir tarafin kendi-
ne ait degildir. Bu, #/igkinin mahiyetinin zorunlu sonucudur.
Cuinki bir iligki, -en az- iki 6zne arasinda gergeklesir, iki 6zne
araciligiyla tretilir ve iki 6zne ile strdtiralir.'”” Kur’an’dan an-
ladigimiz kadariyla, Allah da insan1 bir 6zne olarak tanimakta
ve oncelikle 7zsan ile iligki kurmaktadir. Allah-insan arasina
yerlestirilen bu ilke, Allah-kadin ve Allah-erkek arasindaki
iligkinin temel belirleyenidir. Bir bagka ifadeyle Allah, iligki-
sinin ilkesini, oncelikle tiirle (insan) ilgili belirlemektedir. Bu
temel ilke, cins (kadin-erkek) ile kurulacak iliskide de degis-
memektedir. Burada su soru sorulabilir: Bu durumda kadin
ve erkek aynilestirilmis olmuyor mu? Kanaatimizce bu, kadin
ya da erkegi aynilestirmek, cinse ait farkliliklar1 indirgemek
anlamina gelmemektedir. Kur’An’in vurgusunun kadin ve er-
kegi “ayn1”ya dontigtiirmek olmadig agikuir. Burada vurgu,
kadin ve erkegi algilama ve anlamlandirmada onceligi ve ilkeyi

belirlemeye dontikeir.

Insan olmay1 ve sahsiyeti temele alan bu 6ncelik, Nisa
stiresinin 34. dyetini anlamada da ilke olarak belirlenmelidir.
Bu durumda dyetle ilgili yapilacak yorumlar, kéiltiiriin kadina
bakist ile sinirlanmaktan kurtarilarak Kuridn'in insana, aile
kurumuna, kadin ve erkege bakssi temelinde anlamlandirilabile-
cektir. Bu sayede, —herhangi bir istisna olmaksizin- geleneksel
soylemin, dyete ve Ayette gecen her bir kavrama, kadinin kiilei-

rel deger(sizlig)ini merkeze alarak getirdigi yorumlarin,' bir

17  krs. Luce Irigaray, Baglangicta Kadin Vards, gev: Ilknur Ozalli, Melike Odabas,
Fol Yaynlari, Ankara, 2022, s. 21.

18 Bu dogrultuda, 4yeti anlamada merkez rol teskil eden niisiiz ve darb kelimele-
rinin, her bir asirda 6ne ¢ikan mifessirlerin eserlerindeki anlam zemini tize-
rinden yapilan dakik bir ¢alisma igin bk. Hanefi Sola, “En-Nisa 4/34. Ayeti
Baglaminda “Nustiz” ve “Darb” Kelimelerinin Anlam Kronolojisi’, MECMUA:
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referans noktasi olarak degerlendirilemeyecegi de goriilecektir.
ZiraNisi 34 ve 35. yetler birlikte okundugunda, ifadelerdeki
vurgularin, kadin ya da erkegin 6zsel nitelik ve gorevlerinin
dokimiine yonelik degil, aile kurumunun devamliligini sag-

lamaya yonelik oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan;

a) Kavvim olma, 6zii itibartyla saglam, dinamik ve nite-
likli ilgiye ve aile kurumunun saglikli igleyisini temine
dayanan bir iligkinin var edilmesine isaret etmektedir.
Dolayistyla kavvamligin yoni, erkegin kendisine degil,
aileye doniiktiir. Bu sebeple 4yette belli gerekgelere da-
yandirilmigtir. Bu dogrultuda kavvam olma, erkege ait
zati bir nitelige tekabiil eememektedir.

b) Fadl olma, ayni cinsten/6zden yaratilan varliklarin, o7-
tolojik olarak birbirlerinden tstiin veya 6ncelikli ola-
mayacaklar1 mantiki ilkesi geregi, salt erkege verilmis
bir ayricalik olarak okunmaya uygun degildir. Zira ayn1
kategorik diizlemdeki varliklar arasinda hiyerarsik bir
dizenlemenin varligini kabul etmek, ilgili kategori-
deki kimi varliklarin, yaraulig agisindan tabiatinin ge-
reklerinden mahrum birakildigr anlamina gelecektir.
Bu ise ilahi adalet geregi miimkiin degildir. Bu bakim-
dan Fadl, -Kur’an'daki diger kullanimlar1 da dikkate

Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, yil: 6, say1: 12, s. 149-176. Ayrica ahlak eser-
lerinin mittemmim bir ciizii olarak goriilen siydsetii’l/tedbiru’l-menzil (ev ida-
resi) boliimlerinde de bu yaklagimi gérmek miimkiindiir. Ev idaresinin biitii-
niiyle erkege verildigi, kadinin ise yonetilmesi ve yonlendirilmesi gereken biri
olarak gériildiigii 6rnek metinler igin bk. Adudiiddin el-Ici, Ahldku Adudiid-
din, gev: ilyas Celebi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2015, s. 62-67;
Nasirtiddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev: Anar Gafarov, Zaur $iikiirov, Litera Yayin-
ailik, Istanbul, 2007, s. 199-206; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, sad: Murat
Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, 2016, s. 295-327.
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alindiginda-"?, birbirinin alternatifi degil, tamamlayi-
cist olarak konumlandirilan farkliliklarin ifadesidir.

¢) Kanitat ve Hafizat olma, kadinin Allah’a goniilden bag-
liligini/itaatini ve Allah’in akli, ahlaki ve itikadi ilke-
ler dogrultusunda belirledigi sinirlart koruma hassasi-
yetinde olusunu anlatan kavramlardir. Bu niteliklere
sahip bir kadin, -bu ayette de anildig: izere- salihadir.
ﬂgﬂi kavramlary, salt kadinin erkegi merkeze alarak ger-
ceklestirdigi eylemlerinden kazanacag: nitelikler ola-
rak okumak, hem indirgemeci bir tutuma sebebiyet
verecek hem de kavramlarin Kur’an'daki diger kulla-
nimlariyla butiinlik arz etmeyecektir.®® Zira ne itaat-
karlik ege tam teslimiyetle ne de hafizit olma yalnizca
namusu korumakla 6zdeslestirilebilir.

d) Niisiiz, bosanma talebidir. Kur’an hem kadinin (Nisa
4/34-35) hem de erkegin (Nisa 4/128-130) niishizuna
ayni stirede yer vermektedir. Dolayisiyla kelimeye ve-
recegimiz anlamin, her iki taraf icin de gegerli bir du-

ruma tekabil etmesi gerekmektedir. Bu durumda,

19

20
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bk. Bakara 2/253; Ra'd 13/4. {lk ayette peygamberler igin, ikinci ayette ise ta-
hullar-bitkiler igin bu ifadenin kullanildig1 gériilmektedir. Ne peygamberler
arasinda ne de bitkiler arasinda herhangi bir istiinliik veya 6ncelik siralamasi
yapmak miimkiindiir. Peygamberler arasinda hiyerarsik bir diizenleme yap-
mamak, “Higbir ayrim gozetmeksizin peygamberlere iman etme’nin (Bakara
2/285) geregidir. Bununla birlikte, her bir peygamberin kendine 6zgii ve bu-
lundugu tarihi kesite 6zgii farkli yanlar: bulunmaktadir. Diger taraftan yara-
tilan her bir nimetin insanliga katkis: agiktir. Fakat tasidiklar: 6zellikler baki-
mindan farklilastiklar: yerler de bulunmaktadr.

bk. Bakara 2/238; Al-i Imran 3/17; Ahzab 33/35; Ziimer 39/9; Tahrim 66/5, 12.
Ayetlerde itaatkar olma 6zelliginin hem kadinlara hem de erkelere ait bir nitelik
oldugu ve Allah'a yonlendirildigi goriilmektedir. Benzer sekilde hifz ise yemin-
lere, vahye, namaza ve Allah’in sinirlarini korumaya yonelik bir sekilde hem er-
kek hem de kadin i¢in kullanilmaktadir. bk. Ma‘ide 5/44, 89; Tovbe 9/112; Nar
24/30,31; Me‘aric 70/34.
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temelde “kalkmak” anlamina gelen bu kelime,* kadi-
nin ya da erkegin evlilik bagindan kalkmasi; yani ay-
rilmak istemesi anlamina gelmektedir. Bu dogrultuda
Kur’an, ailenin korunmasi, devamliliginin saglanmas:
dogrultusunda birtakim oneriler getirmektedir. Bu 6ne-
rilerden biri, sorunlari ¢6zmeye doniik saglikli iletigim
(fe-iztthunne); bir digeri ise cinsel birlikeelikten uzak
durmadir (vehcurihiinne fi'l-medicii). Tebcir, iki se-
kilde anlagilabilir: a) Ayni evde eslerin birbirlerinden
bu noktada ayr1 kalmalari, meseleyi daha saglikli diiiin-
melerini ve birbirlerine olan duygularinin ne olduguna
karar vermelerini saglayacakur. b) Sayet kadin (ya da
taraflardan biri) cinsel birliktelik istemiyorsa, onun bu
kararina saygi duyulmasi ve zorlanmamasi, bu sikintils
strecin sagliklt atlaulabilmesini saglayacakur. Kisinin
herhangi bir seyden bedenen, zihnen, kalben uzaklas-
mast anlamina gelen hicret kelimesiyle kokdaglik,” bu
uygulamanin temelinde de gerekli oldugu durumlarda
koyulan mesafenin ve bunun tizerine diisiinmenin ol-
dugunu gostermektedir. Bu mesafe, piir terk edige de-
gil; upki hicrette oldugu gibi, anlamli ve amact olan
bir uzaklagmaya tekabiil etmektedir. Dolayisiyla bu uy-
gulamanin, aile-i¢i yeni bir varolus i¢in 6nemli oldugu
soylenebilir.

¢) Darb ise aile kurumunun saglikli igleyisi, stirekliligi ve

huzursuzlugunun giderilmesi i¢in getirilen bir diger

21
22

Miicadele 58/11.

bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, thk: Muhammed Seyyid Geylani, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, cilt: 1, s. 536-537; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, Daru'n-Nevadir,
Kuveyt, 1431/2010, cilt: 7, s. 110-119; Firtzabadi, el-Kamisii'l-muhit, thk. Mu-
hammed Naim el-Araksusi, Miiessesetiir-Riséle, Beyrut, 2005, s. 495;
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¢6ziim onerisidir. Bu 6neri, egler arasina, gecici bir siire
icin mekansal mesafe koymay1 icermekeedir. Boylelikle
esler, hem birbirlerinden ayr1 kaldiklari bu zaman di-
liminde meseleyi derinlemesine diigiinme imkani elde
edecek hem de esinden ayrilma konusundaki kara-
rin1 tecriibi bir gekilde deneyimlemis olacaktir® Ka-
naatimizce, bu kelimeye “dévmek” anlaminin verilip
verilmeyecegini s6z konusu etmek dahi anlamsizdur.
Zira insana, kadina-erkege, aile kurumuna 6nem ve-
ren Yaratic'nin, bu yontemi bir ¢6ziim onerisi olarak
sundugunu digiinmek, [slam’in 6ziine ve Kur'An’in bi-
tunligiine aykiridir. Vahyin; distincede, sozde ve ey-
lemde hayat buldurmay: amagladigy; insana erdemle
bezenmis bir hayat1 hedef olarak sundugu dikkate alin-
diginda, -her neye yénelik olursa olsun- siddetin an-
cak erdemi oldurdiigiinden bahsedilebilir. Bu konuyu
tarihsel olarak okumanin da miimkiin olmadig soy-
lenmelidir. Ciinkt kadin fitrat;, donemden doneme,
mekandan mekana degismemektedir. Kadinin, kilti-
rel sartlarin kendisine bigtigi role asikar bir ses ¢ikar-
mamast, o rolii kaniksadigi, bunun kendisi i¢in dogal
oldugu anlamina gelmemekte; yalnizca kiiltire/top-

luma kargi ¢tkma cesaretini** gosteremedigi anlamina

23

24
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Bu uygulamaya Hz. Peygamber’in hayatindan da 6rnek vermek miimkiindiir.
Ifk hadisesinden sonra vuku bulan olaylar neticesinde Hz. Aise'nin babast Hz.
Ebu Bekir'in evine gitmesi ve hakkinda vahiy nazil olana kadar Hz. Peygam-
ber ile ayr1 kalmalar1 igin bk. Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisam Terciimesi, gev: Ha-
san Ege, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1985, cilt: 3, s. 408-411.

Kuran bulunduklari toplum igin birer cesaret 6rnegi olan kadinlardan 6zel ola-
rak bahsetmektedir. Bu bakimdan; a) Toplumu karsisinda dik bir durug ser-
gileyen Hz. Meryem, “insanlik igin bir ibret” (Mi‘mintn 23/50) olarak sunul-
maktadir. b) Kadin, Arap toplumunda herhangi bir degere konu edilmemesine
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gelmekeedir. Bir diger agidan bu séylem, “modernist”
veya “batili” olarak nitelendirilebilecek bir tavir alig da
degildir. Zira gelenckte yer bulmayan bir diigiinceyi dile
getirmek, bahsi gecen niteliklerle 6zdeslestirilmeyi ge-
rekli kilmamaktadir. Bunun da 6tesinde, disiincenin
geleneksel ya da modernist olup olmadig: degil; diisiin-
cenin; makuliyeti, ahlakiligi, Kur’An’a uyumu ve insan
hayatina uygulanabilmesi temel kriterlerdir.

f) Sikak, bosanmaktir. Hem kadinin (Nisa 4/34-35) hem
de erkegin (Nis 4/128-130) niigiizundan bahseden
ayetler, bosanmanin kendisinden de s6z etmektedir.
Gegimsizlik halinin devam etmesi ve eglerin bu ko-
nuda kararli olmalar1 durumunda bogsanmanin giin-
deme gelmesi de bir gergeklik olarak Kur’an'da sunul-
maktadir.

Islam’in her konuda oldugu gibi kadin konusunda da asil

ve yiksek degerler vazettigi,” kadini toplumsal getirilere

mahktm etmedigi, 6yle ki Kadinlar konusunda senden fetva

ragmen, Kur'an burada radikal bir tavir gostererek Sebe Melikesinden soz et-
mektedir. Sebe Melikesinin soz, diisiince ve uygulamalarinda adaletten yana
tavir sergileyen “6viilen siyasi bir lider” (Neml 27/23, 32) olusuna ve 6rnekli-
gine vurgu yapmaktadur. Ik muhataplar iin bu érnek bir devrim niteliginde-
dir. ¢) Firavun’'un zulmii kargisinda, “hak olandan yana bir bagkaldir1” (Tahrim
66/11) modeli olarak Asiyeden soz edilmektedir. d) “Toplumun ¢ighig1” olan
(Miicadele 58/1); ¢tinkii haksiz bir muameleye ve magduriyete ugrayan kadin-
larin temsilcigini yiiklenen Havle b. Salebeden bahsedilmektedir.

Bunun yaninda, Sophokles'in kurguladigi Antigone karakterinin; yani Tanr1
kanunlarina ve vicdanina dayandirdigi ahlaki degerler i¢in 6rnek bir direnis
gosteren; ilkeleri ugruna tiim cesaretiyle 6liimii goze alan; dogru olduguna
inandig1 yolda, tek bagina da olsa kararli ve istikrarli duran bir kadinin, diinya
edebiyatinin ilk “direnis” figlirti olarak secildigi dikkate degerdir. bk. Sophok-
les, Antigone, Yunanca aslindan geviren: Ari Cokona, Tiirkiye I§ Bankasi Ya-
yinlari, istanbul, 2019.

25 krs. Aliya Izzetbegovig, Tarihe Tanikligim, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2003, s.
50.
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istiyorlar. De ki: O konuda fetvay: ancak Allah verir.* dyetiyle
konunun kiltirel kodlara gére konugma ihtimali olan Hz.
Peygamber’e?” dahi birakilmadig goriilmektedir. Kur’an vah-
yiyle kadin konusunda yeni bir ingada bulunulmakta ve bu
inganin temelleri, kadina insan olmasi tizerinden miistakil bir
deger verilerek atilmaktadir. Nis4 sGresinin 34. dyetini de bu

baglamda okumak gerekmektedir.
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je, tirnaklarin tizerinde tabaka olugturan ve suyun tirnak-
O larin altina ge¢mesini engelleyen bir maddedir. Kadin-
lar bunu siislenme amaci ile tirnaklarina siirerler. Eski ulema
doneminde boyle bir maddenin olmamasindan dolay1, bunun
abdeste veya boy abdestine (gusle) engel olup olmayacagi ko-

nusunda tereddiitler ortaya ¢ikmigtir.

Eskiden kadinlar ellerine kina yakar, kina parcaciklar
tirnaklar Gizerinde bir tabaka olugtururdu. Kina yakma adeti

hala devam etmekeedir.

Abdest ayetinde Allah Teila soyle buyurmaktadir:

“Mirminler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi ve dirsek-

lere kadar ellerinizi yikayiniz.” (Maide, 5/6)

Yikama, organin iizerinden suyun akitilmasi seklinde tarif

edilmigtir. Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore bir damla

1 Bu makale Siileymaniye Vakfinin sitesinden alinmustir: https://www.fetva.net/
abdest/oje-abdeste-ve-gusul-abdestine-mani-midir.html
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da olsa suyun akmasi gerekir. Yag siirer gibi suyu organa siir-
mek yeterli olmaz. Ebu Yusuf ise organin 1slanmasini yeterli
gormiis, suyun akmasini sart kosmamigtir.> Organin tizerine su
sirmenin ytkama olmayaca@ aciktir. Ciinki bu, organi islak
elle mesh etmek olur. Halbuki ayette emredilen, yikamadir;

mesh degil.

Kina ¢ok ince de olsa tirnak tizerinde bir tabaka olusturur.
Bagka bir gekilde o rengin tirnak tizerinde kalmasi miimkiin
olmaz. Kina ¢amurunun parcaciklari tirnak diplerinde sert ta-
baka olusturur ve suyun tirnaga ulagmasini engeller. Kina, oje
gibi degildir. Gozeneklerinden tirnaga su ulagabilir. Ancak bu
suyun tirnagin tamamina ulagmasi ve tirnagin tizerinden akip
gitmesi miimkiin degildir. Bunun olabilmesi i¢in, suyun tirnakla
kinanin arasina girmesi gerekir ki bu durumda tirnakta kina
kalmaz. Béyle bir seyin miimkiin olmadig agikeir. Bu sebeple

kinali irnagin emredildigi sekilde yikanmasi miimkiin degildir.

Abdest ayetinin sonunda Allah Teal4 s6yle buyurmakeadir:

“Allah size (abdest ve guslii emretmekle) bir giigliik ¢ikar-
mak istemiyor. Ama sizi arindirmak ve size olan nimetinin

tamamlamak istiyor. Belki siikredersiniz.” (Maide, 5/6)

Kadinin siislenmesi yasak olmadigindan abdest alirken
urnagindaki kinay1 kazimasint emretmenin giiglik dogura-
cagi kesindir. Bu sebeple fakihler, kinanin abdeste ve gusle
mani olmayacagini séylemislerdir. Hanefilerin konu ile ilgili
gorisleri soyledir:

“Kina, pire pisligi, kir tabakalari, viicuda siriilen yag, krem,

tirnak aralarina giren kirler vs. her ne kadar suyun organ tize-

2 Ibn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, Istanbul, 1984, c. 1, s. 96.
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rinden akmasina mini ise de zaruretten dolay1 abdeste ve gusle

mani olmazlar.”?

Buradaki ‘zaruret; yukaridaki seyleri temizleme sikintisin-
dan dogan zarurettir. Ciinkii onlar1 temizleme emredilecek
olsa insanlar zor durumda kalir ve bir¢ogu abdest alip namaz
kilma imkani bulamazdi. Oje de yukaridaki maddelerle ayn:
konumdadir. Kadinin tirnaklarina oje stirmesini veya tirnakla-
rini cilalamasini yasaklayan bir hitkiim olmadigina gore abdest
veya gusiilden 6nce bunlarin temizlenmesini sart kogmanin
giiclik doguracag agikeir. Yukaridaki ayet, Allah'in giiclik
ctkarmak istemedigini ama bizi arindirmak istedigini bildir-
mektedir. Tirnaklari ojeli veya cilali olan kisiler ellerini yika-
diklar1 zaman temiz sayilacaklarindan, Allah’in bu konudaki

emri de yerine gelmis olmalidir.

Sonug olarak oje ve tirnak cilast abdest ve gusle mani de-

gildir.

3 Ibn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, c. 1, s. 155-156.
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ok eslilikle ilgili yanlig anlagilmalarin kokeninde Islam’in

emirleri, tavsiyeleri, yasaklar1 ve yasaklamadiklari arasin-
daki ayrimin dogru yapilmamasi yatmaktadir. Ornegin namaz
kilmak, Islam’in emri kategorisindedir, her Miisliiman tarafin-
dan yerine getirilmesi gerekir. Sadakalari gizlice vermek, tavsiye
kategorisinde olmakla beraber emredilmemistir ama sadakalari
gizlice vermek, herkesin gorecegi sekilde vermeye tercih edilecek
bir davranis olarak sunulmugtur. Domuz eti yemek, Islam'da ha-
ram kategorisindedir, kesinlikle bu haramdan kaginmak gerekir.
Ote yandan baklava veya kertenkele yemek ise yasaklanmayanlar
kategorisindedir; ne emredilmis ne de giinah ilan edilmistir.
Yani kisi yasaklanmayanlar1 begenebilir veya begenmeyebilir,

bunlar1 yapmanin veya yapmamanin dini bir hitkmii yokeur.

Cok evlilik de, “yasaklanmayanlar” kategorisindedir
cinkii ¢ok eslilik emir veya giinah olmadig: gibi tavsiye de

1 Bu yaz1 su eserden alinmugtir: Caner Taslaman ve Feryal Taslaman, Islam ve
Kadin, Istanbul Yaymevi, Istanbul, 2019, s. 123-129.
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degildir,bunu yapmak veya yapmamak ile ilgili Kur’an'da bir
beyan da mevcut degildir. Kisiler bu uygulamay1 begenebilir
veya begenmeyebilir, neticede karar onlarindir. Oysa ¢ok es-
lilikten hareketle Islam’a elestiri getirmeye kalkanlarin biiyitk
bir ¢ogunlugu, sanki bu uygulama bir emir veya bir tavsiyeymis

gibi izahlarda bulunmaktadirlar.

Kur’an, ¢ok genis bir zaman dilimine, farkli kiltirlere,
farkls iklimlere, farkli sosyal yapilara inmis bir kitaptir. 7.
yuzyilda oldugu gibi 21. yiizyilda da uygulanacakeir, tarim
toplumlarinda oldugu gibi modern sanayi toplumlarinda da
uygulanacakutir, genis ailelerde oldugu gibi ¢ekirdek ailelerde de
uygulanacakur, savag dénemlerinde oldugu gibi barig donemle-
rinde de uygulanacakur... Kur’an’in bu kadar farkli zamanlara
ve ortamlara uymasini saglayan en 6nemli unsurlarindan bir
tanesi yasaklanmayanlar dairesinin genigligidir. Kur’an’in agik
bir ifadeyle haramlagtirmadig: seyler yasaklanmamigtir; bir
seyin yasaklanmamig olmasi i¢in ayrica yasaklanmadigyla ilgili
bir beyan aranmasina gerek yoktur. Ornegin Kur’an'da “bakla-
va yasaklanmamigtir” veya “kertenkele eti yasaklanmamigtir”
diye bir ifade aramaya gerek yoktur; bunlarin haramlagtiril-
mamast, genis yasaklanmamiglar dairesinin i¢inde olduklarini
anlamak i¢in yeterlidir (Bakiniz: Maide suresi 101).

Gunumiuzde bir¢ok uzman baklavanin sagliga zararh
oldugunu soyleyerek baklava yemeye, bir¢ok kisi de yemek
aligkanliklarina ¢ok ters oldugu i¢in kertenkele yemeye karst
cikabilir. Béylece bunlarin “haram” oldugu séylenmeden de
bunlara karg1 ¢cikanlar olabilir, yemek isteyenlere yememesi
tavsiye edilebilir ve elbette kendi degerlendirmeleri sonucunda
bunlar1 yemek isteyenlerin yeme 6zgiirlikleri de ellerinden
alinamaz. Cok eslilikle ilgili durum da bu kategoridedir; is-

teyen yapar istemeyen de yapmaz.
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Benzer sekilde Kur’an’a gore bir erkegin ctibbe de, takim
elbise de, kimono da, salvar da, blucin de, 1skog etegi de giy-
mesi yasaklanmamigtir. Erkeklerin bir kiiltiirde Iskog etegi
giymesi, bir kiiltiirde kimono giymesi, digerinde blucin giymesi
yadirganabilir, elestirilebilir veya kinanabilir. Fakat bunlarin
“haram” oldugu s6ylenemez, ¢tinkii bunlarin haram oldugu-
nu ifade eden Kur’ani bir beyan yoktur. Kur’an'da bunlarin
haramlastirilmamig olmast; bir Iskog’un etegiyle Miisliiman
olmasina, bir Uzakdogulunun kimonosuyla Misliiman olma-
sina ve yine modern kiltiiriin etkisindeki bir gencin bluciniyle
Miisliiman olmasina olanak tanir. Cok eslilige de bu mantikla
yaklagilmalidir. Zira tarihte birgok farkli kiiltiirde bu tip ev-
lilikler yadirganmadan uygulanmis ve insanlarin diizenlerini
bozmadan Miisliiman olmalarina olanak taninmistir. Ornegin,
tarihteki bir¢ok savasta erkeklerin 6limt tizerine kadin ni-
fusu erkek niifusunun kat kat tizerine ¢ikmuig; bu tip anormal
sartlarda da toplumun varligini ve giiciinti siirdtirebilmesi,
ayni zamanda da bir ¢ok kadinin magdur olmamasi i¢in ¢ok

eslliligin yasaklanmamig olmazi avantaj sunmustur.

Kisacasi ¢ok evlilik, dini bir gereklilik veya tavsiye degildir;
tarihin farkli donemlerinde bircok kiiltiirde benimsenmis bir
uygulamadir. Tarihin farkli donemlerindeki kiiltiirlerin hepsi-
nin, 21. ytizyildaki mevcut durumumuza ve sanayi toplumuna
gore sekillenmis olmalari gerektigini beklemek hem anakro-
nizm i¢ermekte hem de safca bir yaklagim olmaktadir. Ama
tim bunlara ragmen, savas dig1 zamanlarda, insan niifusundaki
kadin erkek oraninin esit olmasi ¢ok eglilik uygulamasini istina

duruma sokmus, cogunluk tek esli yagamayi tercih etmistir.

Kur’an, ¢ok esliligi yasaklamamig, boylece tarihteki bir¢cok

toplumun kiiltiiriinde olan bu uygulamanin yapilabilmesiyle
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ilgili esnekligi saglamistir dedik. Ancak Kur’an, ¢ok eliligi
“haram” kilmamasina ragmen bu tip evlilikleri egler arasinda
adaletin saglanmasi sartin1 getirerek bu uygulamayi yokusa

surmis, zorlagtirmigtir:

Nisa 129: Ne kadar ugragsaniz da kadinlar arasinda adil
davranmaya asla gii¢ yetiremezsiniz. Dolaysiyla digerlerini
dislayarak ve onlar1 kocast hem var hem de yokmus gibi

bir durumda birakarak birine yonelmeyin....

Nisa-3: Yetimler konusunda adaletli davranamamaktan
korkarsaniz, o zaman sizin i¢in helal olan kadinlardan
ikiger, iiger, dorder nikahlayin. Eger adaleti gozetemeye-
ceginizden korkarsaniz, bir tek kadinla veya hakimiyeti-
niz altinda olanla nikahlanin. Iste bu, haksizliga sapma-

maniz i¢in en uygun yoldur.

Bu iki ayet, ¢ok esliligi hakkiyla yapmanin ne kadar zor
oldugunu gostermekte ve egler arasinda adaleti saglamay1
bagarmanin neredeyse imkansiz oldugunu gozler 6niine ser-
mektedir.

Ote yandan Nisa suresi 3. Ayeti cok eslilikle ilgili degil,
yetimlerle ilgilidir. “Yetim” kelimesi ile anne ve babasi 6lmiig
kisileri tanimlandig gibi, Arap dilinde ayn1 zamanda kocas:
olmiis kadinlar1 da tarif etmek i¢in kullanilir. Ayetin 6ncesi
ve sonrasina baktigimizda Kur’an’in “yetim” mallarini ¢argur
edenlere karg1 uyarilarda bulundugunu goriiyoruz. Bu ayette
de yetimlerin mallarini 6zensizce harcamak kastiyla onlarla
evlenmek isteyenlere hitap edilmekte ve adeta “Ben bu yetimle
sirf mallarini yagmalamak icin evleneyim, bagka esler alarak
da onlarla yagar, mallarini yedigim bu yetimi de ilglenmeden

bir kenarda birakirim” seklinde digtinenlere kargt durulmak-
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ta ve kimsesi olmayan yetimlere karg1 haksizlik yapilmasinin

muhtemel muhataplari uyarilmakeadir.

Sonug olarak Kur’an'da ¢ok eslilik ne tavsiye edilmekte,
ne de yasaklanmaktadir. Bu evlilik tiiriiniin uygulanmasi veya
uygulanmamasi tamamen insanlara birakilmigtur ancak mi-
minler de bu tir bir evlilik icin uyarilmiglardir: Ne kadar
ugragsaniz da kadinlar arasinda adil davranmaya asla giic

yetiremezsiniz. (Nisa suresi 129. ayet)
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1 Imihaller, ilahi kaynakli dini, anlama ve yaganabilir kilma

cabasinin triintidir. Dolayisiyla, s6z konusu eserlerin ice-
rigini, insanlarin giinlitk yagamlarindaki davraniglarina iligkin
dini hitkiimler/fetvalar olusturmaktadir. Fetva, bir davranigin
zamana, mekéna, sartlara bagl olarak dini hikmiini agikla-
ma amaciyla gergeklestirilen bilimsel ¢abanin tiriintdiir. An-
lama, yorumlama faaliyetinin sonucu olan fetva, insanidir ve
baglayict degildir. Her ne kadar fetva bu gekilde tanimlansa
da; halk arasinda, fetvalari iceren ilmihaller inang, ibadet ve
ahlak alanina iligkin uygulamalarin hitkmiiniin 6grenilecegi
temel kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu kabul; zamana,

mekAna, sartlara gore degisen ve kiiltiir tarafindan belirlenen

1 Makale kiinyesi i¢in: CETIN, Rabiye. “Kiiltiiriin Oznesi Ve Nesnesi Olarak Ka-
din: Kadin Ilmihalleri Ornegi”. Dini Aragtirmalar 19/49 (Kasim 2016), 9-35.
https://doi.org/10.15745/da.267182.

2 Yrd.Dog.Dr. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dals, rgec-
dogan@gmail.com
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insan zihninin ortaya koydugu anlayiglarin, mutlak yargilara

dontigmesine neden olmugtur.

Kiltiiriin din tizerindeki etkisi anlayiglar yoluyla gercek-
lesmektedir. Bu ger¢ekligin en 6nemli 6rneklerinden birini
kiiltiirel dindarligin kadin algisi olusturmaktadir. Bu makale,
din kiltir iligkisi cer¢evesinde ilmihallerdeki kadin algisini ve
bu alginin muhtemel nedenlerini ele almayi amaglamaktadir.
Bu ¢ercevede, 6zel olarak kadinlar i¢in yazilan, kadin ve aile
ilmihallerinin ortaya koydugu kadin algisi ele alinmaktadir.
Ayrica buna bagli olarak olugturulan dindarlik algisinin kadin
imgesi tizerindeki etkisi ve bu alginin Kur’an’in insan anlayigt
ile ne derece uyumlu oldugu da irdelenmektedir. Bu etki ve
algi, varliksal ve sosyal diizlem olmak tizere iki baglik altinda
ele alinmaktadir. Varolugsal diizlemde, kadinin yaratiligi, 6zel
halleri ve fitne olarak nitelendirilmesinin gerekgeleri ve buna
bagli olarak verilen hiikiimler; sosyal diizlemde ise, kadinin
bir birey olarak evlenmesi, boganmasi, sahitligi gibi hak ve
sorumluluklarini ger¢eklestirmesine iligkin olarak olugturulan
yargilar ele alinmaktadir. S6z konusu yargilar yoluyla kadinin,
insan olarak degil toplumsal cinsiyet rolleri tizerinden konum-
landirilmakta oldugu tespit edilmigtir. Bu konumlandirma-
nin, kadini Allah’in muhatab: olmaktan ¢ikararak, kiiltiirel
din anlayiginin muhatabina nasil dontgstirdigi, 6rneklerle

irdelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Kadin, {lmihal, Yaratils, Fitne, Ibadet,

Evlenme, Bogsanma, Sahitlik
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Kadinlar konusunda senden fetva istiyorlar. De ki, bu ko-
nuda fetvayr Allah verir... (Nisa 4/127)

A. Insanin Varolus Bicimi Olarak Kiiltiir

Insani tanimlayan niteliklerden biri de onun sosyal bir
varlik olusudur. Toplumun en kiiciik birimi olan ailenin i¢inde
dogmast ve var olmasi, onu, i¢cinde dogdugu bu yapinin temel
ozelliklerini farkinda olmadan benimsemeye zorlar. Insanin
bunu yapmaktan baskaca yolu da yoktur. Insan, dogdugu andan
itibaren bir toplumun tiyesi olmakta, o toplumun dil, yagam,
din, diigtince vs. alanlarda tirettigi biitiin edimleri kaniksaya-
rak, kendini var etmektedir. Bu yapi, toplumu olugturan her
bireyde kendisini kzi/tiir olarak ifade eder. “Kiiltiir paylagilan
idealler, degerler ve davranis standartlaridir; bireyin eylem-
lerini grup igin anlagilir kilan ortak belirleyicilerdir. Insanlar
ortak bir kiiltiirii paylastigs icin belli kogullarda digerinin nasil
davranacaklarini ve davraniglara nasil kargilik verebileceklerini
kestirebilirler” (Haviland: 2002: 65). Kiiltiir kavrami, insan
topluluklar: tarafindan var edilmesi ve siirdiirtilmesi bakimin-
dan toplum/toplumsal kavramini da icermektedir. Bu yoniiyle
kiiltiir ile toplum birbiri ile yakin iligkisi olan ve hatta birbirini
var eden gergekliklerdir. Kiiltiir, toplumun biitiin tiyeleri tara-
findan paylagilsa da, bu tiyelerden her birinin aynilik/tekdi-
zelik arz ettigi, aralarinda bireysel farkliliklarin bulunmadig:
soylenemez. Her toplumda dogal bir bi¢imde cinsiyet, yas,
evlilik ve mali duruma bagli olarak kisilerin davraniglar: de-
gismektedir. Bu farkliligin nedeni, ayn1 kiiltiirti paylagan her
bir bireyin biricikligi yaninda, toplumsal olarak 6grendikleri
davranis rolleridir. Bu rollere bagli olarak kadin ve erkegin

ayni olay kargisinda ayn1 davranigi sergiledigi soylenemez. Ka-
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din ve erkek arasindaki cinsiyete dayali bu farkliligin sebebi,
her iki cinsin biyolojik farkliliklaridir. Bu baglamda kiltiiriin
islevinin, bu farklilig1 anlamlandirmak, agiklamak ve farkli-
liklariyla var olan iki insan tiiriiniin hem birbirleriyle hem de
dis diinyayla kurmasi gereken iliski bicimlerini belirlemektir
(Giiveng, 1994: 220-226; Haviland, 2002: 66-67).

Cinslerin biyolojik farklilagmasina kiiltiir tarafindan yiik-
lenen anlam ve degerler olarak tanimlanan toplumsal cinsiyet
kavraminin tarihi, kiiltiirii tireten insanin tarihi ile 6zdestir.
Toplumsal cinsiyet, toplumun kadin ve erkek olarak, kisiyi
nasil algiladig1 ve nasil davranmasini bekledigi ile ilgili bir
tanimlama olup, her iki cins i¢in toplumsal ve kiltiirel ola-
rak belirlenen rol ve sorumluluklar: ifade eden bir terimdir
(Dokmen, 2006: 17-20). Toplumsal cinsiyet rolii; roliin 6g-
renilmesi, toplumsallagma ve igsellestirme seklinde davraniga
doniigmektedir. Bu roliin 6grenilmesi ve davraniglar yoluyla
devamianne, baba, aile, 6gretmen, arkadag gruplari ve medya
yoluyla ger¢eklesmektedir (Connell, 1998: 79). Buna gore
genelde insan, 6zelde ise cinsiyetlere iligkin her sey sosyal-
lesme stirecinde 6grenilmis, kabullenilmis ve i¢sellestirilmis
kiiltiirel yapilardir. Toplumsal cinsiyet baglaminda olugturulan
bu yapilar, ataerkil ve anaerkil toplum yapilar: seklinde nite-
lenmektedir. Bu nitelemeye bagli olarak toplumlarin da bir
cinsiyetinin bulundugu séylenebilir. “Azaerkillik, baslangicta
erkek aile reisinin otoritesi tizerine kurulu toplumsal sistem-
leri tanimlamak i¢in kullanilmigtir. Bugiin ise, genel olarak
erkek tahakkiimiinii yansitan daha genel bir anlamla yiikladiir”
(Marshall, 1999: 47). Bu tanima bagli olarak azaerkil toplum,
her iki cinsiyetin de var oldugu, kurallari erkekler tarafindan

belirlenen ve kadinlarin da bu toplum yapisi icerisinde yer
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alip var olabilmeleri i¢in, s6z konusu kurallara uymak zorunda

oldugu yapilardir. S6z konusu diizende:

“Cocuk babaya ve onun ailesine nispet edilir; onun adini
alir, annenin aile tyeleri akraba olarak kabul edilmez, ka-
din erkegin evinde oturur ve esine tabidir, toplum hayatinda
yeri olamaz. Ataerkil toplum diizeninin hikim oldugu yapi-
larda baba, aile bireyleri tizerinde mutlak otorite sahibidir
ve babanin; cezalarin infazi, bir yabancinin —babanin iste-
gine bagli olarak- aileye kabulii, herhangi bir sugu sebebiyle
diledigi kisiyi aileden reddetme gibi haklar1 bulunmakta-
dur” (Er, 1990: 1/87).

Toplumun kadini merkeze aldig yapilar ise, anaerkil top-
[um olarak isimlendirilmektedir. “ Anaerkillik terimi, annele-
rin aile reisi oldugu bir toplumsal 6rgiitlenme tipi ve soyun
annelere gore belirlendigi yaygin kullanimla 6zdestir. Anne-
lerin baglica gii¢ konumlarini ellerinde tuttuklari toplumsal
yapilar’” (Marshall, 1999: 22) niteleyen bir terim olarak da
kullanilmaktadir. Anaerkil toplum diizeninde, merkezde kadin
vardir. Mirastan yararlanma hakki kadinindir ve grup tiyelikleri
ve buna iliskin kurallar kadin tarafindan belirlenir. Anaerkil
toplumlarda, cocuk anneye veya annenin erkek kardesi/dayiya
nispet edilir. Erkek/baba, annenin evinde veya esinin ailesi ile
birlikte yagar. Anaerkil toplum yapisinda kadinin merkezde
bulunmas, butiin kurallarin kadin tarafindan belirlendigi an-
lamina gelmemektedir. Zira genellikle yetki ve sorumluluklarin
biytik bir kism1 erkeklerin tizerindedir. Bu toplum yapisinda
kadinlar, ataerkil toplum yapisina oranla, ¢cok daha st bir
konumda oldugu gibi, hem aile hem de toplum tizerinde ¢ok
daha fazla niifuza sahiptir (Hamilton, 2008: 195-196). Gii-
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nimiizde varligini siirdiiren anaerkil yapilara Endonezya’nin
Bat1 Sumatra adasinda yasatilan Minangkabau kiiltiirii ile (Bo-
hiirler- Eker, 2008:486-489), Cin’in Giineyindeki Mosuolar:
(Coler, 2010) 6rnek olarak verilebiliriz.

B. Kiiltiir Ureten Bir Unsur Olarak Din

Insana, varliklara, olaylara ve evrene dair bir bakis agisina
ve tutuma sahip olan din, inanirlarinda hayatin buttiniine ilis-
kin bir zihniyet olusturmaktadir. Insanlar giindelik islerinde
bile bu zihinsel alt yapinin etkisi altindadirlar. Farkinda olarak
veya olmayarak insanin, kendilik algisi, diinya ile olan iligki-
si gergevesinde ortaya ¢ikmaktadir. Din, toplumun bir tyesi
olarak insanin aile kurmasini, ekonomik iligkilerini, deger an-
layigini ve sosyal iliskilerini diizenler. Bu yoniiyle din, bireyin
dolayisiyla toplumun ve toplumsal diizenin belirleyicisi ve dii-
zenleyicisi olma iglevi gormekte, insan topluluklarinin ortak
digstince, yasam ve davranis tarzlarini etkilemektedir. Ortak
payda olugturmas: bakimindan bireyleri, dini ve sosyo-kiiltiirel
acidan butiinlegtirmektedir. Din de yorumlar/anlayiglar yo-
luyla toplumdan etkilenir ve bireylerde olusturdugu zihniyet

yoluyla biitiin kiiltiir alanlarina niifuz edebilir (Berger, 1993:
29; Akyiiz, 2008:364-366).

Insanin kiiltiirel iiriinleri, zaman icinde nesnellik kazanr.
Soyle ki; insan dil iiretir ve iirettigi bu dil kendisinin distince
ve konugmasini grameriyle belirler; ya da deger tiretir ve bu
degerlere muhalefet etmesi durumunda sugluluk hisseder. Boy-
lece insan, kendisini ve digindakileri kontrol eden, sinirlayan,
tehdit eden kurumlar olugturur. Bu kurumlar siireg icerisinde
oyle bir gli¢ kazanir ki, insanin lehine de aleyhine de igleyebilir.

Bu yoniiyle “kiiltiirel diinya sadece kolektif olarak tiretilmez,
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ayn1 zamanda kolektif kabul sayesinde gercek olarak kalir”
(Berger, 1993: 38). Bireylerin ve toplumun din algist da, bu
baglamda degerlendirilebilecek olgulardan biridir. Zira ilahi
kaynakli olsa da dinin, inanirlarinin anlam ve disiince din-
yasinda yer bulmasi ve davraniglara doniigmesi, s6z konusu
kisilerin anlayigina gore varlik/gorinirlik kazanmaktadir.
Buna gore dinin ne soylediginden ziyade, sosyo-kiiltiirel bag-
lamda dinden ne anlagildigy, ibadet ve ahlak baglaminda nasil
davranisa déniistiiriildiigii 5nem kazanmaktadir. Insanin dili
ve kurumlari tiretmesinde oldugu gibi, din anlayis1 da kendi
tretimi olmasi agisindan siireg igerisinde gii¢ kazanmakta ve

onu sinirlamakeadir.

Kiltir-din iligkisi etkilesim agisindan iki sekilde ele alina-
bilir. Ilk olarak dinin bizzat kisinin kendilik algisin1, uymast
gereken kurallar ile kaginmasi gereken yasaklari ilkesel ve ey-
lemsel bazda belirlemesi ve kisiyi bunlara bagli olarak iradi
bir sekilde inga etmesidir. Ikincisi ise dinin, kiiltiir iretme
noktasinda harekete gegirici bir etkisinin olmasidir. Bu etki
iki sekilde kendini gosterebilir. Bunlardan ilki, kisilerin din
anlayiglarinin onlar1 bir kiiltiir yaratmaya yoneltmesidir. Bu
durumu Hristiyan veya Miislimanlarin yagam alani iiretme
girisimi olarak niteleyebilecegimiz mimari eserlerinde, sanat,
estetik anlayislarinda gormek miimkiindiir. Ikinci ve gok daha
onemli olani ise din anlayiglarinin, kisileri kiiltiir var etmeye
yoneltmesi ve buna bagli olarak da dinlerin izsan anlayigi-
n1 ozelde ise kadin ve erkek anlayiglarini ortaya ¢ikarmasidir
(Thurner, 2013: 509). Toplumlar gibi kiiltiirler de anaerkil ve
ataerkil olmakla nitelendirilir. Toplumun temel aldig1 cinsiyet
kadin ise, bu toplumun tirettigi kiiltiriin de kadin merkezli;

erkek ise bu toplumun tirettigi kiiltiiriin de erkek egemen bir
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yapt arz ettigi gorilmekeedir. Bu olgusal ger¢ekligi, Islam di-
nini benimseyen iki toplumsal yap1 tizerinden 6rneklendirmek

miimkiindiir.

Mislimanlar tarafindan ortaya konulan anaerkil din anla-
yisina, Endonezya’nin Bat1 Sumatra adasinin Padang bolgesin-

de yagayan Minangkabau kiiltiirii 6rnek verilebilir. Bu adada:

“Miras anneden kiza kaliyor, erkek evlendiginde kadinin
evine, dul kaldiginda ise annesinin evine gidiyor. Minang-
kabaulu olmanin ilk sart1 Miisliiman olmak, bu toplumda
tek eslilik yaygin. Esi ile kavga eden erkek camide kaliyor,
kadin kolayca bosanip baskasiyla evlenebiliyor, kdy yoneti-
mini yagl kadinlar belirliyor. Ayrica Minangkabau kiltiri-
niin en gigli sekilde yagsauldigi bolgelerde, kadinlar sabahin
erken saatlerinde balik avlayip pazarda satarken; erkekler ka-
dinlar tarafindan kendilerine verilen igleri yapryorlar. Halk
bu sosyal yapilanmanin Islam dinine aykirt olmadigini dii-
siinmektedir. ‘Adat basan disara basan dik ita bola’ yani ‘In-
sanlar tizerinde uyguladigimiz her bir kural Kur’an’a dayanir’
seklinde ifade ettikleri bu anlayigin Kur’an ile uyumlu oldugu
kanaatindeler” (Bohiirler-Eker, 2008: 486-489).

Minangkabau kiiltiiriinde din ile kiiltiiriin i¢ ige ge¢misli-
gini gérmek mimkiindiir, zira Miisliman olmayan Minangka-
baulu olamaz. Her ne kadar anaerkil bir kiiltiire sahip olsalar
da, butiin faaliyetler buna gére islemiyor. Kadinlar mirasta s6z
sahibi olsalar da, kendi baglarina ev yaptirmak gibi mali bir ig
yaparken, mutlaka erkek kardeg/lerinden veya amca/larindan
izin aliyorlar. Bu durum erkek i¢in de gegerli. Dolayisiyla kat
bir anaerkillikten bahsetmek miimkiin degil. (Bohiirler-Eker,
2008:488-489).
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Halki Misliman olan tlkeler arasinda ataerkil din anla-
yisina sahip pek cok tilke bulunmaktadir. Bununla birlikte
ataerkil kiiltiiriin uygulama alanlarini gostermesi bakimindan
Suudi Arabistan, iyi bir 6rnektir. Bu 6rnekligi, kadinin hu-
kuki ve kamusal alandaki durumu tizerinden degerlendirmek
mumbkiindir. Suudi Arabistan'da kadinlar, istege bagli olarak
bosanamazlar. Kadinlar bu hakka sadece evlilik sozlesmesin-
de yer almasi, esin iktidarsiz olmasi ve erkegin kadini terk
ettiginin ispatlanmasi durumunda sahip olabilirler. Yasal
olarak kadinin boganma sonrasi nafaka hakk: olmadig: gibi,
cocuklarin velayeti de babaya verilmektedir. Babanin velayet
sartlarini tasgtmamasi durumunda, babaanne ve dede velayet
hakki bakimindan anneye 6ncelenmekeedir ( Yagar: 2013: 72;
Yargi, 2012). Kadinlar, erkek kardes, baba, es gibi velilerinden
izin almadan kamusal alanda -egitim, ¢alisma ve seyahat etme
hakki- var olamaz. S6z konusu alanda kadinin var olabilmesi,
devlet eliyle kisitlanmakta ve denetlenmektedir. Velilerinin
iznine bagli olarak ¢aligan kadinlarin, kamusal alandaki davra-
niglarini, giyim kugamlarini, erkeklerle olan iligkilerini izlemek
ve kovusturmakla sorumlu olan, Heyets li'l- Emr-i bi’l Maruf
ven-Nehy-i Ani’l Miinker | Ablaksizligr Engelleme ve Namus
Koruma Komisyonu bulunmakeadir (Yagar: 2013: 73). Ayrica
kadinlarin kimlik kartina sahip olmalar1 konusunda tartigma
devam etmektedir. Yirmi iki yas ve tistii olmak kaydiyla veli-
sinden ve ¢aligiyorsa calistigi kurumdan izin belgesi getiren
her kadin, kendi kimlik kartina sahip olabilir. Aksi takdirde,
kadin velisine bagli olarak kimlik karti edinebilir. Kimlik kart:
konusundaki tartigmanin sebebi, kartlarda kadinlarin ytizle-
rini gosteren bir fotografin bulunmasi zorunlulugudur. Dini

otoriteler bu uygulamay1 Suudi geleneklerine ve Islam’a aykiri
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bulmaktadirlar (Yagar: 2013: 72). Yiiksek Ulema Konseyi ve
Yitksek Yargi Konseyi tiyeleri son donemde kadinlarin siyasette
ve bazi hizmet alanlarinda var olmalarini dogru bulmamakta
ve krali, bu konudaki icraatlari dolayisiyla elestirmekeedirler.
Kralin himaye etmedigi her reform projesi Yitksek Ulema
Konseyi tarafindan elegtirilmekte ve hatta engellenmektedir
(Yagar: 2013: 76).

Bu iki zit 6rnegin olugsmasinin nedeni, dinin anlagilma
bicimindeki farkliliklardir. Bu farkliliklarin hitkmi boyutunu
ise fetvalar olugturmaktadir. Fetva, “fakih bir kisinin soru-
lan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap,
ortaya koydugu hiikiim” (Atar, 1995: XII/ 486-487) olarak
tanimlanmaktadir. Fetvanin 6zelliklerini su sekilde siralamak
mimkiindiir: Baglayici olmayip hitkmii bildirmeden ibarettir,
yorumdur, Islam Hukuku hiikiimlerinin hepsiyle ilgili olmas:
bakimindan geneldir. Ibadetler, hukuki muameleler, cezalar
vs. gibi miikellefin fiillerinin bittiniyle ilgilidir. Bagka kisiler
tarafindan aksi yonde fetva verilmesi caizdir (Izmirli, 1998:
119-121). Dolayistyla bir yorum, anlama faaliyeti olan fetva,
bilimsel ¢cabadan ibaret olan yorum siirecinin devamliligini

saglamaya hizmet etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Misliimanlarin ibadet ve ahlak alaninda fetva konusu olan
problemlerini ele alan ve bu konuda yapilmasi ve yapilmamasi
gerekenleri dini hiitkiimleri agisindan agiklayan eserler mev-
cuttur. Bu eserler, bir biitiin olarak Islam Fikih literatiiriinii
olusturmaktadir. Bunun yani sira, halkin giinlitk yagamda
kargilagtigr problemlere din agisindan ¢6ziim tireterek hi-
kiim agiklayan, hacmi daha kiiciik eserler de s6z konusudur.
Bu eserler halkin dini 6grenmek amaciyla bagvurdugu temel

kaynaklardandir. Bu nedenle makalede ilmihallerin kadin
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algisi ele alinmakeadir. Ilmihal alaninda fazlasiyla materyal
bulunmasi nedeniyle caligma 6zel olarak kadin ve aile ilmihali
bagligi alunda kaleme alinan eserlerle sinirlandirilmigtir. Ma-
kalede s6z konusu baglik cercevesinde yazilmig eserlerin tiimi
incelenmemigtir. Bu ilmihaller arasindan 6zellikle halk tara-
findan en ¢ok bagvurulan, yazari akademisyen olan, konular
gerekgeleri ile ayrintili bir gekilde ele alan, farkli mezheplerin
goriiglerini igeren, Miisliman kadin formati belirleyen eserler
tercih edilmigtir. Bu ¢ergevede, ilmihallerde kadin konusu;
onun yaratiligt, 6zel halleri, fitne olugunun ele alindig1 varo-
lugsal diizlem ile kadinin evliliginin, bosanmasinin ve sahit-
liginin konu edinildigi sosyal diizlemde irdelenmigtir. Baks
acis1 olarak konunun ortaya konulmasinda daha ¢ok betimsel
bir yol benimsenmis olup yer yer eserlerden dogrudan alinti-
lar yapilmigtir. Yapilan elestirilerde Kur’ani perspektif temel

alinarak degerlendirmelerde bulunulmustur.

C. Kiiltiirel Dindarligin Yagam Araclarindan Biri
Olarak Ilmihaller

[Imihal, davranig bilgisi anlamina gelmekte olup, inang,
ibadet, muamelat ve ahlak konularini bir sistematige ve anla-
yisa gore kisa ve 6zl bir bicimde igeren el kitaplarinin ortak
adidir (Yoriikan, 1952:5-6; Arpagus, 2002: 26-27). Misliima-
nin giinlik yasam alanindaki dini pratikleri hakkinda bilgiler
veren eserlerdir. Bu yoniiyle ilmihal ismi kullanilmadan da,
ayniamaca hizmet eden bagka eserler kaleme alinmigtir (Yori-
kan, 1952:5). Bir telif tiirii olarak ilmihal yazim1, XV ve X V1.
yiizyilla birlikte baglamig, ilmihal kelimesinin terimlesmesi de
bu konuda yazilan Tiirkge eserler yoluyla olmugtur. Ilmihal

adinin kullanildig: ilk eser, XVI. yiizyildan sonra yazildig:
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dugstintilen ve giintimiize kadar genis halk kitlelerinin dini bil-
gilerine kaynaklik eden ve din anlayiglarinin gekillenmesini
saglayan Mizrakls [lmibal dir (Arpagus, 2002: 35).

Islevi dikkate alindiginda, yazilan bu tiir eserlere olan
ihtiyacin, Hz. Peygamber’in vefat1 ile bagladigi gorillmekee-
dir. Misslimanlarin degisen zaman ve sartlara bagli olarak,
kargilagtiklari problemlere ¢6ziim tiretmesi zorunlu hale gel-
mistir. Bu siiregte hayata iligkin belirlenimler 6neren vahyin
anlagilma ve uygulama bi¢imleri ve Hz. Muhammed’in dini
teblig ve ornekligi noktasindaki farkli anlaysg tarzlari, bu du-
rumun nedenini olusturmaktadir. Bu anlama tarzlar, siireg
icerisinde mezheplesmis ve mezheplerin anlama tarzlar1 da
zaman i¢inde kalip yargilara doniismiistiir. [lmihallerin ¢ogu,
herhangi bir fikhi mezhebin din anlayigini ortaya koymak,
desteklemek, inang ve ibadet alanina iligkin gériglerini genis
kitlelere iletmek ve yayginlik kazandirmak i¢in yazilmigtir.
Bu amagla ilmihaller, zaman iginde dinin egitimi ve 6gretimi
amacindan ziyade, belirli bir diigiinceye hizmet eder bir yapiya
evrilmigtir. Bu digiince bazen Ehl-i Stinnet din anlayiginin,
bazen de Alevi-Bekrasi din anlayisinin mutlak hakikat olarak
anlagilmasinin ve algilanmasinin aracina dontigmiistiir (Oku-

mus, 2015: 259-260).

Gintmiizde ilmihal kitaplarinin inang, ibadet, ahlak ko-
nularinin yani sira siyer ve giiniin ihtiyaglarina bagl olarak
muamelata iligkin farkli konulari da i¢erdigi ve hacminin ge-
nisledigi goriilmekeedir. [lmihallerde, inang ve ahlak alaninda
i¢erik olarak herhangi bir degisiklik olmamakla birlikte; iba-
det alaninda muhatap kitlenin yagadigi zaman ve cografyanin
ozelliklerine, kitltiirtine, mali duruma, cinsiyete, i¢inde bulu-

nulan sartlara, benimsenen mezhebin anlayigina gore farklilik
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gorillmekeedir. Bu yoniiyle ilmihallerdeki temel hedefin daha
¢ok ibadet odakli oldugu, ibadetin bir aragtan daha ziyade
amaca donustiigi, ibadetlerin gekil sartlarinin 6n plana ¢ikuigt
goriilmekeedir (Arpagus, 2002: 27-28).

[Imihal tiirii eserler, kolay ulagilabilir olmasi, paket bilgi
sunmasi, herhangi bir durumda yapilmasi gereken eylemi,
muhtemel farkli eylem tarzlarini dikkate almaksizin acik
ve net bir sekilde dikte etmesi bakimindan, muhatap kitle
tarafindan benimsenmis ve dini 6grenmenin yegine aracina
dontigmistiir. Genelde toplumlarin, 6zelde ise toplumu olug-
turan her bireyin, din ve dindarlik algisi fikih/ilmihal kiiletria
tizerinden gozlenebilir. Bu baglamda 6zel olarak kadin ve aile
ilmihallerindeki hitkimler tizerinden kadin anlayigini ortaya
koymak mimkiindiir. Kadinin biyolojik olarak erkekten farkl:
olmasi dolayisiyla, bu farkliligi merkeze alan ve buna baglh
olarak verilen fetvalari iceren eserler yazilmigtir. Bu eserlerde,
kadinin insan olarak varliksal statiisii ele alindig: gibi, ahlak
ve ibadet alani, yine fetvalar tizerinden belirlenmektedir. S6z
konusu alanlarda kadin, “insan” olarak ele alinmak yerine;
kadinin devamini saglamada etkin rol oynadig: kiiltiirel top-
lumsal cinsiyet rolleri -kadin, eg, anne, evlat olma- tizerinden
degerlendirilmekte ve buna bagli olarak kadinin toplum igin-
deki rolii belirlenmektedir (Diizgiin, 2011: 50-51).

D. ilmihallerin Kadin Algis
I. Varolugsal Diizlem

A. Yaraulis: Imihallerin kadin konusunu ele aldig1 en te-
mel baslik, kadinin insan olarak konumudur. Bu baglik altinda
Hz. Adem ve Hz. Havva'nin yaratilist ve birbirleri icin ifade

ettikleri anlam, konu edilmektedir. Bu baglamda ele alinmas:
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gereken husus, 6zelde Hz. Havva'nin yaratilisi, genelde ise bu
yaratilisa bagli olarak kadinlarin insan olma agisindan statiisi-
diir. Bu konuda Allah’in insani tek bir nefisten yarattig (Nisa
4/1) ayetinden hareketle, ayette gegen tek nefsin, Hz. Adem
oldugu ve Hz. Havva'nin ise Hz. Adem’in kaburga kemigin-
den yarauldig: ifade edilerek, kadin ve erkegin bir biitiiniin
parcalarini olugturduklari belirtilmektedir (Beger, 1993: 16).
S6z konusu ayet ¢ercevesinde kadinin insan olma agisindan
erkekle arasinda fark olmadig: vurgulanmakta fakat kadinlarin,
erkeklerin bir parcasi oldugu hadisine yer verildigi halde, bu
hadisin ayet ¢ergevesinde nasil anlagilmas: gerektigine degi-
nilmemektedir (Pehlivan, 2005: 49-50; bkz. Caliskan, 2005:
309-310). Bunun yani sira Dondiiren, “Sizi tek bir nefisten
yaratan ve gonliiniin huzura kavusacag: esini de ondan yara-
tan...” (Araf 7/189) ayetinden hareketle bazi 4limlerin, Hz.
Havva'nin Hz. Adem’in viicudunun bir uzvundan yarauldigini
iddia ettiklerini ifade ederek; bu goriisii, konuya iligkin ha-
dislerle desteklemistir (Dondiiren, 2004: 13 ). Ayrica Haner
vd, Hz. Havva’nin, Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratil-
diginin, hadislerde agikca ifade edildigini, ayetlerde de buna
isaret eden genel ifadelerin kullanildigini belirtmektedirler.
Bununla birlikte, s6z konusu hadisin haber-i vahid oldugunu
ve bu durumda hadisin konuya iligkin ayet ¢ergevesinde yo-
rumlanmasi gerektigini de belirtmektedirler. Haner vd, Nisa
stiresi 1. ayetin Arap dilinin gramer kurallar1 agisindan ele
alindiginda Hz. Havva'nin Hz. Adem’in mahiyetinden yani
onun ¢amurundan yaratuldigini ifade ettigine isaret ettikleri
gibi ayn1 hamurdan/6zden yaraulmanin iki tarafin birbirine
istnmalart ve birbirlerini sevmeleri igin gerekli oldugunu da

belirtmektedirler. Ancak bu noktada onlar, konuyu sonuca
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baglamak yerine, kadinin ege kemiginden yaratilmasinin,
onun insanlik statiisii agisindan daha agagi bir konumda ol-
masi anlamina gelmedigini, kadinin erkege es oldugu, onunla
ayni hamuru paylastigi anlamina geldigini ifade ederek, kendi
i¢lerinde celiskiye diigmektedirler. Yine onlar ege kemiginden
yaratilma ifadesi ile kadinin kirilgan yapisina isaret edildigi-
ni belirtmektedirler (Haner vd, 2014: 620). Ayet ile hadisin
uyusmadigini ve ayni sthhat derecesine sahip olmadigini ifade
etmelerine ragmen, konuyu Kur’an ayetleri ¢ercevesinde de-
gerlendirmek yerine, ayeti hadis ¢er¢evesinde yorumlamay1
tercih etmektedirler. Bu durum, ayetleri anlama noktasinda
kiletrin etkin roliine ornek olugturmaktadir.

Beser, kadinin kaburga kemiginden yaratiligt konusunu
erkek acisindan da ele almaktadir. Kadinin erkegin ege ke-
miginden yaratilist nedeniyle egri olmasi gibi, erkek de ken-
disinden bir kaburganin kopmusg olmasiyla eksiktir. Beger bu
nedenle eksik olan her iki cinsin ancak birbirine sarilmakla bir
biitiin olacagini vurgulamaktadir (Beser, 1993:247). Beger’in
bu agiklamasi varolugsal agidan eksikligi her iki cinse tegmil
etse de, konuyu anlama noktasinda hadislerin ayetleri anlama-
y1/yorumlamay1 nasil ve ne derecede belirledigini gstermesi
agisindan onemli bir 6rnektir.

Yaratilis 6zellikleri olarak kadin ve erkegin farkli 6zellik-
lere sahip oldugu ve bu 6zelliklerin onlar1 o cins yaptig ifade
edilmektedir. Bu 6zelliklerin/niteliklerin varlik alanlar1 da
o cinse has eylem ve davranig alan1 olarak belirlenmekte ve
kesin sinirlarla birbirinden ayrilmaktadir. Bu durumun reel
kargiligini su ifadelerde gormek miimkiindiir:

“Zerafette, duygusallikta, nezakette, sefkat ve merhamette
erkek kadina yetisemez. Akli muhakemede, sogukkanlilikta,

fikri tahlil yani ¢oziimlemede de kadin erkege yetisemez.
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Tarihte; Aristo, Sokrat, Beydaba, Sekspir, Mevlani gibi kag
tane kadin digtiniir vardir? Hangi 6nemli bulusu kadinlar
gergeklestirmistir? Uzaya kag tane kadin gitmigtir? Diinyada
iki yiize yakin devletten kag tanesinin bagt kadindir? Demek
ki bu konular da, erkegin gorev sahasidir. Bazi kadinlarin
erkeklere ait bazi igleri birakip birgok erkegi geride birak-
masi, tamamen istisnai bir durumdur. Ayrica 6ne ge¢mekle
one gegirilmeyi birbirine karigtirmamak gerekir. Erkeklerin
bir kadina ileri bir gérev verip de, bakin iste, kadinlar da bu
makamlara yiikselebiliyor demeleri, kandirmacadir. Bu ka-
dinin degil, yine erkegin bagarisidir. On bes yagindan dok-
san yagina kadar teorik olarak her giin birkag tane ¢cocuga se-
bep olma giiciine sahip olan erkegin yaninda bir kadin, yine
teorik olarak kag tane ¢ocuk dogurabilir. Kadinlarin idare
ettigi toplumlar neden yikilmigtir?” (Beger, 1993: 28-29).

Bu 6rneklerden hareketle yazar, insan olma agisinda ka-
din ile erkegin egit olmadiklarini ifade etmekte, insanin insan
olmakligindan dolay: sahip oldugu nitelikleri, cinsiyet fark-
lilig1 tizerinden konumlandirmakta ve kadinin insan olarak
sahip oldugu haklar1 Allah adina elinden almaktadir. Verilen
ornekler, insanin yaratilig 6zellikleri olmayip sosyo-kiiltiirel
ortamun cinsiyet rolleri tizerinden kigilere dikte ettigi kiiltiirel
gergekliklerdir. Zira din, cinsiyeti degil; insan olmay: dikkate

almakrtadir.

[Imihallerde kadinin yaratilisi konusunda ortaya konulan
goriislerden hareketle, Kur’an'da yaratma konusunun gegtigi
ayetlerin bitiincil bir sekilde ele alinmadig ve s6z konusu
ayetlerin belirli bir bakig ais1 ¢er¢evesinde yorumlandig: goriil-
mektedir. Zira Kur’an'da, yaratmadaki mitkemmellik, diizen,

devamlilik Allah’in varliginin ve birliginin delillerinden biri
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olarak sunulmaktadir (Al-i Imran 3/190; Enbiya21/22; $tira
42/11; Miilk 67/3-4). Allah’in yaratmasindaki mitkemmelli-
gin bir 6rnegini de insan olugturmaktadir. Bu mitkemmellik
iki temele dayanmaktadir. Bunlardan ilki insanin yaratilmast,
ikincisi ise ahlaki alanda varligini gerceklestirebilecegi yetilerle
donatilmasidir. Insanin yetilerini eyleme déniistiirmesi, onun
ozgiirligiint ve sorumlulugunu da beraberinde getirmektedir
(Akbulut, 2007: 38). Bu yapisi dolayisiyla insan, halife olarak
nitelendirilmektedir (Bakara 2/30). Bu nitelemenin kadin
veya erkek olmak gibi bir cinsiyeti yoktur. Dolayistyla halifelik,
erkegin tekelinde olan bir nitelik degil; her iki cinsin de esit
oranda niteligidir. Yaratma konusunda herhangi bir cinsiyeti/
erkegi merkeze alarak ayetlerin okunmasi, insanin, 6zelde kad:-
nin Allah ile kargi kargiya getirilmesi sonucunu dogurmaktadir

ki bu, Kur’an’in ortaya koydugu Tanri tasavvuruna aykiridir.

Cinsiyet tstinligi tizerinden Kur’an’in okunmasi ve yo-
rumlanmasi, Kur’an’t muhatapsiz birakmakeadir. Zira kadin
dogrudan Allah’in muhatabi iken yaratilig konusunda ortaya
konulan anlayislar yoluyla Allah’in degil, erkegin muhatabi
olarak konumlandirilmaktadir. Dini muhatapligin temel be-
lirleyeni, akilli olmaktir. Ancak ilmihallerde ortaya konulan
bakis acis1, kadinin akli muhakeme giiciine sahip olmadig:
yoniindedir. Bu kanaatin zorunlu sonucu, kadinin Allah’in
muhatab1 olmadigidir. Kadinlar, ancak Allah’in dogrudan mu-
hatabi olan erkekler tizerinden bu yeterlilige sahip olmaktadir-
lar. Bu durum, Kur’an’in toplumsal cinsiyet rolleri tizerinden

okundugunun en 6nemli gostergesini olusturmaktadir.

B. Ozel Haller: Kadinin varolugsal agidan dogurganligini
saglayacak ve devam ettirecek sekilde yaratilmasinin sonucu

olarak, adet ve lohusalik donemlerinde kadinlarin din ile arasi-
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na mesafeler konulmaktadir. Bu donemde kadin, pis olarak ni-
telendirilmektedir.’ Bu baglamda ibadet olarak kadinin yapip
yapamayacaklari, ibadetin bir nevi hazirligi konumunda olan
abdest ve abdeste iligskin konular ¢ercevesinde ele alinmakradir.
Hanefi mezhebine gore Kur’an’a dokunmak i¢in abdest almak
farz; Kabe’yi tavaf etmek i¢in vacip; tefsir, hadis vs. gibi dini
kitaplar1 okumak icin ise menduptur (Haner vd, 2014: 35;
Beser, 1993:180-181). Safii fikhinda ise abdest almak, na-
maz kilmak, Kabe'yi tavaf etmek ve Kur’an’a dokunmak i¢in
gereklidir (Kadi Ebuguca’ Isfehani, 2005: 133); ayrica kabir
ziyareti icin de abdest almak sart olarak kabul edilmektedir
(Pehlivan, 2005: 287). Bu baglamda konu, zorunlu olarak
abdesti bozan durumlar iizerinden ele alinmaktadir. Abdesti
bozan hallerden biri de, kadinlarin adet ve lohusa olmalaridir.
Bu stire zarfinda kadinlarin ibadet olarak neler yapamayacagy,
ilmihallerin konular1 igerisinde yer almaktadir. Buna gore;
kadinlar 6zel hallerinde namaz kilamazlar, orug tutamazlar,
Kur’an-1 Kerim’i okuyamazlar ve ona dokunamazlar, Kabe’yi
tavaf edemezler, mescide giremezler, itikdfa giremezler ve
cinsel iligkide bulunamazlar (Beger, 1993: 174; Dondiiren,
2004:101-2; Kadi Ebuguca’ Isfehani, 2005:133). Adetli veya

3 Kadin 6zel hallerinde pis olarak nitelenmesi “Sana kadinlarm ay halini sorar-
lar. De ki: “O bir ezadir. Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklagmayin. Temizlendikleri vakit, Allahn size emrettigi yerden
onlara yaklagin. Stiphesiz Allah ok tévbe edenleri sever, ¢ok temizlenenleri se-
ver.” Bakara suresi 2/222. ayette gegen “eza” kelimesine verilen anlama dayan-
maktadir. Bu kelime sikint1 veren sey, sikintili bir durum olarak agiklanirken,
Kur’an terciimelerinde s6z konusu kelime pislik, kirlilik olarak yorumlanmustir.
Abdiilkabi Golpinarly, Kuran-1 Kerim ve Meali, Remzi Kitabevi, Istanbul 1955,
1/40-41; Hasan Basri Cantay, Kuran-1 Kerim ve Meal-i Kerim, Ahmed Sait Mat-
baasi, Istanbul 1957, 1/60; Ali Fikri Yavuz, Kuran-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi,
Istanbul, 5.36; Ahmet Tekin, Kuranin Anlagimasina Dogru, Kelam Yay., Istan-
bul 2006, s. 36.
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lohusa olan bir kadin orug tutarsa orucu sahih olmadig gibi,
orug tuttugu icin de giinahkar olur (Asimgil&Sahin, 2013:
332). Kur’an mealini dahi okuyamaz (Kara, 2010, 359; Haner
vd, 2014:128-136; Pehlivan 2005:174; 128-130). Adetli ve
lohusa kadin ezan okunurken ezani tekrar edemezken (Beger,
1993:143.); ihtiyag halinde hi¢ beklemeden mescide girip ¢1-
kabilir, kelime-i sehadet ve tevhid’i okuyarak dua edebilir. Dua
niyetiyle besmele ¢ekip Fatiha ve Thlas surelerini okuyabilir.
Malikilere gore; adet hali devam ettigi siirece Kur’an okuya-
bilir, 6gretmenler Kur’an’s eline alip 6gretebilir, 6grenenler
de ayni geyi yapabilir (Kara, 2010:359). Hanefilere gore; adet
goren ve lohusa olan kadinin bir ayetten az da olsa Kur’an oku-
mast haramdir. Bu kadin, 6gretici ise bu durumda Kur’an’t her
iki kelimeden birini atlayarak kesik kesik okur. Bir kisim 4lim,
Kur’an’1 bir bez pargasiyla tutmanin caiz oldugunu digtiniir-
ken; diger bir kismi, bunun da mekruh oldugu kanaatindedir
(Haner vd, 2014:116; Pehlivan 2005:176-179; Beger, 1993:
97). Baz1 Alimler ise sadece ezberden okumanin caiz oldugu
goriisiindedir (Beger, 1993: 98).

Kadinin, abdestsiz olmasi dolayisiyla pis kabul edilmesi ve
bu dénemde ibadet olarak yapip yapamayacaklari konusun-
daki anlayig farkliliklarinin temeli, Vakia suresi 56/79. aye-
te dayanmaktadir. Ayette gecen temiz olma ifadesi, mezhep
imamlarinca farkli anlagildig igin, farkli fetvalar s6z konusu
olmugtur. Abdestin ve gusliin sadece namaz i¢in gerekli sart-
lardan biri oldugu “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz
zaman yuzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baglariniza
mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. Eger
cliniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya

seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan gelir veya
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kadinlara dokunur da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir
topraga yonelin. Onunla ytzlerinizi ve ellerinizi mesh edin.
Allah, size herhangi bir giiclik ¢ikarmak istemez. Fakat O,
sizi tertemiz yapmak ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak
ister ki sitkredesiniz.” (Maide 5/6) ayetiyle sabittir. Bagka bir
ibadet i¢in bu gart bulunmamaktadir. Hac ve orug da zaman
ve sekilleri 6zel olarak bildirilen ibadetler olduklari halde, bu
ibadetler icin abdest, sart olarak belirtilmemigtir. Dolayisiyla
kadinin adet déneminde orug tutamayacagina iligkin goris,
kadinlara, bu donemde isterlerse orug tutmama yoniinde tani-
nan ruhsatin zorunluluk olarak algilanmasindan ve abdestin
namaz gibi ibadet olarak belirtilen biitiin ibadet gekillerine
genellenmesinden kaynaklanmaktadir (Atay, 1997: 29-30).

[lmihal yazarlarindan Pehlivan, hac ibadeti baglaminda ka-
dinin adet ve lohusayken farz olan ziyaret tavafini yapmasinin
haram oldugunu, bu durumda tavaf yapmigsa gecerli olacagy,
ancak buytk bir giinah iglemis oldugu i¢in sigir veya deve
gibi ceza kurbani kesmesi gerektigini belirtmektedir (Pehlivan,
2005: 184, 347). Bu hitkiimde, mantik hatas1 gorilmekeedir.
Ibadetin, sthhat sartlar1 yerine getirilmedigi halde gegerli olma-
sinin yaninda; haram olarak degerlendirilen ve ceza gerektiren
bir fiilin, ibadet olarak gecerli olacaginin soylenmesi de bityiik
bir ¢eligkidir. Kisinin, gegerli sayilan bir ibadeti yaptig: i¢in
buytik giinah islemis sayilmasi ve bu sebeple kefaret 6demesi
ise, mantikla aciklanabilecek bir durum degildir. Kadini iba-
detten menetmek i¢in konuldugu anlagilan bu engel, mantiksal
celigkilerine ragmen, ilmihal kitaplarinda yer almakta ve bir

uygulama olarak 6nerilmektedir.

C. Kadinin Fitne Olmasi: Kadinin fitne olarak algilan-

masi, onun insan olmaktan ote, cinsiyeti tizerinden tanimlan-
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masi ve algilanmasinin bir sonucudur. Bu algilama tarzindan
hareketle kadinin insan olmasi dolayisiyla sahip oldugu yagam
alanina, yagamsal eylemlerine, cinsel kimligi izerinden sinirlar
konulmaktadir. Bu anlayigin temelinde, kadinin yasam alani
olarak evinin belirlenmesi ve bu alanin diginda var olmasinin
toplum diizenini bozan fitne/tehdit olarak algilanmasi yer
almaktadir. Bu baglamda konu, ibadetler 6zelinde ele alin-
malidir. Namaz ibadetinin muhatabi olan kadinin bu siire¢-
te yapmasi gerekenler, fikih/ilmihal literatiiriinde su sekilde
belirlenmistir: Oncelikle kadinin ezan ve kamet okumasi
mekruhtur. Bu mekruhluk, kadinin sesinin avret degil, fit-
ne olmasi ihtimalindendir. Kadin ezan okumugsa, bu ezanin
tekrar okunmast miistehap veya vaciptir (Beger, 1993:143;
Pehlivan, 2005: 269; Kara, 2010, s. 165; Haner vd, 2014: 52).
Erkek cemaati i¢in kadinin kamet getirmesi de caiz degildir
(Kara,2010:168). Bunun yani sira kadin, erkege ne farz ne de
nafile namazda imamlik yapamaz. Alimler, kadinin erkeklere
imamlik yaptig1 bir namazin kilinmasi durumunda, erkekle-
rin namazlarinin fasit olacagini dolayisiyla yeniden kilmalari
gerektigi konusunda ittifak i¢indedirler. Alimler bu goriisle-
rini, “kadin erkege imamlik yapamaz” (Ibn Ebi Seybe, 1989:
1/537) hadisine dayandirmaktadirlar (Haner vd, 2014: 58).
S6z konusu alimlerin, Hz. Peygamber’in Ummii Varaka'ya
aile halkina imamlik yapabilecegini soyledigi hadisi dikkate
almadiklari goriilmektedir (Ebu Davud, 1952:1/139; Ahmed
b. Hanbel,1313: 1/405). ilk hadisi temel alan fakihlere gore;
namaz imamliginin sartlarindan biri de erkek olmaktir. Buna
gore kadin ve cift cinsiyetli kigilerin erkeklere imamligi sahih
degildir (Kara, 2010: 173). Kadin ile erkegin ayni safta na-
maz kilmasi, namazi bozar (Pehlivan, 2005: 270). Kadinlarla
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erkekler migterek olan mutlak bir namazi ayn1 hizada kila-
cak olurlarsa, kadinin saginda, solunda ve arkasinda bulunan
erkeklerin namazlar1 bozulur (Kara, 2010: 181). Erkeklerin
namazinin bozulmasina neden olabilecek kadinlarin nitelik-
leri de ilmihallerde belirtilmektedir. Buna gore; erkekle ayn:
hizada namaz kilan kadinin, geng ya da yasli olmas: dikkate
alinmaksizin, cinsi miinasebete elverigli ve arzu edilecek nite-
likte olmasi gerekir. Namazin ritkalu ve secdeli olmasi, eda ve
baslangi¢ agisindan her iki cins i¢in de ortak olmasi gerekir.
Namaz kilan kadinin namazinin sahih olmasi gerekir, kadin
deli ise erkegin namazi bozulmaz. Imamin namaza baglamadan
once kadinlara da niyet etmesi gerekir (Asimgil&$ahin, 2013:
259-261). Ayrica bir kadinin kag erkegin namazini bozdugu
da konu edilmektedir. Bu soruya verilen cevap, bir kadinin
saginda, solunda ve arkasinda bulunan erkeklerin namazini
bozdugu yontindedir. Bu hitkmiin gerekgesi, kadinin insan
degil sadece cinsel bir obje olarak algilanmas: oldugu gibi,
erkegin de kendini insan olarak degil erkek olarak algilama-
sidir. Bu durumda kadin dogrudan namazi bozan bir varlik
olarak algilanmakta ve fetvalar bu bakis agisi ile verilmektedir
(Asimgil&Sahin, 2013: 261).

[Imihallerde namaz baglaminda ele alinan konulardan
bir digeri ise kadinin miimkiin oldugunca evinde namaz kil-
masi, cuma, bayram ve vakit namazlarini kilmak icin camiye
gitmemesi seklindedir. Her ne kadar Peygamber doneminde
kadinlar beg vakit namaz i¢in mescide gidiyorlarsa da; daha
sonraki stiregte fitne gerekcesiyle kadinlarin sartli olarak cami/
mescitlere gidebilecegi veya namazlarini sadece evde kilmalari
gerektigi gortist agirlik kazanmigtir (Dondiiren, 2004: 88-89;
Asimgil&S$ahin, 2013: 281). Kadinin, hangi sartlar: sagladi-
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ginda camiye gidebilecegi konusunda mezhep imamlarinin
gortgleri farklilik arz etmektedir. Hanefi ve Malikilere gore,
fitneye sebep olmamalari i¢in, gen¢ kadinlarin Cuma ve bay-
ram namazlarina gitmeleri uygun gortilmezken; yash kadin-
larin sabah, aksam ve yats1 namazlari ile bayram namazlarina
katilmalarina miisaade edilmistir. $afii ve Hanbeli fukahas:
ise gosterisli elbise giymemek, ziynet takmamak, erkekler-
den ayr1 bir yerde oturmak, erkeklerin arasina karigmamak,
esans kullanmamak kaydiyla kadinlarin bayram namazlarina
katilabilecekleri kanaatindedirler (Kara, 2010: 223). Ayrica
ilmihallerde, fitneye sebep olma ihtimalinden dolay1 kadina ev
disinda yagam ve ibadet alani birakilmamasi, ona taninan bir
kolaylik ve bir liituf olarak sunulmaktadir. Buna gore kadinla-
rin beg vakit namazi cemaatle kilmak yerine evde kilmalarinin
tsttin tutulmasi da, bagka bir kolaylik olarak gériilmektedir
(Déndiiren, 2004: 88). Bu diisiinceden hareketle kadinin na-
maz kilacagi en faziletli yerin evi, hatta odasi, hatta odanin
i¢inde 6zel bir boliimii oldugu ifade edilmektedir. Kadinlarin
fitne ve fesadin yaygin oldugu donemlerde cemaatle namaz
kilmak i¢in vakit, cuma ve bayram namazlarina gitmeleri ke-
sinlikle mekruhtur. Giiniimiizde ise durum farkli oldugundan
kadinlarin camiye namaz kilmak, vaaz dinlemek gibi sebeplerle
gitmesinde bir sakinca olmadig1; ancak erkeklerle kargilagip
goriismekten kaginmalari gerektigi ifade edilmektedir (Beger,
1993: 145,266; Haner vd, 2014: 54-55).

Kadini sosyal hayattan uzaklagtiran en 6nemli gerekge fit-
neye sebep olma ihtimalidir. Bu ¢ergevede fitnenin neliginin,
hangi sartlar gergeklesince fitne ortaminin s6z konusu olaca-
ginin irdelenmesi ve netlestirilmesi gerekmektedir. Uretilen

fikih literatiirinden anlagildigi kadariyla, Hz. Muhammed’in
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vefatiyla birlikte fitne donemi baglamig olup, kiyamete kadar
da siirecektir. Bu siiregte kadinlarin giivende olabilmeleri,
erkeklerin de kadinlardan giivende olup kendilerini giinah-
tan korumalari, ancak, onlarin bu siirecte kadinlarla kargi-
lagmamalar1 ve muhatap olmamalari ile mumkiindir. Fitne
durumunun streklilik arz etmesi, kadinlarin evlerinin digina
veya ibadet gerekgesi ile bile olsa; yolculuga ¢ikmamalarini,
¢tkmalar1 durumunda yanlarinda mahrem bir erkegin onlara
eslik etmesini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunlulugu kadinin
Hac ibadetini yerine getirebilmesine y6nelik olarak ortaya
konulan goriglerle 6rneklendirmek mumkiindir. Erkek,
mahremi olan kadinlarla, sehvetten emin olunmasi duru-
munda sefer middeti ve daha uzun yola ¢ikabilir. Kadin da,
sefer miiddeti yola, ancak yaninda ergin ve akill1 bir mahremi
olursa ¢ikabilir. Yani kadin 90 km kadar bir yolculuga yalniz
bagina, bir cocukla ya da baska kadinlarla ¢ikamaz.* Kadina
hac farz olmugsa dahi kendisine eslik edecek mahrem bir erkek
bulunmadikga hacca ve umreye gidemez (Beser, 1993: 232;
Asimgil&Sahin, 2013:363). Buna gore Hanefi fikhinda kadin
mahremi olan bir erkek olmaksizin hacca gidemezken, Safii
fikhinda ti¢ kadin bir araya gelerek farz olan hacca gidebilirler.
Kadinin kocasi veya nikah diigmeyen bir erkekle hacca gide-
meme gerekeesinin emniyetle ilgili oldugunu diigiinen $afii ve

Malikiler, kadinlarin birbirine giivenen bir cemaat olarak tig

4 “Ilmihallerde kadinin 90 km ve iizeri yolculuga kendi bagina ¢ikmasinin ha-
ram oldugu ifade edilmektedir” (Beser, 1993:232). Haram ifadesinin kullanil-
mas1 problem olusturmaktadir. Zira haram teknik bir tabirdir ve Kuranda ha-
ram koyma yetkisinin Allaha ait oldugu ifade edilmektedir. Maide 5/4, 87; Araf
7/157; Nahl 16/116; Tahrim 66/1. Bu baglamda Allah disinda kimse haram ve
helal koyma yetkisine sahip degildir. Alimlerin hakkinda agik nas bulunma-
yan bir konuda hadisi dikkate alarak, kiyas yoluyla verdigi hiikiimler ilahi de-
gil insanidir ve bir anlama ¢abasinin Girtindir.
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kisi birlikte hacca gitmelerinin, emniyet hisil olmasi sebebiyle
caiz oldugu kanaatindedirler (Dondiiren, 2004: 92; Caliskan,
2005: 285-69; Kara, 2010: 329). Hatta Malikiler buna, yalniz
givenilir erkek ve erkek - kadin karigik topluluklari da eklerler.
Kadin bu kisilerle birlikte hacca gidebilir® (Dondiiren, 2004:
92; Kara, 2010: 329). Giiniimiizde yol emniyeti konusunda
zorluk ¢ekilmemesi dolayisiyla, son donem fikih alimleri bir
kadinin tek bagina Hacca gidebilecegi kanaatindedirler (Kara,
2010: 330).

Fakihlerin bir kismi, hac ibadeti baglaminda kocanin iz-
nini sart kogmaktadirlar. Miictehidlerin ¢oguna gore koca,
karisinin farz haccina engel olamaz. $afiilere gore ise koca,
karisini farz veya stinnet hacdan alikoyabilir, zira kocanin hakki
onceliklidir. Hac, dmiir boyu ifa edilebilir (Déndiiren, 2004:
92). Kadinin hac etme imkani olmasina ragmen mahremi olan
bir kimsenin gotiirmemesi dolayisiyla hac farizasini eda etmis
sayilmasi i¢in, yerine bedel 6demesi veya vekéleten birini gon-
dermesi gerekir (Caliskan, 2005: 198). Bu fetvada gorildiugi
gibi fakihler, kadinin kadin olmasi dolayisiyla yerine getir-
mesine imkan tanimadiklar bireysel ibadet i¢in telafi yollar:

gelistirmek zorunda kalmiglardir.

II. Sosyal Diizlem

IImihal yazarlarinin sahip oldugu din kiiltiirti, kadinin er-
kek gibi bir insan olarak algilanmasina imk4n tanimamaktadir.
Zira kadinin yaratiliginin, onun bir insan olarak yasam boyu

davraniglarina ve tutumlarina da yansidig: kanaati yayginlik

5  Dondiiren ve Kara, fakihlerin bu gériislerini 3/97. ayete dayandirdiklarini be-
lirtmektedir. Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile IImihali, Erkam Matbaasu, Is-
tanbul 2004, s. 92; Ali Kara, Ayet ve Hadisler Isiginda Aile flmihali, Erhan Yay.,
Istanbul 2010, s. 329.
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kazanmigtir. Bu kanaati, kadinin kirilgan, duygusal, aklini
yeterince kullanamamas gibi 6zellikleri olusturmaktadir. Bu
cercevede konu, evlilik ve bosanma siireclerinde evlilik s6z-
lesmesinin taraflarindan biri olma hakkina sahip olup olma-
masi, haklarini nasil kullanacagi ve kadinin sahitligi vs. gibi

belirlenimler tizerinden ele alinmaktadir.

A. Evlilik: Bu konu, kadinin yaratiligtan sahip oldugu
ozellikler acisindan ele alinan, hukuki ve sosyal olarak kul-
lanmas: gereken haklarinin sinirlandigs alanlardan biridir.
Evlilik konusu Hz. Havva'nin yaratilig gerekgesi tizerinden
cle alinmakeadir. A’raf 7/189. ayetten hareketle; kadin, sadece
kocasinin huzur bulmasini saglamak, yani erkegi mutlu etmek
icin yine erkegin kendisinden yaratilan bir varlik olarak tanim-
lanmaktadir. Zira kadin tanimlamalari, sadece kadinin her
ac¢idan erkegin hayatini kolaylagtirmak ve giizellestirmek i¢in
yaratildigi vurgusu tizerinden yapilmaktadir. Oysa bu durum,
her iki cinsin birbiri i¢in yaratldigini ifade eden Bakara suresi
2/187 ve Riim suresi 30/21 ayetlerindeki vurgu tizerinden ele
alinmali ve dolayisiyla her ikisinin es olmanin diginda, insan
olarak da bir anlama sahip oldugu Kur’an ayetleri ¢ergevesin-
de dile getirilmelidir. Dolayisiyla kadin, ilmihallerde insan
olmaktan daha ziyade, toplumsal cinsiyet rolleri tizerinden
ele alinmig olup, bu rollerdeki farklilagma kadinin kadinli-
gini, hatta erkegin erkekligini tehdit eden bir unsur olarak
anlagilmigtir. Bunun sonucunda da toplumsal cinsiyet rolleri,
dinin anlagilma bi¢imleri olan fikha ait soylem ve yaptirimlarla

kutsanarak mutlaklagtirilmistir.

Evlilige iliskin tretilen fikih literatiirti, bu mutlaklagtirma-
nin 6rneklerinden biridir. Evlilikte kadinin, bu stirecin 6znesi

mi yoksa nesnesi mi olacagy, ilmihallerde tiretilen diigiinceler
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tizerinden takip edilebilir. Hanefi fikhina gore; akil balig olan
her kadin velisinin izni olmaksizin evlenebilir; ancak daha
sonra velisi siire¢ i¢inde sikintili bir durum goérirse, erkegin
kadina uygun olmadigini anlarsa, nikahi feshedebilir. Safii
ve Ahmed b. Hanbel'e gore; kadin i¢in nikéhta bir velinin
bulunmasi sarttir (Haner vd, 2014: 177-178). Hanefilerin
disindaki ekoller, velinin erkek olmasini bir zorunluluk ola-
rak gormektedir. Buna gore nikahta kadinin velisi, ailesinden
olan baba, dede veya ogul gibi en yakin olan erkektir. Velinin
bulunmasi i¢in kadinin yaginin kiigiik veya bityiik olmasinin,
daha 6nce evlenmis veya evlenmemis olmasinin hi¢bir 6nemi
yoktur. Kadinin nikahta dogrudan taraf olmasi caiz degildir
(Déndiiren, 2004: 288).6

Safii fikhinda kadin, evlilikte kendisine veli olamadig gibi
baskasina da veli olamaz. Kadin kendisi evlenecek veya bas-
kasint evlendirecek olursa, velisinin izni olsa bile evlilik akdi/
sozlesmesi gegersizdir. Ancak bu durum sadece kadin tizerin-
den igletilmektedir (Kadi Ebusuca’ Isfehani, 2005: 434-435;
Karaman, 2011: 103). Safii mezhebinde miicbir veli olan baba
veya dede, kizinin/torununun olurunu almadan yag: kii¢iik
veya biiyiik olsun evlenmemis kizi kendisine denk/uygun gor-
dugi birisiyle zorla evlendirebilir. Bunun hikmeti ise, miicbir
velinin kizdan daha iyi bir sekilde onun gelecegini diigiine-
bilmesi ve daha iyi karar verebilecek olmasidir. Dul kadin ise
ancak kendi onay1 ve izni ile evlendirilebilir (Kad1 Ebuguca;
2005: 437-438; Karaman, 2011: 103-104).

6  Fakihlerin bu goriiste olmalarinin sebebi 2/232, 24/32, 2/221 ayetleridir. S6z
konusu ayetlerde, evlenecek olan kiz ve erkegin disindakilere hitap edilmekte
ve velayet yetkisi onlara verilmektedir.

337



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

Yag1 kiiciik olan kiz veya erkek, akil sagligi yerinde olma-
yan kadin veya erkek, bunak erkek veya kadin evlenmek icin
velisinin iznini almalidir. Ancak veli isterse onlara sormadan
evlendirebilir. Bu sekilde evlendirilen yas: kiigiik kizin veya
erkegin buluga erdiginde nik4hi feshetme iradeleri de yoktur
(Haner vd, 2014: 190). Verilen bu fetva, evliligin mahiyeti ko-
nusunda ciddi problemler icermektedir. Kiigitk cocugun, akil
saglig1 yerinde olmayan ve bunamis kimselerin evlenmesinin
anlami nedir? Bu kisilerin evliliginden maksat ne olabilir? Bu
kisilerin velileri, onlarin bakim ve egitimlerinden mi sorum-
ludur? Yoksa onlar, kendine bakamayan kimselere evlilik gibi
biyiik bir sorumlulugu yiikleme hakkina sahip midirler? Bu
konuya iliskin s6z konusu fetvalar/yargilar psikolojik, sosyal
ve kulttirel agidan biytik sorunlara yol agacak niteliktedir.
Zira bu fetvalar evliligin, insanlarin sadece cinsel ihtiyaglarini
giderebilecegi mesru bir kurum olarak algilandigini géster-
mektedir. Bu durumun tespit edilebilecegi bir bagka 6rnek ise,
evlilik yagina iligkin belirlemelerdir. Evlilik i¢in ergin sayilma
yasinin alt siniri kizlarda 9, erkeklerde 12; Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed’e gore her iki cins i¢in 15; Ebu Hanife’ye gore
ise kizlarda 17 erkeklerde 18 yas olarak kabul edilmektedir
(Dondiiren, 2004: 155; Karaman, 2011: 102-103). Evlilik
yast konusunda verilen bu fetvada, cinselligin insani bir ihtiyag
oldugunun kabul edildigi gorilirken; bu ihtiyacin hayatin
merkezine konulmasi ve insanin cinsellik Gizerinden anlagil-
masi konuyu problemli bir boyuta tagimakeadir. Zira evlilik
gibi bir sorumlulugu tistlenmenin alt sinir1 ¢ocukluk ¢agina
tekabiil ettigi gibi, hem bedensel hem de zihinsel olarak er-
gin olmanin miimkiin olmadig: yaglara karsilik gelmekeedir.

Bu yoniiyle evlilik yagina iligkin olarak belirlenen bu sinirlar,
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icinde bulunulan zamanin sosyo-kiiltiirel yapisina ve anlayisina

baglidir ve bu yoniiyle baglayici olmasi digtintilemez.

[Imihal/fikih literatiiriinde evlilik, kisinin tercihine bagli
olarak ger¢eklesmesi gereken bir ey olarak degil, bilakis ha-
yatin olmazsa olmazi olarak algilanmaktadir. Bu algilanma
tarzi, kisiyi evlilige mecbur kilma agisindan problemli oldugu
gibi, kadinin bu siirecte yok sayilmasinin, nikéh sézlegme-
sinin esit bir tarafi olarak kabul edilmemesinin de birincil
nedenini olugturmaktadir. Kadin, kendisi hakkinda dogru
karar verebilecek bir yapida olmadig: iddiasiyla bir erkegin
gozetiminde ve onun iradesine bagli olarak igletilen bir si-
recin nesnesi konumuna itilmistir. Kadinin kendi hayatinin
nesnesi haline getirilmesinin hikmeti olarak da onun duygusal,
kirilgan, zayif akli muhakeme yetisine sahip olmasi seklin-
de anlagilan fitri yapisi, gerekge gosterilmigtir. Ayrica evlilik
konusu, kadinin tagimasi gereken ozellikler bakimindan da
ele alinmugtir. Evlilikte ilkesel olarak egler arasinda denkligin
bulunmasi gerektigi belirtilse de, erkekte aranacak 6zellikler
konusu neredeyse hig ele alinmamigtir. Zira bu konu, yine
kizin veya kadinin velisi olan erkegin karar verecegi bir konu
olarak degerlendirilmektedir (Dondiiren, 2004:137-140; Kad:
Ebuguca’ Isfehani, 2005: 424).

Evlilik 6ncesi siiregte kadinin erkege, erkegin kadina bak-
masinin gerekgeleri ve sinirlart da belirlenmigtir (Déndiiren,
2004: 142-145; Kara, 2010: 476). Ilmihal tiirii eserlerde bu
konunun ele alinmasinin nedeni, sosyal alanin erkegin varlik
alani kabul edilmesi, kadin ve erkegin giinliik hayatta birbirini
hi¢ gormeyen, gormemesi gereken varliklar olarak algilanma-
sidir. Bu nedenle erkegin, kadin bedeninde bakip-gorebilecegi

uzuvlara iligkin sinirlar belirlenmektedir.
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Evlilik baglaminda ele alinan bir diger konu da, ¢ok eslilik
konusudur. Ilmihal kitaplarinda ¢ok eslilik konusu Allah’in
emri olarak anlagilmakta ve sunulmakeadir. Cok esliligin ma-
hiyetine iligkin sorgulamada bulunan veya ¢ok eslilige iligkin
farkli anlayis tarzlarini benimseyen kadinlarin, Tanri tasav-
vurunda sorun oldugu ifade edilmekte ve hatta kadinlarin bu
tavirlarinin Allah’t elestirmek oldugu belirtilmektedir (Beger,
1993: 33-34).

Evlilik/nikah, bosanma gibi Kur’an’da ayrintili olarak ele
alinan ve stirecleri belirlenen bir iligki tarzi degildir. Bununla
birlikte evliligin insanlar aras1 iligkinin bir tiirti olmasi ve kadin
ile erkek arasinda megru iligki tarzi olarak ifade edildigi gibi,
aralarinda evlenme engeli bulunan kisiler de ayetlerde ele alin-
maktadir. Toplum temelini olusturmasi a¢isindan aile kurumu
onemsenmis ve devamlilig esas alinmigtir. Evlilik, nikihin dini
hitkmii, mahiyeti, unsur ve sartlar1 gibi konular Islam Huku-
ku tarafindan ele alinmakeadir. Evlilik konusunun hitkmiini
aciklamada temel alinan ayetler ve bu ayetlerin yorumunda
fakihlerinin i¢cinde bulundugu sosyal ve kiiltiirel ortamdan
kaynaklanan farkliliklar mevcuttur. Bu cercevede fakihlerin
tizerinde uzlagtigi temel konulardan biri, nikihin, evlenme
sozlesmesini ve egler arasindaki hukuki iligkiyi ifade eemek
icin de kullanilmasidir (Aydin, 1985: 12). Dolayisiyla nikah,
bir s6zlesme/akit yani hukuki bir konu olarak degerlendiril-
mektedir. Bu agidan bakildiginda, nikéh s6zlesmesinin hukuki
taraflarindan biri olan kadinin, s6zlesmenin tarafi olarak kabul
edilmemesi, bu hakkin kadinin diginda birine verilmesi, hukuk
mantigina aykiri bir durumdur. Nikahi, s6zlesme olarak ta-
nimlayip, sézlesmenin taraflarindan kadinin yok sayilmasinin
nedeni, hukukun/fikhin, kiiltiiriin kadini nesne olarak goren

anlayisa teslim olmasinin gostergelerinden biridir.
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B. Bogsanma: Kadinin, erkekle kargilikli irade beyaniyla
gerceklestirdikleri evlilik s6zlesmesini feshetme hakk: yokeur.
Bosama yetkisi erkege aittir, koca isterse nik4h esnasinda bu
yetkiyi karisina verebilir, nikdhta boyle bir yetki erkek tarafin-
dan kadina verilmemigse kadin kocasini bosayamaz (Déndii-
ren, 2004: 361; Pehlivan, 2005:409-410 Karaman, 2011: 131).
Bunun diginda kadin boganma hakki i¢in bedel 6deyerek veya
dogrudan hakime bagvurarak, bosanma talebinde bulunup
bosanabilir (Déndiiren, 2004: 418; Kara, 2010:328-331). Ka-
dina dogrudan bogama hakkinin verilmemesinin gerekgesi,
kadinin erkekten ayr1 fizyolojik ve psikolojik 6zelliklerinin
bulunmasi, evlenmede fazla bir maddi harcama yapmamasi,
bosanma haklarini ge¢imsizlik durumlarinda daha cabuk ve
fazla kullanacak olmasi ve bu durumun evlilik kurumu i¢in
tehlike arz etmesidir (Beger, 1993: 41,42; Dondiiren, 2004:
362). Fakihler/erkekler bu hakk: kadina vermemekle; kadin1
kendi iyiligini, gelecegini diisinemeyen sefih bir varlik olarak

algilamakra ve kadin: adeta kendinden korumaktadirlar.

Kadin ile erkek arasinda yapilan sézlesmenin feshi/bozul-
mast olarak tanimlanan boganma, nikahin aksine, stirecinin
hangi esaslara gore ve nasil igleyecegi Kur’an'da belirlenmigtir
(Talak 65/1-12). Bu belirlenimin anlagilma bi¢iminde farkli-
liklar bulunmaktadir. Bu farkliliklardan ilki, evlilikte oldugu
gibi bosanmada da kadinin, akdin bir tarafi olarak gériilme-
mesidir. Insan olmasi dolayisiyla hukuki agidan elde ettigi
hak, kadin olmas1 bakimindan elinden alinmaktadir. Kadin,
bosanma hakkina sahip degildir. Bu baglamda deginilmesi
gereken bir diger konu ise bosanmada iki sahidin bulunmas:
zorunlulugudur (Talik 65/2). Kur’an'da bosanma baglaminda

onerilen bu ¢6ztimiin uygulama tarzlarina iligkin olarak tre-
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tilen gortgler de farklilik arz etmektedir. Zira boganmanin
gergeklesmesi igin sart kogulan iki sahit bosanmanin vicup/
zorunlu saru olarak degil; nedb sart1 olarak yorumlanmugtir
(Acar, 2010: 39,498). Bu yorum nedeniyle, iki sahit olmadan
yapilan bogamanin hitkmiinii gegerli kabul etmiglerdir. Boylece
bosanma, s6zlesmenin taraflar1 arasinda gergeklesen, hukuki
sonuglari olan bir olgu olarak degil; erkegin tekelinde olan bir
olguya dontigmistiir. Ayrica Kur’an-1 Kerim'de giftlere farkls
zamanlarda iki kez evlenip ti¢ kez boganma hakki taninmigtir.
Ugiincii kez bosanma gerceklestiginde eslerin tekrar evlenme-
leri sarta baglidir (Talak 65/2). Siireg igerisinde farkli zaman-
larda gergeklesecek olan boganma, ayni anda bogama ifadesinin
ti¢ kez kullanilmas ile ger¢eklesen bir hale donugtirilerek,
bu goriis mezhepler yoluyla da yayginlik kazanmigtir (Atay,
1997:22-23; Acar, 2010: 39/499). Bu yolla hukuksuz boganma
megruiyet kazanmig ve kadin, stirecin zesnesine dontgtiriilerek
magdur edilmigtir.

C. $ahitlik: Kadinin sahitligi konusunda, Bakara 2/282.
ayet temel alinmakeadir. S6z konusu ayetten hareketle bazi
durumlarda iki kadinin bir erkege denk tutulmasinin fitratin
Bunun nedeni olarak kadinin sosyal ortama az ¢tkmasi ve gahit-
ligi gerektiren konulara ¢ok az muttali olmasi gosterilmekeedir.
Ayni zamanda kadinin duygusal yapisi ve yaratilist nedeniyle
olaylardan daha ¢ok etkilendigi, hakk: dikkate almadan ka-
rar verdigi vurgulanmakeadir. Bu tiir olaylar genelde kadini
ilgilendirmeyen olaylar olarak goriilmektedir; zira kadina evi
diginda var olabilecegi bir alan taninmamaktadir. Bu nedenle
iki kadin olmasi durumunda, unutma ortadan kalkar. Kadini

ilgilendiren konularda da erkegin degil, kadinin sahitliginin
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gecerli oldugu ifade edilmektedir (Beger, 1993: 44,45; Ha-
ner vd, 2014: 657,658). Uzmanlig: dikkate alma noktasinda
ifade edilen goriisler dogru olsa da; sahitligin kadinin yarati-
lis1 acisindan ele alinmasi, konunun sistematik ve tutarls bir
sekilde degerlendirilip sonuca ulasturilmas: agisindan sorun
olugturmakrtadir. Ayrica kadinlarin uzmanlik alani olarak sade-
ce kadinin biyolojik 6zellikleri dolayisiyla yasadigi durumlar:
gormek, problemlidir. Zira kadin, bu alanin diginda uzmanlas-
ma yeterliligine sahip olmayan bir varlik olarak algilanmakta-
dir. Yine bu bakis agisina gére, akilli olsa da, akli muhakeme
yeterliligine haiz bir varlik degildir kadin. Bu nedenle kendi
biyolojik 6zelliklerine ait uzmanlig: da, varolugsal agidan ele
alinmakta olup, kadinin ¢alisarak elde edebilecegi bir kazanim
olarak digtilmemektedir. Dolayisiyla kadinin varolugsal yani
biyolojik agidan uzman olamadi: diistiniilen bu alanlarda uz-
man olabilecek tek varlik, varolugsal olarak akli muhakeme
yetisini kendinde tagtyan ve bu yetiyi en iyi sekilde kullandig:

varsayilan erkektir.

Sahitlik konusunda tahsis ifade eden ayet temel alinarak
Kur’an’in bu konudaki yaklagimi biitiinciil olarak ifade edi-
lememistir. Ozel bir durumu ilkesel bazda ortaya koyan bu
ayetten hareketle, kadinin sahitligi konusunda genel bir hitkiim
citkarilmig ve bu hitkme bagli olarak da kadin, sosyal hayatin

digina itilmistir.

Sonug

Dinin davranisa iligkin ilkelerini uygulama ¢abasinin trii-
nii olarak tanimlayabilecegimiz fikih literatiiriiniin 6nemli
orneklerinden biri, ilmihallerdir. Ilmihaller, dinin inang ve

pratik boyutuna iliskin her Miisliman tarafindan bilinmesi

343



DINI CEVAPLAR 3: ISLAM'DA KADIN

gereken temel bilgileri icermesi bakimindan, toplumun her
kesimini hedef alan ve buna bagli olarak da genis kitlelere
ulagan eserlerdir. Bu eserler konularina, mezhebi farkliliklara
ve hedef kitleye gore ¢esitlenmektedir. Hedef kitle dikkate
alinarak yazilan ilmihal ¢esitlerinden biri de, kadin veya ka-
din ve aile ilmihalleridir. Bu ilmihallerde inang, ibadet, ahlak
konulari ele alindig1 gibi 6zel olarak da kadinin ontolojik ya-
pist yani yaratilig, kadin-erkek iligkileri baglaminda evlilik,
bosanma, kadinin gérev ve sorumluluklar: ele alinmaktadir.
Aragtirmamiz sonucunda, ilmihallerde sunulan kadin algisinin

problemli oldugu gortilmektedir.

Kadin ve aile ilmihallerinde, kadinin #zsan olma acisin-
dan erkekle arasinda hicbir farkin olmadig; ifade edilse de,
toplumsal cinsiyet rolleri ve sosyo-kiiltiirel yap1 dolayisiyla
aralarinda farkliliklarin bulundugu belirtilmektedir. Ancak
bu farkliliklar, o kadar merkezi konuma sahiptir ki; zorunlu
olarak insan olmalari bakimindan da her iki cinsin esit olma-

diklar1 sonucunu dogurmaktadir.

Bu baglamda kadinin, insan olmasindan anlagilan geyin
netlestirilmesi gerekmektedir. Ilmihal kitaplarinin tiimiinde
kadinin insan olarak erkekle esit oldugu, giinah, sevap, iman,
ibadet vs. ile sorumlu oldugu ifade edilirken; miras, boganma,
sahitlik, devlet bagkanlig: gibi konularda esit olmadiklari be-
lirtilmektedir. Dolayisiyla kadinin varlik alani, iman ve ibadet
gibi dogrudan Allah’a karsi sorumluluklari ile sinirlandirilmak-
ta, kadinin hem yatay diizlemde insanligini gerceklestirecegi
ahlaki ve hukuki boyutu iceren sosyal alanda var olma, kendini
gerceklestirme, hem de Allah’a ve kendi digindaki varliklara
karg1 sorumluklarini yerine getirme hakki, din adina elinden

alinmaktadir. Bu hak gaspinin gerekgesi olarak, Kur’anin in-
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san1 muhatap almasi dolayisiyla tarihin belirli bir kesitine,
kiltiirel ortama inmesi ve problemlere ¢6ztim tiretmesi sebe-
biyle i¢inde kiltiirel unsurlari barindirmasi goriilmektedir.
Insan: muhatap alan metnin, kiiltiirel unsurlari barindirmast,
bu unsurlarin evrensellestirilmesini degil; ¢6ziime temel alinan
ilkenin evrensellestirilmesini gerektirmektedir. Ancak tarihsel
suregte kisilerin Kur’an’la olan iligkilerini belirlemede kiilti-
rel unsurlar merkeze alinarak, bu ilke 6telenmisgtir. Kiltiiriin
tirtint olan insan, metni anlama noktasinda, metne ragmen
kiltire mahkiim olmaktadir. Bu mahkimiyet, ataerkil bir
kultiir yapisinda, kadinlar hakkinda verilen fetvalar yoluyla
hayat bulmakta ve kadin, yagamin ve dinin zeszesi konumuna
dontgturilmekeedir. Bu stirecte kitltiirtin aktaricist olmalar:
bakimindan kadinlarin da biiyiik katkis1 oldugunu dikkatten

uzak tutmamak gerekir.

Kiiltiirel din anlayiginin olugturdugu kadin algist, Kur’an'in
yaratmadaki mitkemmellik vurgusu ile ¢elismekte ve insanin
Allah tasavvurunda sorunlara yol agmaktadir. Yine kadinin
aklin1 yeterince kullanamayan bir varlik olarak konumlan-
dirilmasi kadinin, dini muhatapligr agisindan sorun olugtur-
maktadir. Bu agidan bakildiginda; kadinin sorumlu olmamas:
gerekir. Hem sorumlu olup hem de muhatap olmamas: diigii-
niilemez. Fitne olarak tanimlanmasi, kadinin halife niteligine
uygun olarak kendini ger¢eklestirecegi alanin digina itilmesi
ve sosyal alandan soyutlanmasi ile sonu¢lanmigtir. Duygusal,
kirilgan yapisi ve akli muhakeme yetisini igletemeyen bir varlik
olmasi nedeniyle kadin evlilik, boganma vs. gibi hayatina ilig-

kin alanlarda, kendi hayatinin nesnesine dontigtirilmiisgtiir.

Kiltiiriin muhatabs, toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda

kadin ve erkek iken; Islam’in/Kur’an’in muhatabi inzsandir.
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Dolayisiyla Kur’an'in anlagilmasina hikim olan erkek egemen
dil, kadin1 insan olarak degil; kadin olarak konumlandirmig ve
streg icerisinde bu konumlandirma mutlaklastirilmigtir. Dil
yoluyla 6grenilen kiiltiir, ayn1 zamanda kadinin kendilik algi-
sina da yansimigtir. Bu nedenle kadin, kendini hem ontolojik
hem de sosyal acidan, bagka bir ifade ile insan olma agisindan
daha agag1 yerde konumlandirmigtir. Bu durumu agmanin yolu,
kadinlarin kendilik algilarinin degismesine baglidir. Bu de-
gisim kadinin, kadinligindan once insan oldugunun farkina
varmastyla, buna bagli olarak da insanligini ger¢eklestirmesiyle
miimkiin olacaktir. Riigd sahibi insan olmayi bagarabilen ka-
din, hayatinin nesnesi olmak yerine Allah’in bir insan olarak
kendisine bigtigi rolii /sorumlulugu tstlenerek, kiiltiiriin akeif

oznesi olmay1 basarabilecektir.
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